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تقدمة: 


الحمد لله رب العالین. والصلاة والسلام على سيدنا حمل رسول الله الامین رخاتم 
الأنبياء والمرسلين؛ وعلی آله وصحابته وتابعیهم بإحسان إلى يوم الدین . 

آما بعد فا من اجل العمل الصالح والعلم النافع خدمة السنة النبوية المطهرةء 
والاشتغال بنشرهاء رتسهیل سبل الانتفاع بها . وقد تفنن العلماء ء في کل عصر برعايتها والعناية 
ما تفا با یکاد یعون فریدا ختصا پا لو في کل ما پعزٌژها وحفظها وتحافظ 
علیها. في نقلها وضبطها: وعملها وتبليغهاء وتعلیها وتعلیمها, ونشرها وإشاعتها. . 

وكان من أفضل ما خدمت به السئة النبوية الشريفة علم الصطلح. الذي هو بثابة 
العیار والیزان الدقیق لعرفة الصحیح والضعیف, ولکشف الدخیل فیها من الأصيل . 
وتتابعت جهود العلیا» فيه تاليفاً وتصنيفاً من القرن الثاني من زمن الامام عل بن يني 
ره الله تعالى إلى زماننا هذاء فالْفوا في تقعید هذا العلم وتاسیسه وتحریره وشحیصه : 
المختصرات والتوسطات والطولات, فجزاهم الله خم الجزاء. 

کلمة ني فضل هذا الکتاب : 

ركان من افضل ما آّف في علم الصطلح من الطولات الحرات في القرن الرابع 
عشر: كتاث «توجيه النظر إلى أصول الأثر» نلعلامة الجليل والإمام النبيل الشیخ طاهر 
الج زاثري الدمشقي» المولودسنة ۱۲۸ ۰ والمتوفى سنة ۱۳۳۸رحمه الله تعالی: فهو کتاب ضحم 
جامع ؛ سس مول على ارام تحقيق المباحث الاصطلاحية والبعد ما عن الکرور الُعادء 
۱ فسفلٍ بالوضوعات اشامة على على المستوى الرفيع المتقن؛ وخر في هذا واتسم حتی بلغت 
صفحاتةُ 419 صفحة بالحرف الناعم الدقيق في طبعة المؤلف. 

وخرج الكتابٌ إلى عالم المطبوعات في حياة مؤا لفه رحمه الله تعالمىء منذ زمن بعيد يزيد 
عل ثانين سنة؛ .فقد طبع سنة ۱۳۲۸ بالطبعة الحالية بالقاهری وأشرف زلف عل 


٦ 


تصحيحه واعراجه کا شا ر إلى ذلك في آخره: وکان المؤلف آنذاك یقیم عصر . الم 9 
الکتاب تصويراً عن هذه الطبعة مرتین في بیروت دون تاريخ . 

ولا كان الكتابٌ ثقيل المضمون. مكنوزٌ العلم . مرصوصض العبارف .دقِيقٌ الباحت» 
طويل النقول. والناقشات. یتعزض للعويصات والشکلات: تود فيه التصوص سردا ملء 
الصفحة والصفحتین والثلاث والأربع والخمس»؛ والعشر وخ غشرة وعشرین صفحف 
دون بء لقطع فيها يُوقف عنده أو یبدا به: مثل ص E‏ ۲۵۳ و ۲۹۸ - ۳۱۶ 
و ۳۱۷ - ۳۳۹ وسواها في تلك الطبعة» مع له من ضبط الألفاظ : الشکلة: 
والعبارات الْمْتَتْلقة اسهم على غير العلماء النبهاء : م یل عليه کل لب الحدديث 
الشريف ودارسي علم الصطاح : :أعقله العلمي وكبرّه واتساعه... > واستفاد مته العلماء 
اون الكبار توا یه وا ونقلوا منه وأكثروا وأحسنوا واستجادوا واستحسنوا. ش 

فمنهم من استقى. نه واغقل العزو إليه والإشادة بفضله» ومنهم من نقل منه وأفضح . 
باسیه وأثنى على مولفه في. علمه ونحقيقه, کالامام العلامة المحدّث الفسر الفقية الضابط 
لمتقين الشیخ شیر أحمد العلاني احندي ثم الباکستاني رجه الله تعالى» صاحب کتاب دفتح 
الهم بشرح صحیح مسلم» وغیره من الكتب اشتقنة النادرة: فقد ملأ المقدمة النفيسة 
الحافلة لكتابه هذاء التي لپا فى في الصطلح ؛ وقدمها أمام شرحه لصحینح مسلم > ملاها 
بالنقول المحررة من كتاب العلامة الجزائري : «توجيه النظر إلى أصول اثر ا 

صلتي بالکتاب : ۱ 

وهذا الکتاب النفيس المتاز: تعلق به نفسي منذ از من عشرين نة ورغبت في 


19{ ومقدمة «فتح الملهم» تسیر عن كتاب الشيخ العلامة الجزائري مزايا تادرة تفر مها بين كتب 
المصطلح اشرت إليها في تقدمتي طيأ.. وقد اعتیت بها عناية تامة: : فبطاً وتفصيلاء وتعلیقا: وتأضيلا؛ ٠.‏ . 
وهيّاتها للطباعة بعون الله تعالى وفضله. وسمیتها باسم أنحذنه من كلام. مولفها العلامة الشيخ ۶ تبر أحمد في 
أوشاء رمو: (مبابیء علم .اخدیث ول . وكان مما حداني عل تقديم !حراج , هذا الکتات اتوجيه 
النظر؛ وطباعته قبلها: انها اشتملت على تصوص ونقول, كثيرة جداً, نقلها اها من هذا الكتابء 
0 أن يكون عَروها واحالاتها هذا الکتاب ف طبعته اخدیدة المعتق ا لتسهل الاستفادة مها 


بتيسير الله تعالى وتوفيقه . ۱ 
تبیه وإفادة: في اخر الکتاب ص 471-533 رسالة نادرة للحافظ ابن الصلاح صل فيها البلاغات الأربعة 
التي آرردها الا مام مالك ی «الموطأاء وقال باقن ابن عل ار . ا یعرف لها اشنا فتد آسندها 
الحافظ ابن الصلاح في هذه الرشالة ٠‏ فأوردضّا لصلتها بالکتاب [غاماً للفائدة. إذ م یقف املف علبها. 


۷ 


خدمته والاعتناء بنشره عم مضبوطاًء مسر العبارة» جيل العَرْضء على وجو بشوق طلبة 
العلم إلى اقتنائه وقراعته والانتفاع بتحقبقاته ومباحثه» ولكني کنت أنصرف عنه بسبب 
تزاحم أعمالي العلمية , وبسبب كبره و بقل العلمي فهويحتاج ال فراغ بالء وفراغ, زمان عميقين. 
ثم ریت الاعمال تتکایر ؛ وامة تتقاصر » والتعلّق بالکتاب یزداد» فکیف الوصول 
إلى خدميه ونشره؟! فاستحسنتٌ أن آقیمه إلى ستة أقسام متقاربة: فيخفٌ حمله. وأصطحبه 
معي في الأسفارء لا یصفو لي فیها الفراخ اک من فراغي ي مقامي بين هلي وصحبي 
وأعبالي التعليمية» فاستعنت بالله تعالى وبدأت بقراءته في ضحی بوم الاریعاء ١‏ من رجب 
سنة ۱8۰۵ في داخل الطائرة المتوجهة من الرياض إلى دمي ثم وه وحيدرآباد اکن 
ویذراس في افند. 
وهكذا صرت أقرأه 5 الاسفار الي افرع فيهاء فقر ته مقس في بلدا متعددة 
وأسفار عتقاربة ومتباعدة. أقرأه في البلدان إذا 0 وفرغت» وفي الطائرة إليها إذا 
سافرت وارتحلتٌ: فكانت فراته مورعة على أسفاري إلى الحندء وباکستان والإمارات 
العربية المتحدة: والکویت. وعَيّان» وبفداد. واصطنبول وبورضة وغيرها من البلدانء 
وفرغتٌ من قراءته في الرياض في منتصف عام ١801‏ والحمدٌ لله رب العالین. 
وكنت على حال من الأسفار رهق والتنقلات التلاحفة. يصدق عل فيها قول 
شاعر بني عباد عبد الله بن أحمد العيادي: 2 
لا يَسْتَقِرٌ بارض أو یس إلى أخرى بتخص تریب مه اي 
يوما بحْرْوَى ویوما بالعقین ویو ما بالعُدَيْبِ ويوماً باتیصَاء 
وتارة يتتحي تجداً واونة شَعْب اون وحينا قصر تَيْمَاء 
سيب تأليف الكتاب : 
قال المؤلف رحمه الله تعالى ‏ كا أنه على وجه الکتاب - : تنبية : الداعي إلى تاليف 
هذا الكتاب ما وقع العَرْم عليه من تحرير الكلام في سيرة النبي عليه الصلاة واللام» ما 
لخصه في كتابه الامامُ عبد اللك بنْ هشام؛ ليكون الناظرٌ فيه وفيا شاكله على بصيرة من 
آمره . انتهى . 
وهذا مُقَصِدٌ جليل نبيل هام جدأ» فإن تنقية أخبار السيرة النبوية من الأقوال التالفة 
والروايات المكرة أمرٌ واجب لم يتحقق حصوله على الوجه التام الطلوب بعد فجزى الله 


۸ : ۱ 
الشیخ خيراً على مقصدء. وعل تمهيد الطريق إلى ذلك القصد تأليف هذا الکتاب 
الفیس. في علم الصطلح الذي هو العیار الدقیق لنقد الاخبار. وهنه الكلمة التي تا 
املف عرفناسیب تفه الکتاب . وعرفنا سیب اهتيامه بعلم الصطلح هذا الاهتام لالع میم 

إلماعة إلى بعض مرایا الکتات ومؤلفه: 

إن أيسر نظرةٍ فاحصة في هذا لكتاب» من طالب علم أو عام بعلم الصطلح : : تبعل 
جزم بإهامة مؤلفه وسعة اطلاعه وعمق حقیقه . + وطول. صبره على البحث ؛ والتمحيص في 
المسائل المشكلة وَالْعْضِلة. 

وإذا أدام القارىء النظر في الكتاب؛ بدت له شخصية مَؤّلقه رحمه الله تعاى : عا 
متقنا وحن مک ونحاياً ذوّاقة فطناء وفقیها بارعا واصولیا لامعا ومؤرخاً واعياًء 
ولغوی ضلیعا وخبراً بالقراب وعلومه. وبالقراءات ووجوههاء وبالبلاغة وفتوتهاء: وبالشنعر 
ونقده وغر و ضه وأوزائف وبالرقفی والابتداء وأتواعف وبالرسم للكتابة وقواعدها. 2 ؛ 

وهو إلى جانب ذلك كله مسر مين متميّزء له تس بير في أربع مجلدات فيسخام, 
ل خر ج إلى عالم المطبوعات بعد ولتفسیره مقدمتان طبعت المقدمة لضغزی من : «التبیان 
لبعضی الباحت المتعلقة بالقران» في ۲۸۰ صفحت وخوت درر النقول» وخر الباحث ام 
النافعة العالية من علوم القرآن . وللمر ایا النادرة في هذا العتاب اعتنيت ب بخدمته ونشره: 
وطبم في سروت منة 018215 

ونا كان المؤلف يتمتع بهذه المزايا العلمية: تجده إذا تكلم في قضل من فصول م هذه 
العلوم تكلم متانة وبصارة وأصالة. فلا تشهد في كتابه هذا وسائر کتبه -. الاجترار 
رالتکراز واعادة الیدیپیات والاولویات فهو من آهل النقد والتحقیق: وفذا آتری كل 
ما يصدر عنه یقع موقعه الرفيع في بابه لت عال ميقن تن في جل عاد | وقد ورث 
ذلك عن آبیه رجه الله تعال فقد كان آبوه في مرتبة عالية من العلم . ۱ ۱ 

ومزایا هذا الکتاب حم اهنها: أنه ون الكتب الحرة الطرلة لو 1 علم 
المصطلح ؛ التي لفت ف القرن الرابع شش » اف تخل كتب المصطلح تاد واعتی 
باهم مبانحثها. راستخلضّها في كتابهو» وعطف عل كتب أصول الفقه واستخلص منها آهم 
المباحث المتصلة بالصطلح . عرز بعضها ببعض. ونقل النقول الناطقة في موضوعهاء ومن 
كثيرا من الباحث بنقول, فريلاة من غير کتب الصطلح والاصول. من كتب التفسير 
والحديث والعقائد والنحل والرجال والتاريخ واللغة والنحوء لا تدي إلى معرفة تلك 


۹ 

التقول الناضرة فيها إل مث فجلی اقيقة العلمية التي يريد تجلیتها حتی بت ناصعة 
واضحة. أو ظاهرة راجحة ۱ 

وهو إذ يصِلُ في تحقيقه وتمحيصه بالمآلة إلى انستوی الرفيع من البحث؛ لا تشه منه 
باستعلاء أو انتفاخ أد تعالمى كبعض الأدعياء والمتعاظمين المتعالمين اليوم . ٠‏ بل جلت التواضم 
والادب العلمي . ول رأی من الامام ابن حرم شططاً ف بعض الفصول وجه إليه كلمة 
النقد واللوم. وما آقره على شططه وتطاوله مع أنه يجله كثيراً وينقل عنه كثيراً. 

ومن مزا هذا الکتاب الحفيل : نموأ وح فب بقل الباحث ایح 
صلح المبحث الواحد منبا أن بكوك رسالة مستقلة في موضوعه. لتكامله واستیفاء جوانيه 
الامّة کمبحت (الحديث الصحيح) و(الحديث ا حسن) و(الحديث الضعیف) و(الحديث 
المعلّل) و(الحديث التوائر)» وقد تفرد کتاب المؤلّف عن كتب المصطاح بذكره فيه (مبحث 
الحديث الخوائر) بتلك السعَة والطول والتحرير» وكذلك مباحث (الرواية بالمعنى) 
و (التعارض والترجيح) وغيرها من الأبحاث النفيسة المثقئة . 

واتَخب کتاب «معرفة علوم الحديث» للإمام الحاكم أبي عبد الله النيسابوري 
انتخابا جيّداًء وأدخلَهُ في كتابه هذاء كا انتب كتاب «العلل في الحديث» للإمام ابن 
أبي حاتم الرازي على غرار سایقّه. وكان هذان الكتابان ف زمن تأليفه للكتاب من 
الخطوطات النادرةء ناحسن بانتخامپیا وإشاعة آبحائهیا. وم يكن في انتخابه هیا جرد 
ختصر بل كان ناخ ومعلا مفیدا. 

وعیز کتابه أيضاً بمباحث هامة ليست من علم الصطلح , ونکنها من تمام لقافة قارثه 
ومتقنه» فآورد فيه الولف وأوسم أيفياً مبحت (اخط العربي). و (علائم الفصل) 
و (الكلام على الحركات العربية) في الكلمة» و رالوقف والابتداء)؛ و (علائم الوقف)؛ 
سح و الادماج في الشعی . ور هذه من الباحث الفيدة اهامة. 

: منج الولف في الکتاب : 

لقد اعنّق اللّف بتحقيق الباحث الاصطلاحية, وصرّف جهده لتمحیصها وبيان 
الراجح فيهاء وسَلك فيها مسك النقل والنقد والتعليق والاستدراك على ما بدا له فيه وجهة 
نظر . وناقش الاراء الرجوحة والاقوال الضعيفة بامجاز وقوف وهذا سالك سليم قويم. 

وللشيخ نح آخر في تمحيص الاقوال والباحث. وهو أنه حين یل كلام العلماء في 


١ 
موضوعٍ ما سواء كان ذلك في جانب القبول آوجانب الرذ: تراه بدخل التحن‎ 
والتجوید عل العبارة التي ینقلها: بحذفٍ بعض مل أو کلمات أو كلمة منہاء أو بتقديم‎ 
بعض احمل أو الكلمات أو تأخبرهاء أو بتألهر القطع عن موضعه وتقدیم متطع آخر‎ 
عليه أو بادحال حرف جر على اسم أو بتبدیل الخرف الجار بحرف آخجر براه أؤلى‎ 

وأوضح في بیان القصود؛ ونحو هذا من أنواع التصرف والتحسين. اا 
وهذه الطريقة في التغيير والتحين الذي يراه: شائعة في كتابه هذا وف غیرد من که 
التي ألفها أو اختصرها أو خصها. ويتصرّفٌ. هذا التصرف دون تحرج - في كلام كبار 
العلياء والأئمة إذا نقله, :فقد نع هذا فيا نقله من كلام الإمام الشافعي والإمام البخاري 
ومسلم والحاكم وابن عبد ال والخطيب البغدادي وابن الصلاح والنوري وین تيمية 
والذهبي والعراقي وابن حجر وسواهم ول أن ينه على ذلك. وعلى هذا فلا يصح غالبا 
اعتمادٌ العبارة المنقولة هنا: آنها عبارة العالم أو الکتاب النقول. عنه بالحرف تماما - ۱ 
وهذا الاسلوب من التغيير والاختصار والتحسين یسلکه الحافظ ابن حجر رحمه الله 
تعالى: في كتابه «فتح الباري». ولكنه یب على ذلك غالباً. والعمدة في استجازة هذا 
الأسلوب أن الناقل ‏ فيا تصرف لم تخرج عن مراد القائل» فهو من باب الرواية أو النقل 
بالعنی: وهذا جيد مقبول. ولكن يقع للشيخ المؤلف في بعض الأحيان مفارقة بين 
العبارتین, يختلف الفهم معهاء أو توهمٌ مالم یرد في کلام القائل» أو تخمض نیع وهر 
قليل نادر في الكتاب . 
والاخذ الذي يتوجه عل الزلف في نظري أنه يَذَكرٌ الأقوال في لالت اوبغر 
التصوص فها عن أصحاببها المعروفين: والشهود فم بالامامة في العلم والفضل 
والتحقیق , ٠‏ كابن السيد ایوس وابن الصلاح والنووي وابن تيمية والذهبي والعراقی قي 
واہن حجر وأمثاهم دون أن یذکر اسهم أو دون أن سمي کتبهم التي نقل النصوض 
منباء وبذلكث هل القائل . يعر الطريق على راغب معرفة القائل مرق الکتاب 
الذي كان النقل منه . 
وآقذر - وال اعلم أن مسطلقه في اختیار هذه الطريقة الجْهمةٍ أن اش ي المسألة 
قبولا: مداد القول وتصاعة الدليل ورجحانه, ون العمدة في رد القول: ضِعفهُ .واستبانة 
الخطأ فيه 3 كان القائل. وهذا مسلك صحيح : بل قد يقتضي الام 9 بعض: الأحيان 
ترجیخ إببام اسم القائل وإغفال ذکره, إذا كانت المسألة مشهورة جداء لا يمتاج إلى 


١١ 


معرفة قائلها, أو كانت غير مشهورة جد لا يحتاج إلى معرفة قائلها أو كانت غير مشهورة 
ولا معروفةٍ في يامبا وقائلها ليس بذي شان في العلم. > أو كانت مردودة متحففَة البطلان 
لا بات إليها > أوكان الردود عليه عالي المقام لا جل أدبا التصريح باسمهء ولحو ذلك 
من الأسباب القبولة. 

أما في غير هذه الأحوال فمعرفة القائل ها شأن كبير وفوائد جل فا تيد الثقة 
بالقائل وبقوله أيضاً ٠‏ أو تزيد التفهم لرأيه في المسالة » أو تعرفٌ بمشأ القول عنده أو توجيه 
الرد عليه» وكذا معرفة اسم الصدر المنقول منه. تكن من الرجوع إليه لاستزادة مستزيد, 
ا ولتت ستبت» أر اتصحيح تحريف نع في النصء أو إزالة | إشكال نجَم عن الخطأ في 

فهم النص أو نقله أو اختصاره. 

واللّف رحمه الله تعانى وعّرٌ الطريق على راغب التوثق أو النوثيق في المسألة. وفوت 
نفعاً كثيراً على قاریء کتابه باغفال اسم القائل أو اسم المصدر. 

علامات الانتهاء والحذف عند المؤلف: 

تعرّض المؤلف في أواخر كتابه هذا ص 4۰۲من طبعة الولف» وص ۸۷۵ وما 
بعدها من هذه الطبعة. إلى ذكر علامات الانتهاءء والحذف» فيما بقله العلماء من 
الكلام . 

فحكى طريقة المتقدمين في الإشارة إلى الانتهاء: أنهم كانوا يشيرون إلى انتهاء النقل 
بقوطم : (انتهى ما ذکره فلان). أو (هذا آخجر كلام فلان). 

وحكى عن التأخرين أنه وج عادة كثير منم انيم إذا تقلوا عبارة عن أحد: آن 
یکتبوا في آخرها ألفا وراس ها إشارة ۳ لفظ (انتهى). وکان حقهم أن يكتفوا 
برأسٍ ااء فقطء لأن قاعدة أرباب العلائم أ م یکتفون بافل ما تحصل به القصود. ولا 
يسوغون الزيادة عليه فلو کان راس افاء قد جهل علامة على شيء آجره واضطروا | إليها. 
ساغ مم أن يزيدوا الألف للتمییز بینهیا؛ ول يقع ذلك ولذا ذهب آناس الآن إلى الرجوع 
إلى مقتضى القاعدت فاقتصروا على رأس افاءی وربا وضع بعضهم قبلها نقطة». انتهى . 

فقرّر اللّف ببذا أن علامة الانتهاء عند المتاخرين هي (اه), واعترض عليهم بأنهم 
كان الأول أن يكتفوا برأس افاء فقط (ه). وقال: «ربما وضع بعضهم قبل الهاء نقطة 
(. ش). . 


۱ 
فهذه ثلاثة رموز » منشى علیها المؤلف في بعض المواضع ‏ " .واضاف إليها رمزین آخرین 
وهما (اه.) و (. ما شت بذاك مد موز ی رده و هس 
وجه واحدء فلذا ۱ أث رموزی واخترت أن نبت في الاشارة إلى الانتهاء (. اه. ) 
فالنقطة الأولى تم الکلام و (اه) للانتهاء. والنقطة الأخيرة تم المقطع أو النص. 
ثم حك المؤلف طريقة الل في الإشارة إلى الحذف من الکلام - إذا دعاهم الخال 
إلى حف شيء من العبارات التي يُستغت عنها خلال الكلام ‏ فقال: طريقتهم أن يُشيروا 
إلى ذلك بقوشم :(ثم قال). ثم یاتوابعمة العبارة المروم. نقلهاء فيَعلمَ الطلع أنه قد طوِي ۱ 
شيء من الكلام ' بين العبارتين, وحكى أيضاً عن له 2 أنهم قد حذفون رم ويقتصيرون 
على (قال) في الإشارة | إلى ما طويي من الکلام. ۱ ۱ 
۱ وحكى أيضاً كما في ص ۰۸۷۷ و م أن يشار إلى الحذف ب بوضع رأس 
القاف في مواضع الحذف» قال: اوهي ش5 بلفظ (قال). وكنتٌ قدیما اضم راس 
الفاءء إشارة ذلفظ (الذف), على أنه لولم توضع. نقطة ‏ على الفاء _ اسلا م يكن 
بأسء لامتياز هذه الصوزة بنقسها*. 
ثم آورد المؤلف مال لذلك. فتقل طرف من كلام الماحظ ف اول کتابه : «البيان 
۳ وخذف منه جلا جاءت بين العبارین. ورمز للحذف برآس القاف وساق فیها 
عذة أمئلة, هذا واحد مثبا :. 
«ومدارٌ الأمر على البیان والتبیین. وعلى الافهام والتفهيم : وكليا كان اللسان این كان 
امد کی أنه كليا كان القلب اشد كان أحمدٌ قء ومن أجل الحاجة إلى خسن البيان وإعطاءٍ 
احروف حقوقها من الفصباحة. دام آبو حذِيفة (واصل بن عطاء وكان َع إسقاط الر اء 
من كلامه. وإخراجًها من حروف مَنطقِه. ٠‏ فلم بزل یکاید ذلك ويغالبه. حت صار لخرابته 
مثلاء ولظرافته مَعْلَاً. هه. ۱ 
وهذا الذي اختاره المؤلف هنا من علامة الحذف ق الم یش عليه هو الا في مواضع 
قليلة جدأ وقد أبقيته لمعرفته وقلأیه» فإن المؤلف في أكثر الكتاب أغْفّلَ العلامة إلى الحذفٍ 


(۱) فميا جاء فيه في طيغة المؤلف ‏ رمز (ه) ص إلاء ۱۱۵۸ ۰۲:۱ ورمز (.. ه) ض ۱۳۵ 
۷ ۱۲ . ورمز ؤاه) ص ۸۳۳ ۷ت ۱۵۸+ ورم (اه. ) س 1 . ورمرٌ (. اهب ) ص 177 


۳ 


بالق وخاصة فيا نقلَهُ عن کتاب «معرفة علوم الحديث» للحاکم وکتاب «البلل ني 
الحديث: لابن أبي حاتم الرازي» فإنه قل مها النقول الطويلة الکثبرة. وحذف من 
وسطها الكثير جدأ خلال الكلام المنقرل. ولم يشير | إليه إشارة ما. 

على أن هذا الرمز للحذف ف یلق قبولا عند أحد من العلاء والكتاب» وقد 
اختاروا الرمز له بوضع ثلاث نقط هكذا . . . وهو اعتیار صحيح » »> كما هو مشروح في کتاب 
والترقيم وعلاماته في اللغة العربیة» جل زکی. اشا" , 

عَمَلٍ في الكتاب : والاصل الذي اعتمدتة فيه : 

کان اعتادي في إخراج هذا الكناب وتخحدمئه, على الطبعة التي صححها الولف 
وصدرت في القاهرة سنة ۱۳۲۸ ثم أعاد طباعتها تصويراً الشيخ محمد سلطان اْمَنکاني 
عالم الكتبية بالدينة النورة رحه الله تعالی ۴ بروت دون تاريخ . 

ولا كان الکتاب - کا ذکرت فيا سبق قد تيز بالتحقيق والتمحبص والاستيقاء 
لوضوعاته» لم يكن بحاجة إلى التعليق الكثير والتعقب المستمرء ولذا م أعلن عليه إلا 
قليلاء وهر ال جانب هذا کتاب كبير وطویل؛ فا آحببت أن یزیذ کیره كثيرا» فتخچم عن 
قراءته تفوس بعضص_القراء لو وطوله . 

وجعلت عنايتي متوجهة إلى صبط عباراته» وتفصيل مله ومقاطعه, لتيسير فهمه 
وخضمه فقد آخرجه المآلف رجه ابله تعالى جرد لا شكل فيه ولا سبط ء ومد ۴ بعض 
مباحنه مدا طويلاً على نس واحدٍ متواصل . حتی بلغت بعض مقاطجه ثلاث صفحات؛ 
رخس صفحات وسیع صفحات, وعشر صفحات| وعشرین صفحة! - کا تقدمت 
الاشارة إليه ‏ دون بدي فيها لقطم واحد مع صغر حرف الکتاب . 

وني هذا إجهادٌ للقارىء والراجم معا فکان الکتات بحاجة ماسَّةٍ جداً إلى تيسيره 
في خسن عرضه وضبطهء وتخفيف مه بإكثار مقاطعه» وفواصل کلماته وعباراته» فقد 
كان الكتابُ في طبعة المؤلف مضغوطأً جداً للغاية إذ خرج في جزءٍ واحد في 4۱4 صفحةء 
وخرج في هذه الطبعة النضيرة المشرقة في جزءين بأكثر من لف صفحة مع فهارسه العامة 
وأرجوأن أكون قد فمت بذلك عل الوجه المطلوب بعون الله تعالى؛ ووضعت في حاشية هذه 
الطبعة الجديدة الحققة. أرقام الصفحات في الطبعة القدية نظراً إلى أن العزو إليها قد 
استم رأ کمن ثيانين سئة .فتکون‌هذه الأرقام مُرشِدة إلى تعيين موضعالإحالة إليها في تلك الطبعة . 


(۱) انظر كلمة عن هذا الكتاب تعليقا في ص ۸۷۹ من «توجیه النظرة. 


١5 
والكتاب قد صححه مؤلفه عند طعه ولكنه لكيره واتساعه وقعت فيه اسنا‎ 
مطبعية غيرٌ قليلةء صححتها وم أنبه 1 عليها داتما» كما وقعت فيه تحريفات كانت في‎ 
بعض المصادر التي نقل منها المؤلف وس ث عليه . فأثبت الصحيح فيهاء وأشرث غالبا‎ 
ال الخطأ بلفظ (وقع في الاصل. 4.۰ فالاصل لمعن في كلامي هو الطبعة التي ضحّحها‎ 
المو لف . " وما ومع فيه خطا أو' تصحیف أو اشتباه أو توقف وصوّبتّه شکلگه زلو كان‎ 
واضحاً إشارة إلى ذلك وتأكيداً اتصویبه. وقد کل الكلمة المشكلة - اد غيل مكلها؛‎ 

راشکل ما قبلها وبعدّها ولو. كان واضحا- إيذانا بورودها كذلك بالاصل وأني لم أهيد 

لتصویبها. ۱ ۱ 

وقمت بتخریج نصوصه التي سَمى المؤلف مصادرّها فيا استطعتٌ إليه سيلا ١‏ 
عزوت الابات الكريمة إلى مواضعها من السُوّر في أغلب الأحوال؛ وربطث بين :إحالاته 
الكثيرة السابقة واللاحفة بتعيين صفحاعهاء وبذلت في ذلك جهدا کبی رآ لصعونة تعيين 
المواضع التي أشار إليها المؤلف, وترحهتٌ للمؤلف ترحمة لاثقة به» فإنه كان كالمغمور 
بين الاوساط العلمية في وقتنا هذا فاردت التنبية إلى سم سمو مقامه العلمي وفكنه في جملة 
من العلوم الشرعية وغيرها. ا 
وألقت باحر الکتاب في ص ۹۳-۱ ۱ رسالةنادرةٌ للحافظ ابن الصلاح: رَصل 
فيها البلاغات الأربعة التي آوردها الإمام مالك في دالوطاه, وقال الحافظ ابن عبد البر؛ 
لا يعرّف طا إسناد. فقد أسندها الحافظ ابن الصلاح في هذه الرسالة. وذکر اللف الشيخ 
طاهر في آخر مبحث (الحديث: الْعْضَّل) باخر (النوع الثاني عشر) من تلخیص کتابن 
امعرقة علوم الحديث» للحاكم ص ۱۷۰ من طبعة المؤلف وص ٤٠۸‏ من هذه الطبعة ؛ 
كلام ابن عبد البر هذاء ولم یقف على رسالة ابن الصلاح فأوردتها |ام للفائدة. ۱ 
وأرجو من الله عز وجل أن يتقبل مني صالح العمل ويجنبني الخطا والزئل» زيصلح 
النية والقصد. ويكتّبُ هذا الکتاب زيادة القبول والنفع بهء ويكرم مؤلقة بجواره العظيم 
في مقعد الصدق عنده. ویغفر لي وله ولشايخنا وأمهاتنا وآبائنا و[خواننا وأحبابنا ومن له حق 
. علينا. وصل الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحبه وسلّم , وا خر دعواناآنٍ ا لحمد له رب العالمين. 


۱ ۱ 1 ۱ ۱ 1 1 د ىم 103 
في الریاض یوم الاحد ۱۷ من ذي القعدة سنة ١41١‏ رفس مابوضرة 


۹ 


الشيخ طاهر الجزائر ي 


ترجمة المؤلف: 

هو طاهر بن محمد صالح بن أحمد بن موهوب السَّمْعوني الجزائري 
الاصل. الدمشقي المولد والوفاة ينتهي نسبه إلى سيدنا الحسن بن علي رضي الله 
عنهما. 

کان رحمه الله إماماً علامدٌ ضليعاً» ومُتفتياً دقيقاء جامعاً بين المعقول 
والمنقول مؤرخاً ری لغوياً أديباًء أحد رواد النهضة الحديثة في البلاد العربية: 
ومن دُعاة التجديد فيها علماً وتأليفاً» ودعوة وأخلاقاًء وفكراً وسياسة. 

ولد بدمشق سنة 21518 في شهر ربيع الآخر منهاء وتوفي بها قبيل ظهر 
الائنين ١5‏ من شهر ربيع الاخر سنة ۰۱۳۳۸ عن سبعين عاماء وذقن بمقبرة ذي 
الكفل بسَفح قاسیون» كما هي وصيّتّه رحمه الله تعالی . 





(#) مصادر الترجمة: #تنوير البصاثر بسيرة الشيخ طاهر؟ لتلميذه العلامة الشيخ محمد 

سعيد الباني الدمشفي؛ مطبعة الحكومة العربية السورية سنة ۰۱۳۳۹ ؛کنوز الأجدادة ص 4 
۸ الطبعة الثانیة» دار الفكر بدمشق ۱8۰۶ و "المعاصرون» ص ۲۲۸ - ۲۷۸ من مطبوعات 
مجمع اللغة العربية بدمشق سنة ۱8۰۱ كلاهما لتلميذ المترجّم ایضاً الاستاذ محمد كردعلي» 
«لاعلام» للاستاذ خير الدین الركلي ۳ «معجم المژلفین» للاستاذ عمر رضا كحالة 
۰ مقال الاستاذ علي الطنطاري في #رجال من التاریخ» ص ۰۳۸۰-۳۷۵ والاستاذ آنور 
الجندي في «تراجم الاعلام المعاصرین» ص ١514‏ ۰۱۷۶ طبعة مکتبة الانکلو المصرية 
بالقاهرة الطبعة الاولی سنة ۱۹۷۰م «آعلام دمشق في القرن الرابع عشره للدكتور الشیخ محمد 
عبد اللطیف فرفور ص ١454‏ ۰۱۵۱ ومقدمة الناشر ل #توجيه النظره طبعة دار المعرقة 


ببمر وت » دون تاریخ . 


قدم والده الشيخ محمد صالح من الجزائر مهاجراً إلى دمشق سنة ۱۲۹۳ 
الامیر عبد القادر الجزائري » وبقي فيها إلى أن توفي سنة ۰۱۲۸۵ وکان فقيهاً 
مالكياً: وتوئی فیها إفتاء السادة المالكية . وکان عالماً بالقراءات وعلوم رآ 
وقد ذكره ولأ لملت كتبه هذا ص ۳ 


تلقّى الشيخ طاهر العلم أولاً عن والده» ثم اتصل بغيره من علماء ذمشق 
فاخذ اللغة العربية والتركية والفارسية عن الشيخ عبد الرحمن البوشتاقي” 6 وار 
عن غيره الفرنسیة والشريانية دالیبریة. والحَبَشِيّء وکان یعرف القبائلية البربرية 
لغة مواطنيه. 


م صحب ففيه عصره مایخ عبد الي الي اليداي ان 
المولود سنة ۱۲۲۲ والمتوفى سنة ۰۱۳۹۸ تلميذ الملامة الامام الشهیر ابن ۱ 
عابدین رحمهما الله تعالی» فاستفاد الشيخ الجزاثري من شیخه الغنيمي ال 
واليقظة» والوعي في تطبیق الأحكام الشرعية على الواقع العملي» وتخْرّج به. ' 

ومما قرأه عليه حاشية السعد التفتازاني: *التلریم» على "التوضيح» لصدر 
الشريعة رحمهما الله تعالی؛ في أصول السادة الحنفية» وقال: (إنه وَجَد منه تحقيقاً ۱ 
یغرب عن غزارة علمه وارتقاء فكرهء غير أنه كان يُؤثر الخمول على حت الشهرة 
والظهور: فلا یرغب في المناقشة والتفصح في المجالس الحافلت ولکته [ذا ستل ۱ 
على انراز عن عويصات المسائل نجل مه خلال الُمضلات» وکقاف الأستار عن 
الاسر ينا ۱ ب 


وسَاعَدَ الشيخ ای على النبوغ في العلم تفوغه الا ل ره 





4 اتنوير البصائر» صن ۰۱۳۹ رفي كتابَيْ الاستاذ كردعلي أنه تولی القضاء: ‏ | ۱ 
(۲) وتكتب هله النسبة: أحياناً : اليشناقي» لذا تحرفت في «المعاصرون» إلى : : الستائي. | 
(f)‏ اتتویر البصائر؛: ۳ الى 


۷ 
الشديدة» وحافظيُة القویة» كما شهد له بهذه الخصلة الأخيرة تلمیذاه : قال الاستاذ 
الباني: اكان قوي الحافظة التي تُوشك أن لا تنسَّی شيئا اشرفث عليه أو سمعته 
مهما طال الزمن !»۰.۴۳ وقال الاستاة كردعلي: «. .. ساعده على إتقان ذلك قوة 
حافظته فانه ما مر خاطره بشيء ونسیه !4" . 

وهذا ما ساعد الشيخ على إرواء طموحه العلمي؛ إذ كان رحمه الله تعالی 
طلَّعةٌ معفياً: درس إلى جانب العلوم الشرعية والعربية: عدةّ نغات» والعلوم 
الطبیعیة» والرياضية» والفلكيةء والتاريخية» والأثرية» وكاد ینفرد عن علماء 
عصره بمعرفة اثار السابقين ومؤلفاتهم . 

أعماله: آشی نخبةٌ من علماء دمشق وأعيانها «الجمعية الخيرية» عام 
۶ فكان الشيخ من أعضائها العاملين فيهاء وبعد برهة تحوّلت إلى (ديوان 
معارف)("؟. 

وفي العام التالي: ۱۲۹۵ عَيّن مفتشاً عاماً على المدارس الابتدائية" . قال 
الأستاذ كردعلي: اوفي هذه الحقبة ظهر نبوغ شیخنا وعبقريّته في تأسيس المدارس 
واستخلاص القديمة من غاصبيهاء وحمل الاباء على تعلیم آولادهم» ووضع 
البرامج . وتأليف الکتب اللازمةه۳*. 


وفي عام 5 نهض الشيخ رحمه الله للمساعدة على تأسيس المكتبة 





۱( #تویر البصاثرا ص ۱۲۷ ۰ و #المعاصرون» ص ۲۲۸ . 

(۲) «کنوز الأجدادة ص ۰۱۰ و «المعاصرون؟ ص ۰۲۹۹ 

(۳) وقع في االمعاصرون» ص ۲۰۹ : «منة ۱۲۸۵ وهو خطأ مطيعي . 

(4) «کنوز الاجداده ص ۱۱. وقد أصبحت الکتب التي كانت تدرّس في المدارس 
الابتدائية آنذاك : مراجم لطلاب العلم في آیامناا من ذلك: كتاب «الهدية العلائية» للعلامة علاء 
الدين المتوفى ۰۱۳۰۷ نجل العلامة الشهير الفقيه ابن عابدين رحمهما الله تعالىء فإنه اه 
لطلاب المدارس الابتداتية! . 


۱۸ 
الظاهرية بدمشی ۱۶ > جمم فيها اوله مخطو طات عسر مدارس 4220 كانت مرت 
ثم اتسعت حتى أصبحت إحدى المكتبات العظيمة في البلاد العربية : 
لوبعد مدة أآنشاً في | القدس خزانة سماها «المكتية الخالدیة» وهي کتب اش 
راغب الخالدي, ضمت إليها كتب آسر ته . 
واستمرٌ الشيخ يعمل ويدأب على التعليم اليف في غرفت في المدرسة 
العبْدليّة المنسوبة إلى عبد الله باشا العظمء سنئين عديدة؛ كان خلالها عالماً مطلماً 
مربْياً مرجعاً في العلم والرآي. 00 
وفي سنة ۱۳۲۵ حَصَّلّت له مضايقات من قیل الساطة نهاجر إلى مصی 
واستق| بتزخاب واجلال من بعض علمائها وأدبانها کاحمد تیور باشاء وآخمد 
بأشاء ومكث فيها ثلاث ة سنة» بعدها أ: شديد أثقلهء 
ر عكر نحسٌ بمزض رج 
إلى د مشق سنة ۰۱۳۳۸ وین فورا عضوا ‏ في "المجمم العلمي العربي»: ومدیرا 
لكنه لم يمت ف و شق الا أربعة آشهر "> تايبدا رسمه له تما ۱ 
سماته الخلقية: اكات و حمه الله جسن الطلْمّة: معتدل القامة واللجسم 
حنطي اللون» واسع الجین أسود الشعر والعينين» ‏ 25 لحية كثيفة ؛ عصبی 
المزا 6 سريع الحرکةه راسع الحَطو 6( . ۱ 





۱ (1) ومين ساعد على ذلك : الشیخ صالح ار ۱۲9۷ -۱۳۲۱) قرب اخ طاهرء 
ومنافره . انظر «اعلام دمشق» ص ۰۱۳۹ و «کنوز الأجدادة ص ۲۰. 
(؟) ؛کنوژ الأجداده ص ۱۱ و المعاصروت» ۰۲۹۹ وستی بعضّها الباني ص .۲٤‏ 
(۳) «کنوز الاجداد؟ ص ۱ و االمعاصرون) ۲۹۸ وسكي بعضها الباني ص ۹3 
(5) اتثوير البصائرة ص ۰۷۰ ۱۱6 وما بعدها: ۱:۰. 
(5) «تنویر البصاثر» ۰۱۶۰ وفي «أعلام دمشق»: ثلاثة آشهر. 
(5) «تتویر البصائرة ۱۳٩‏ . 


۹ 
«كان لا یعرف الهُجُرء ولا یسك سَباً قبيحاً» هذا مع حدّة ظاهرة فیه» وإذا 
صما ذهنه تُقْصِح عبارته في محاضرته» والاً فيعتريها شيء من الذّكُنة المغربية 
ممزوجة بالعامية الدمشقية» ولم يَجْر لسائه بجملة واحدة باللهجة المصرية. مع أنه 
آقام في مصر أعواماً كانت تكفي لتقلب فيه اللهجة الشامية إلى اللهجة المصرية» 
وله تعبيرات خاصة وأساليبٌ في مصطلحاته» وراه لطيفة تحلو من فمهء وما 
أحصي عليه أن لطّق يوماً بفحش أو شُراء أو سَّتْء أو استعمل ما يُنافي الأدب 
ویقدح في المروءة ويمزح ويتندّر احیانا». 
وكان عَرّبا لم یتزوج أبداًء ویتساهل في مظهره وملبسه مختارا البَدَاذة 
والكثاثة» وقد شته هو نفسّه بحال ابن الخشاب أحد النخویین! وكان يسهر الليل 
كلّهء آوائله مع أصحابه» وباقيه مع نفسه مطالعة وتأليقاً. وكان يحب السّباحة 
والسياحة؛ والسير على الأقدام رياضة”"2. 
سمائه الخُلْقِية: «کان رحمه الله مثابراً على إقامة الصلاة؛ وإيتاء الزکاة» 
وصوم رمضان» وادّی في عُمّْره فريضة ححجة الاسلام» وكان يتصدّق بالسرٌء 
ويطوي الليلة والليلتين مؤثراً على نفسه» وكان محافظاً على الصلاة في أول أوقاتها 
مهما حالت دونه الموانع؛ فحينما يسمع آذان الوقت يَذَرُ كلّ شغل لديه» ويبادر 
فوراً إلى الصلاة إجابة لنداء داعي الفلاح» وكم مرة رأيته يدخل آول الوقت 
حانوت أحد أصدقائه في الأسواق ويصلّي» وإذ كان في حفلة عامة ودخل الوقت 
يجه نحو زاوية خالية من الناس وبصلي»۳. 


وکات ینکر على الظالمین ظلمهم ؛ ویقیح الظلم وان نال عد وه : وینصف 





۱ [المعاصررن؟ ص ۲۷۷+ و «تنویر الیصاثر» ص ۹۸ . 

(4۲ «کنوز الأجداد» ص ۰۲۳ ۵ و اتتویر البعائرة ص ۱۳۷ وابن الخشاب» أُوردتٌ 
ترجمته في کتابي *العلماه العزاب؟ ص ۰۸-۸۱ 

(۳) اننویر اللصانر» ص ۹۸ ۹۹ . 


+ ۲ 
الناس من نفسهء والحكامٌ يشون .سراية أفكاره في العامةء وقد أخبرجوه: من 
مصبه في تفنيش المدارس» وعرّضوا عليه وظيذة ایکون له فيه اتصال با 
فأبَىء وظلٌ إلى آخر. أيامه يعيش من بيع کتبه»". 

دما کادث تقد کته مأل آحمذ تيمور باشا لیخ علي يوسف ۳ ن يكل 
الخديوي منحه مرا دائماء اسو بمن كان يمنحهم المرتبات من العلماء والادیاء 
ونجحث الوساطة» ومُنح الراتب» فلما خی به غضب أشد الخفب» ب ايخ 
علي يوسف: كأني بك قلت للخديزي: إن الشيخ طاهرا أثنى عليك! . نعم . إني 
یت عليه لتأييده مشتروع زكي باشا في خدمة الكتب العربية” » ونکن ما الذي 
يضمن لك أن لا يأتي الخديوي بضدٌ هذا العمل الطیب یرما فآذگه؟! فلماذا تُسَوْد 
وجهك بسببي؟ ومّن آذن لك أن تُدخل نفسّك في خصوصيات أمري؟ اذهب 
فیطل ما سعيتٌ بإتمامه! ورّجّع يعيش عيش الكفاف والتقتير بأننان , م | بقي من 
کتبه! 

لكان الشيخ علي يوسف يقول بعد ذلك كنت أظن أن هذه الطبقة قد 
الفرضتٌ» فلما ر يت الشيخ طاهرا علمت آنه لا زال على وجه الأرض بقية 
منها»(). 


وقال الأستاذ كردعلي : كان «يصلي الصلرات لأوقاتهاء ويقيم شخائر 
الاسلام انی كانء فقد : زار مرة آحد معارض باریز فکان إذا آد رکته لعنلاة صلى 


(۱) #المعاصرون؟ ص ۲۷۱۰-۲۷۰ 1 

)۲{ صاحب جريدة المؤيّد (حدی كبريات جرائد مصر . مترجم في «الاعلام» ٤‏ 0 

۳ يقصد الخبر المذكور في #کنوز الأجداد» ص ۲ ورسيأتي نقل كلامه ص ۲۹. 

(4) «رجال من التاریخ» ص ۳۸۰. وانظر «تتویر البصائر» أيضاً ص ۱۰۰؛ و «کنوز 
الاجداد» ص ۷۱ . ۱ ۱ 


۳۱ 
فی الحديقة العامة لا يبالى بانتقاد الناس هناك ولا" استغرابهم حر كانه 


وسکناته؛("". 

«وكان لا يقول بالموسیقی والتمثیل»(. 

سماته العلمية: آقبل الشبخ على العلم إقبالاً کبیرا» وتفرّغ له من کل 
الشواغل عنه» حتى خرج عن مألوف الناس في حياتهم وعاداتهم» فکان ذلك عونا 
له على النبوغ فيه » وولوج مداخل كثيرة فيه. 

فمن مظاهر ذلك: أنه «لم يتزوّج حتى لا يَشْغْل ذهئّه بزوج وأولاد» وليكون 
آبداً مطلق العنان» يسيح في الأرض متى آراد؛ أو یم في کشر داره وَسْط كتبه 


ودفاتره». 


و «کان فراشه مُحَاطاً بسور من الکتب والأوراق والمحابر والأقلام. . . 
وکان على قَذُر زهده باللذائذ المادية» راغباً باللذائذ الادبیف وهي لذة العلی ولذة 
لحرية والاطلاق؛ فکما أنه لا يقدر أن یصبر عن العلم والدراست لا يقدر أن بتقید 
بقيد سوی ما يده به الشرع والعرف؛ فکان بعد الناس عن کل ما من شأنه تشویش 
الذهمن» وتقیید الفكرء ووخز الضمیر؛ لهذا لم يتزوجء مع علمه أن لا رهبانية في 
الإسلام: لعلمه أن للزوجة حقوقاً شرعية يجب اداوها. واستخراق أوقاته في 
انعلم؛ والسياحة لأجلهء والدعاية إليه: يحول دون أداء حقوقها وحسن عشرتها. 


«وکیف يتفرغ للزوجة والبنین والکسب الطیّب لاعاشتهم من كان بقضي ليله 


(۱) «کنوز الاجداد» ص ۱۰ . 

(۲) «المعاصرون» ص ۰.۳۷۰ وفي عبارة الاستاذ آنور الجندي ص ۱۹۸ خلل کبیر؛ 
رانقلاب للموضوع؛ إذ بقول عن الشيخ: كان عصريٌ النکر» يلع بالموسیقی والتمثيل 
والفئرن؟!!. 


(9) «کنوز الأجداد؛ ص ۰۱۸ و المعاصرونة ص ۲۷۲ . 


۷ ۱ 
سهراء ويواصله بالتهان» في الدرس والبحث والتنقیب والتالیف والدعایة؟۱۱). 

وکان رحمه الله حريصا على وقته. فمن مظاهر ذلك: أنه كان بحب شرب 
القهوة. "ويجوّز منها ما يكفيه أسبوعاً حتی لا يضيع وقته بطبخها كلما آزاد تناول 
فنجان منهاء وهکذا: يشربها باردة بائتة أياماً لكلا يشتخل بها ك ساعة عن 
مطالعته»(۳۳. فکان شربه لها للاستعانة على السهر والتشاط» لا له بها 

وکان یحمل بعض ما لَطّف من الکتب وف حمله في كمّه أو جين لیقرا 
به حيث تیگرت له القواءة؛ لثلا يضيع شيء من وقته دون فائدةء كما يحمل أشياء 
آحری من ضرورياته”" 0 

قال تلميذه الأستاذ الباني : : *كان لا یه مزاولة العلم في كل وقت وحن م 
بين تصنیف » وتنقيح › »أو بحث وتتقیب» أو مذاكرة ومطالعةء وإذا استحسن كتاباً 
يعاود مطالعته مرارا أ عديدة»9؟ . 


ولهذا استولى عليه الجدٌ في حياته وآموره كلهاء فما عرف عنه الهزل ولا 
القَصَابي 6 : 


ومن شدّة انهماكه واستغراقه كان يشعر من نفسه بأئر سلبر على سمه 
وهندامه ومزاجه لذلك كان ينصح غيره ياجتناب ما يشعر به فیقول : نا شاف 


ولا أحبٌ أن يقعدء ي بي أحد” . 


ونقل الأستاذ أنور الجندي نصيحة الشيخ ب «الاقلال من القراءة م العطلة: 


(1) نوير البصائر» ص ۱۳۷ . 

(۷) «کوز الأجداده ص 7 

(۳) «تنوير البصائرة ص ۱۳ . 

)4( «تنویر البصاتر» ص ۳ «کنوز الاجداد؛ ص ۲۹ . 
(0) «کنرز الأجداد ص ۲3 وفيه قصة. 

(5) ۰ «کنوز الأجداد:ص 54؟. 


۲۳ 
والاکثار من الرياضة والتنثّل في الحدائق؛ ذلك أن الانمکاف على الکتب يحيّب 
الوحشة والانعزال عن الناسء فتصبخ مورآ من كل جلیس. . .'٤.‏ 

تأليفه وتآليفه: كان الشيخ رحمه الله تعالى مجدّدا في تأليفه» بالنظر إلى 
عصره وأهله» يحب تقريب العلم إلى الناشئة المبتدئین؛ أكثر مما يحب تضخيمَ 
تأليفه وتفخيمّهء والحشد فيه من النقول والفروع» والمناقشات والردود. 

وكأنَّ هذه النزعة فيه قديمةء وتَقَوَبْ حين هد إليه بالتفتيش العام على 
المدارس الابدائية» فكان یی حال المتسبين إليهاء والمتعدّمين فيهاء وصعوبة 
المقرّرات عليهم» والبّوؤن االشاسع بينهم وبينها. 

فحمله حبّه لایصال العلوم إلى عقولهم وأفهامهم على أن يقَرّبه إليهم ما 
استطاعء ورأى أن قيامّه بنفه بهذه المهمة خير وسيلة وآفربئها لتحفيق المراد؛ 
ففعل» رحمه الله . 

وبعدما يستعرض القارىء الكريم أسماء مؤلفاته الآتية»ء سيرى فيها هذه 
الظاهرة تماما وأن أكثرها إنما آلف لتحقيق هذا الغرض» وباقيها حتى المطرّلات 
كه لتحقيق غرض آخرء أو أن طبيعته لا تقبل الاختصارء أو أن الاختصار 
لا پودي المطلوب . 

وهل تحفّی للشيخ غرضه في تذليل صعاب العلوم؟ 

يقول تلميذه الاستاذ محمد كردعلي ‏ وهو معروف في نظراته الجديدة ‏ : 
«وهوآبداً يختصر المطوّلات من كتب الفنون ليسهّلها على المبتدئين» وقد تم له 


هذه الامنیة۳(4". 


ولا بد من التنبيه إلى أن من يتمكّن من تلخيص المطوّلات» بأسلوب سهل 





)2 اتراجم الأعلام المعاصرینا ص ۳۰۹ 
(؟) «المعاصرون» ص ۰.۲۷۱ 


۲ 
مبسّط للمبتدئین» وینجح في هذه المهمة: أن یکون على مستوی.فانق نی من فهمه 
للعلم؛ وأن يكون ذا قدرة قوية في حسن التعبير وأداء المطلوب. وقذ بكر الخ 

في الكتاية والتأليف «منذ كان في سن الطلب حتى وافاه أجلو( . 0 

وأسماء مؤلفاته التي وقفتٌ علیها هي: ۱ 

۱ - «تمام الأنس یعروض رس في علم العروض . قال الباني : اهي 
وجزة فا ی" وهي فيل على رسال له برقم ۰۱۲ طيعت مها ۱ 

- «إرشاد الا إلى تعليم ألف باءه قال الأستاذ كردعلي : امو کتاب 
ماري" رت 
- الإلمام بأضول سيرة النبي عليه الصلاة والشلام» طط ۱ 
؛ ‏ «آمثال العرب». هکذا سماه الباني» ولمله الاتي برقم 57 ولغْله 
أيضاً الذي سمي في مقدمة «توجيه النظر باسم : آشهر الأمثال؟ ۱ 

5 - یدیع التلخيص وتلخيص البديع! طبع على الحجر ستة مره 
وهو أقدم مؤلفاته حسب تاريخ طبعه: كان عُمْر الشيخ حين طبّعه ستاً وعشرين سنة 
ميلادية» ویتفق مع عُمْرهِ حين عَيّن مفتشاً عاماً للمدارس الابتدائية. |١‏ أ 

5 لالتبان لبعض المباحث المتعلقة بالقران» وهو المقدمة الصغرى 
لتفسيره الآتي برقم ٠١‏ : طبع قدیماً بمطبعة المنار بالقاهرة سنة ۱۳۳4 . وهو كتاب 
نفيس يفيد المفسّرَ والمحذث والفقية والمقریء... وكلّ راغب في ثقافة قرانية 
ممتازة» ولهذا حققته وخدمته وصنعت له فهارس عامة؛ فزاد يُسراً ونفعاً لقارئية» 
وخرج بأبهئ خلت وطبع ببيروت سنة 1411. 00 

۷ ل «تدریب اللسان على تجويد البيان». 5 وهو في علم التجويد؛ 
وذکره في کتابه «الثبیان» ص ۰:۲۱ ۰۳۱۱ ۱ 


ار االمعاصرونه ص ) ۲۷ . 
(؟) «تنوير البصاثر» ص ٠۹‏ . 
فرق (أعلام دمشق؛ ض ۰ . وکل ما أذكر له تاريخ طبع فهو منقول منه: 


:حجن [ب كا - : حر 2 HC:‏ ةيل جين يح :ع موز ا - : gL HE‏ لسريو o LLL‏ و ببسيس اا و م كتبجو و ل LE‏ وا وج د مويو A‏ : و FETT‏ اب و ب ا ا Fl‏ و اوم gp‏ اليو 


1 3 : 8 
اا‎ aE kT ارا‎ Ca ET لبا‎ o سا‎ Fg: FET FLEE Lost به اس وي سد‎ 


۲ ۵ 

۸ - «التذکرة الطاهریة» ذکره الاستاذ الزركلي"" وقال: «هي من أجل 
آثاره وهي مجموعة كبيرة في موضوعات مختلفة"» وفي «أعلام دمشق*: هي في 
«عدة مجلدات» ضینها ما اختاره من فرائد الم‌خطوطات والکتب النادرة». 

. «التسهیل المجاز إلى فن المُعَمّى والآلغاز». طبع‎ - ٩ 

٠‏ «تفسير القرآن الحکیم» في أربعة مجلدات مخطوطة محفوظة بخطه 
في المكتبة الظاهرية بدمشق . 

. «التقريب إلى أصول التعريب». طبع‎ ١ 

۲- «تمهید العرُوض إلى فن العروض! طبع سنة ۰۱۸۸۲ ووصف الأستاذ 
الباني طريقته فيه بأكثر من صفحة. وهي طريقة عجيبة". 

۳- «توجبه النظر إلى أصول الاثر» آلفه بمصر سنة ۰۱۳۲۸ وطبعه هنالث 
قال في *تنویر البصائر؟ : اهو سفر جلیل القدر: جَمَم فيه زُبدة ما جاء في کتب 
أصول الفقه وأصول الحديث من القواعد والفوائد مع التحقيق والتدقيق» بأسلوب 
بدیع ؛ مما يبرهن على سعة اطلاعه على علوم الشريعة الغراء»". وهو الكتاب 
الذي بين يديك . 

4 اجلاء الطبع إلى معرفة مقاصد الشرع۱. مخطوط*. 

6 «الجواهر الكلامية في العقيدة الاسلامیة": طبعت عرات» وكان الشيخ 
يضيف إليها إضافات كلما جدّد طبعهاء وطريقته فيها طريقة السؤال والجواب؛ 
الطريقة المُثْلى لدى المعاصرين . 


(۱) رقم في «الأعلام» للزركلي بلفظ (التذكرة الظاهرية): أي بالظاء المنقوطة. وهو 
تحریف من المطبعة وقد ذکرء على الصواب في فهرس مصادره ۲۹:۸ رآفاد أن الکتاب 
محفوظ بدار الکتب المصرية. 

(۲) #تنوير البصائر» ص ۱۸ . 

(۳) «تنویر البصائر» ص ۰۳۷ 

(1) :أعلام دمشق» وذکره غیره بمضموئه «مقاصد الشرع*. 


۳۹ 


- االجوهرة الوسطی» أضافها إلى 'الجوامر الكلامية». 
- «رسالة في البيان» . 
۸ «رسالة في التحو ۷. 
6 ارسالة ونجداول في الخطوظ القديمة والحديثة». ذ5 ثلاثتها لاس 
كردعلي”" . 
١‏ شرح ديؤان خطب ابن ثبّائة». طبع ٠.‏ 
١‏ «عقود اللالي في الأسانيد العوالي». طبع ستة ۱۸۸۵ ۱ 
۲- «القوائد الجسام في معرفة خواص الاجسام". طبع سنة :1887 . 
7 «الكافي! معجم لخوي ضاع آکثره. كما قال الأستاذ کردعلي(. 
۴۶ اكتاب في التعليم الابتدائي؟. وهو امن مبتكراته» بناه على سبعة 
اختباره غير مقلّد أحداً من عالماء البيداغوجيا»”” . 
۵- کیش فيها خلاصة ما طالعه من الاسفار*. 
۴٦‏ ميدأ لخبر في مبادیء علم الاثر ۲0 . ۱ 
۷- «مختصر أدب الکاتب» ٠‏ طبع بالمطبعة السلفية بالقاهرة نة ۱۳۳۸ : 
۸- «مختصر أمثال الميداني؟. ولعله الذي تقدم برقم 4؟.. 
8 «مختصر البيان والتبيين؟ . ذکر الثلاثة الأستاذ كر دعلي* . 
١‏ امد الرّاحة إلى أخذ. المسَاحة». ذكره الأستاذ الباني هو و «الفوائد 
(۱) *المعاصرون» ص .۲۷٤‏ 
(؟) «تنریر البصائر" ص ۷۱ . 
(۳) هكذا قال الاستاذ كردعلي في «المعاصرون» ص ۰۲۷۵ و *کنوز الأجداد» ص ۳۰ 
ولعله «التذكرة الطاهریة»؟ زمفرد (الکنالیش): (کتاشت) ر (كنّاش)ء وهو آوراي تجعل كالدفثر 
تقد فیها الفوائد والشوارد. ومن الاقوال الساثرة لدی العلماء: لا بد للطالب من کتاشي یکت 
فيه قائما أو ماشي . ۱ 
)٤(‏ لأعلام دمشقا ص ۱۵۰. 
(2) «المعاصرون؟ صن ۲۷۵. 


۳۷ 
الجسنام» وقال عنهما : «جَمَم بهما شبات المسائل المبعثرة في الأسفار» والتقطها 
التقاط اللالیء من البحارء فطرَحَ الصَّدّفء وانتقی الدرن ونظم عقدها بسلك 
السوال والجواب» لیسهل تناولها على أذهان الطلاب» وأنفذ ضمن هاتین 
الفریدتین فوائد شتی ينتفع بها من هو أرقى طبقة من العبتدئین؛ وجعلها «حاشیة» 
على حلَة»۳). 

١‏ امدخل الطلاب إلى علم الحساب؟. طبع ثلاث مرات. 

۲- امقدمة الكافي؛وهو معجمه اللغوي الذي فقد أكثره» وتقدم برقم ۲۳. 

۳ «المنتقی من الذخيرة لابن بَسَامه. وهو «الذخيرة في محاسن آهل 
الجزيرة! يريد جزيرة الأندلس» وهو من أرفع کتب التراجم والادب الأندلسي. 

٤‏ 'مُنيَةٌ الأذكياء في قصّص الأنبياء». عرّبه عن التركية» وطبع بدمشق 
بالمطبعة الخيرية سنة ۱۲۹۹ . ۱ 

هل وقال الأستاذ کردعلی : «بلغني أنه دون بعض الوقائع؛ ولم نعثر علیها 
بين أوراقه التي سرق بعضها عند عودته من مصر إلى الشام »۳ - 

وقال الاستاذ الرركلي في «الأعلام»: وقي الخزانة الظاهرية ۲۸ دفتراً 
بخطه» منها ما هو تراجم ومذكرات» وفوائد تاريخية وأسماء مخطوطات. منها ما 
راه أو قرأ عنهء أتى على ذکرها خالد الریان في فهرس دار الکتب الظاهرية : 
التاریخ وملحقاته ۲۸:۲ _ ۳۹6۲۷۵ . 

وذکر الاستاذ الباني من مزلفات الشیخ كتاب «أمنية الألمعي؛» ولم يذكره 
غیره؛ مع أن الاستاذ كردعلي ذکر هذا الکتاب بين الکتب التي آشار الشیخ بطبعها 
كما سيأتي ص ۲۸ وفي مقدمة ناشر «توجیه النظر»: «مختصر شرح کتاب أمنية 
الالمعي ومنية المدّعي. في عشرین علماًء لابن الزبیر الأسواني». والله أعلم. 

(۱) اتویر البصائر» ص ۱۲ . 


(؟) !المعاصررن» ص ۲۷۲ . 
(۳) «الأعلام» ۳: ۲۲۲ . 


۲۸ 
۱ وكانت وفاة الأسواني سنة ۰۵5۳ وله ترجمة جيدة في اسم الادباء 
لياقوت ٤‏ :۵1 1 : 

ويقوم الأستاذ كردعلي كتب الشيخ فيقول: ؛ من أهم کب الشيخ المطبوعة 
اشرح خطب ابن بات و «إرشاد الالباء" و *التبیان؛ و التقریب. و اترجیه 
النظرت ففیها لباب علمه» وأثر من آثار قريحته؛ تجلی فیها ررح بحثه وغوضه 
على مسائل دقيقة» قل أن تسى لغیره ممن عاصره الوصول إليها. ۱ 

دولیس معنى هذا أن ضاثر ما طبعه الشيخ غير مفيد» بل المقصود أنه تب 
لغرض خاص» أريد به تثقيف التاشئة شعف > وعذه الكتب هي التي ظهرت قیها شخصية 
الشيخ وثقوب ذهنه ومعةٌ مداركهء له في ابلاغ المعاني إلى المقول؛ وحرصه 
على أن يُحبل في الأكثر على عالم تقدّمهء لأن الناس في العادة قدسون الأموات 
أكثر من الاحیاء»". 0 ۱ 

وأقول: : إن الشيخ رحمه الل كان بارعا في رسائله که الم من حك 
قدرته على تذليل صعاب العلم وتشريبه للمبتدثين ؛ ولا يُحسن هذا كل كاتب . 
وكان محققاً في کتبه | الخییرت مع وق ولم يكن کفیره من المستکثرین 
كحَاطبي ليل . ۱ ا 

وظاهرة أخرى في فهرس مؤلفاته: هي التفثّن والدخول في علوم شتى» فهي 
في العقائد؛ والتفسیر وعلوم القران والتجويدء وعلوم الحديث» والسیرة؛ 
والأصول» وعلوم البلاغة» واللغة العربیت وادابها والتعریب؛ والحكمة 
الطبيعية؛ والریاضیات؛ والتاريخ: والاطلاع على جمهرة كبيرة من مخطوطات 
التراث الإسلامي . 

وبهذا صم ما قیل فيه: «إنه مَعْلَمَة سيّارة» ا خرن علم مت 
لا يكون كذلك من آتاه خالقه. حافظة فوية» وذهااً وق وعقلا مله ققد قرا 


۳۹ اكنوز الاجداده ص‎ )١( 


۳۹ 
جمیع ما طالت يده إليه من الکتب العربية التي طبحت في الشرق والغرب أما 
المخطوطات اللي طالعها ولخصها في كنانيشه وجزازاته فتعدٌ بالمئات»۳. 

ومن سمّاته العلمية : حرصه على إحياء کتب التراث» النافعة عامة؛ والتي 
تعالج فكرة معيئة» أو تداوي نوعاً معيئاً من أهل زمانه» علماء کانوا أو دونهم» 
أو غيرٌ مسلمين. 

يقول الأستاذ كردعلي في «المعاصرون» و كنوز الأجدادة؛ وقد أحيا بالطبع 
عشرات من الكتب» منها (إرشاد القاصد؛ لابن ساعد الانصاري؛ و اروضة 
العقلاء» لابن حبان البستي و الادب والمروءة» لصالح بن جناحء و «الأدب 
الصغیر لابن المقفعء و «أمنية الالمعي». و «تفصیل النشانین» للراغب 
الأصفهاني: و «الفوز الأصغرا لمسکویه»۳". 

وآفاد العلاّمة الباني أن منها #بلاغات النساء" لأحمد بن طيفور'” . 

وأرشد من أغرق في التصوف إلى «قواعد' رَرُوقء و «الروضة الأنيقة؛ 
للدمیری۳ وكانت له يد بنّاءة في نشر كتب الشيخ الامام ابن نيمية رحمه الله 
تعالى بأسلوب تحکیم . 

قال الباني : اكان له مهارة فائقة فى حروبه الأدبية» فقد اتخذ لنزع هذه 
القشور عن لباب الشريعة الغراء أساليب عجيبة» ومن أعجبها أنه كان ينسخ 
أو يستنتسخ كتب ابن نيمية أو ابن قيم الجوزية أو أبي شامة المقدسي وأمثالهم 
ممن لهم اليد الطولى في مكافحة البدع» ويبيعها بواسطة السماسرة في سوق 
الوراقين بثمن بخس» ثم يذيع أن الكتاب الفلاني الذي هو من النفائس» 
والمضنون به على غير أهلهء قد بيع بشمن بخس منذ یومین؛ حتى يشتهر؛ موئلا 

.۱۵ «کنوز الاجداد» ص‎ )١( 


(۲) اکنوز الاجداد؛ ص ۳۰. 
(۳) «تنویر البصائرة ص ۱۳۱ ۰۱۳۶ ۰۱8۱ 


و۳ 


آن یقع في أيدي متأوئيه بالرأي» فيطلعوا عليه . ويهتدوا بنبر اضه ‏ فيظفر 'رأية 
برأيهم » وینضووا تحت لوائه من حيث لا بشعرون»(٩.‏ ۱ : : 

وقال أيضاً عن رسالة «حي بن يقظان» : "إن أسلوب هذه الرسالة بدیع جدا 
فى (سات واجب الرجود» جل شأنهء بالعقل والقطرة؛ وقد آرشدئی أستاذنا الفقيد 
أيام الدراسة إلى هذه الرسالة وحضني على الاطلاع عليهاء وأخبرني أنه نصح 
للمعلم جبر ضَؤْمّط أستاذ الأدبيات العربية في المدرسة الكلية الأمبركية السورية أن 
يطلع علیها !۲ . 


وکان للشيخ اهتمام كبير بعلم التاريخ على اختلاف مناحيه: : تاريخ أحداث 
ووقائع» وتاريخ دول وتاريخ رجال» والتاریخ «مراة العصور الغابرة؛ ومرقاة 
الأجيال الحاضر:۳" «وأوصى به أبو حيان بنیه: علیکم بمطالعة التواريخ » فانها 
تلقح عقلاً جدیداه "٩‏ «فمن أجل هذا عني الشیخ رحمه الله تعالى باحیاء اخ 
وارشاد المسترشدین وغیرهم إلى مزاولته؛ ودراسته وانعام التظر به وة 
والدلالة على کنبه المفيدة؛ والسعي وراء نشرها وطبعها»(*. 

ومن مواتفه الدالة على حبّه نشر آثار الأسلاف: ما حكاه الاستاد کردعلنی 
تال : «حَدّب أن صديقه الأستاذ أحمد زكي باشا نال بواسطة أحمد حشمت اشا 
وزير معارف مصرء اعتماداً بعشرة آلاف جنیه لطع مجموعة من الکتب العربية 
القديمة النادرة: تبلغ فیما أذكر سبعة وعشرین کتاباه وس ما يدخل في بضعة 
مجلدات» فتباطاً زكي اشا في الطبع. ومضت السنة» فقيّد فقيّد المبلغ ' أي نظارة 
المعارف على حساب السنة المقبلة» ولم يحرج الباشا شيئاء ومکذا حتی ألخي 
الاعتماد باستقالة حشمت باشا. ۱ 


)1 «نتریر البصائره ص ۳۷ و اكنوز الأجداد» ص ۱۲. ۱ ۱ ۲ ۱ 
(؟) «تنویر البصاثر» ص ۱۷. 3 ااتنوير .البصاثر» ص ۹ 


۳۹ 

ففضب الشیخ غضبة ُضريةٌ من عمل زكي باشاء وصارحه بقوله : لقد أسأت 
إلى الأمة العربية بابطائك في إخراج الکتب تلناس: وإذا ادعيت آنك تقصد نشرها 
سالمة من الخطأء مشفوعة كلها باختلاف النسخ والتعاليق» فالتأنّق لا حدّ له 
ويكفي أن ينتفع الناس بالموجود" وظلّ الشيخ أشهراً لا يكلم صديقه الزكي ال 
متكلفاء كأنّه هت به» وحمل الضرر إلى مصلحته مباشرة! وأ مصلحة أعلق 
بقلبه من نشر آثار السلف»" . 

ومن سماته العلمية ایضا: حیّه الاستفادة من مدنیات لامم الأخرى غير 
المسلمةء فالثقافة والعلم آمر مشترك بين الجمیم؛ فکان يحب أن یفید الامم 
الأخرى بحضاراتنا وعلومناء ویحث أن يستفيد هو والامّة المسلمة أيضاً من 
علومهم وثقافاتهم: على أن لا يكون ذلك على حساب الاسلام ودرن تعقل 
فالتبعيّة عند الشيخ رحمه الله غير واردة. 

کب إلى تلميذه كردعلي رسالة يقول له فيها: «إن الاقتباس من الأمم 
المترقية دليل على النباهة» لا كما يَظنٌ الله من أن في الاقتباس غضاضة» ونريد 
بالاقتباس ما پشمر به هذا اللفظ من تلقي الأمور النافعة"۳"» لا كما يظنه 
المتكايسون من أن الأمم الراقية ينبغي ينبغى أن يؤخذ منها كل شیء» حتى آذاهم الأمر 





(۱) في «کنوز الأجدادة ص ٠١‏ عن الشيخ نقسه أنه كان يقول: إن الانقان لا حدٌ له 
والأغلاط نصبح مع الزمن*. 

(۲) «کتوز الاجدادا ص ؟7. 

(۳) كأن الشيخ رحمه الله يشير إلى المعنى اللغوي» فقي «المسنده للامام أحمد 
٤‏ _ ۱۲۷ أن عبد الرحمن بن عمرو السُلّمي وحُجر بن حجر قالا: «أتينا الیرباض بن 
سارية ٠‏ . :نك زاین وعائدين من اهم بلي ای وظنا رسول اله 


(النهاية» 4 :4 4 في تفسير امقتيسين»! «آي : طالبي علم". أي عسترشدین پملمك» كما پسترشد 
السالك في الظلمة بنور قبة نار يحملها في مَشْعَله . 


۳۲ 
إلى أن يقلّدوهم في الأمور التي يوون هم أن یخلصوا منها 0 
0 فالشیخ رجل علم» > لا يده عن تحصيله والاستهداء به صف" مصدره : 
شرقي أو غربي كما أن الحكمة ضالة المؤمن نی وجدها التقطها" > 

وهو داعية إلى العلم لا يمنعه عن تقديمه إلى فلان وفلان ما دام يجد 
عندهم قبولاً لقوله؛ واصفاء للصحه. : 

اکان رحمه الله : من علماء الاجتماع والعمران؛ لت وله بأد اند 
وتاریخه السياسي والإداري والعمراني وکل ما له مساس باجتماعياتذ؛ ووقوفه على 
طبقات أهله من الأمراء والوزراء والقلاسفة والعلماء وخاصته وعامته: واطلاعه 
على أسباب ارتقاء دُوله وانحطاطها أ و انقراضها ووقوفه على أحوال الأمم السائرة 
القديمة والحديثةء واطلاعه على كل ما يترجم عن مدنية الغرب وسياسته 
واجتماعیاته» واحتكاك بعلمائه المستشرقين» وتبادله الاستفادة بینه وبينهم» حیث 
كان يُقتبس منهم ما ينفع المسلمين» ٠‏ وهم ما يت سماحة الإسلام آومدنیته 
ومجد المسلمين وتمنیم ا ۱ 

۱ وهذا ما جعله في عداد حلقات السلسلة التي تصل الشرق باترپ كما شهد 

له بذلك علماء الشرق المستغربون» وعلماء الغرب المستشرقون. . ۱ 

وكان بینه وبينهم صداقة» پراسلهم ویراسلونه» على اختلاف وا من 
إتكليز وافرنسیس» ومجرء وألمانء وطلیان وإسبان» ونمسویین؛ 'وهولنديين» 
و اسویدیین . ۱ ۱ ا ۱ 
نخص بالذکر منهم أمثال کولیر المجَرى الإِخْصَائي في الملل والنحل» 
وهرتن الألماني أستاذ الشرق بجامعة بون في ألمانياء ومرغلیوث؛ .وبراون 
الانکلیزیین» وكاير مونکانو الافرنسي ».من كبار علماء الاثار وكويري الطلياني. 


(۱) «کنرز الأجداد» ص ۳۶. 





۳۳ 
وکلهم من المعجبین به المغتبطين بصداقته»(۱؟: كما كان له صداقة مع کولدزیهر 
البهودی۲. 

ولا ریب في صحة نظر الشیخ» ونبّل مقصده؛ لکن قد یکون في تطبيقه زيادة 
حسن ظن بهم انفرد به عن علماء عصره» فکان بينه وبينهم متازلات! . 

وتوسّم الشيخ في اتصالاته العلمية بغير المسلمین ؛ فکان #یصاحب جمیع 
علماء الفرق» ويجالس المطران والحاخام» وشيخ العقل» ومقدم النصيرية؛ 
ومجتهد الشيعة» مثل ما بجالس إمام السْتية والمفتي والفقيه والصوفي» وينافشهم 
ضمن دائرة اداب الیحت ؛ ویفیدهم ويستفيد منهم . . 2۹ 

«ولقد كانت له صداقة أكيدة بالعالم المطران يوسف داود الشّرياني؛ 
تسَامران» ويتحدّئان: ويَتَهِامَسَان ویتناتشان» وما آدري إن كان المطران اثر في 
الشيخ أو ار الشيخ في المطران!!. . ٠.‏ . 

ولعلٌ من دافع زيادة حسن الظن ذاك الکتاب الذي كتبه الشيخ إلى المس 
#بل» أمينة سر حاكم العراق» وهو في أواخر أيامه بمصر 4 وتاریخه قبل وفانه بسته 
آشهر ولصف» وقد حص الشيخ بحفظ مسو دنه تلميذه الفكرى محمد کر دعلی ؛ 
بعد عودته إلى دمش : فحنظها عنده؛ ثم نشر صورة عنها في اكنوز الاجداد»(. 

وما كان لعلماء عصره أن يسع صدرهم لكل هذا التوسّع من الشیخ؛ فکان 
منهم ما عبر عنه الأستاذ البانى «اتهامه بالمروق والزندقت» كما هو شأنهم مع كل 





(۱) اتتویر البصائرة ص 48 -63. 

(؟) «کنوز الأجداده ص ۱۸ . 

(۳) «تنویر البصائر» ص ۷۸ . 

(6) «کنرز الأجدادا ص 15 . 

(ه) صن 44 35. وكأن الوتام الفكري بين الشيخ وكردعلي أكثر وأوثق منه بين الشيخ 
وتلميذه الاخر الشيخ محمد سعيد الباني؛ لذلك خصّه بهذه «المسودة»» ولم یب بها لغيره؟! . 


۳ ۱ 
مصلح مجد» مع أنه «کان صُلْاً في دینه» لم يُعهد عليه متكر, لمع 
فاحشة أو لهو منذ نشأته إلى وفاتهه(۱). ۱ 
وبهذه الترعة العلمية (الغلابة) للشيخ» الحاملة له على الاستفادة والإفادة من 
مختلف المنازع والطوائف : كان یقول: الو طلب منی الیهود . آن امه ما 
تأخرت ساعةٌ عن إجابة طلبهم. ان يت قرب هم مد مهما كات 
المناينة والفوارق بینا وبينه 4 . 
وقد شهد له الأستاذ كرد علي بأئه اصحب بعض الزنادقة ؛ وما زال یصبر 
على ما ينبو عنه سمعه:من تصريحه وتعريضه؛ وما مء یله له أفكاره بالتؤدة مدق 
حتى عاد به إلى حظيرة الدين» وهو لم يشعر ل فيما أحسّب - بما دخل على عقله 
من التبدل. . رصحب كثيراً من غلاة الشيعة والطواتف الباطنية؛ فما برح یتطّف بهم 
حتى أضعف من عُلَوائهُم : وأبدلهم بعد الجفوة أنساء وغيّر من انقباضهم وانقباض 
الناس عنهمء ليعيشوا في هناء وسط المجتمم الانساني الأكبر». ۱ 
فالشیخ رحمه الله يمثّل بهذا الخُلّقَ: «الداعية الصابره الذي يقدّم نفسه 
وشمعته (كبش فداء)؛ في سبيل وصوله إلى غرضه؛ وتحقيق أمنيته: الوصول إلى 
أكبر قدر ممكن من العلوم والمعار ف أياً كان مصدرهاء. وإيصال العلوم والمعارف 
الإسلامية إلى أي انسان کان؛ عسى أن يستنير بنور الاسلام ان لم يصل بمعه إلى 
المقصود الاعظم. فلیکن إلى أكبر قدر ممکن. ۱ 
افكثيراً ما كانت صلاهٌ بعلماء ء المشرقبات باعثة على تخفیف حملاتهم على 
الاسلام ولو قليلاء وهذا مما كان يهتم له ٩‏ كما أنه «أدخل النور غلى كثير من 
أذكياء العلماء من أصحابة70*) رحمه الله تعالى وأحسن إليه كفاء نيه » في دار كرأمته . 





)١(‏ ل«تنویر البصاثر؟ من 48 45. اا 
(۲) «کنوز الاجدادهاض ۲۰ . ۱ (1) «کنوز الأجدادة ص 18 . 
2 *کنوز الأجداد من ١‏ (*) المصدر المذکور ص ١9‏ . 





۳۷ 


/ الحمدٌ لله وسلام على عباده الذين اصطقی . 
آما بعد فهذه فصول جلیلةٌ القدار, يَنتفمٌ بها الْمطالعٌ في كتب الحديث وكتب 
السبر والأخبار» وأكثرها منقولٌ من كتب أصول الفقه وأصول الحديث. 


الفصل الأول 
ف بيات معن الحديث 

الحديث أقوال النبي صل الله عليه وسلّم وأفعاله . ویدحل في أفعاله تقریره: 
وهو عدم م انکاره لامر رآ أو بلغ عمن یکون منقاداً للشرع . وأما ما يتعلق به عليه 
الصلاة ة والسلام من الأحوال . فان كانت احتيارية فهي داسحلة ف الأفعال» وات 
كانت غب اختيارية كالحلية لم تدخل فيه, الق با کم تعلق بنا. وهذا 
التعریف هو المشهور عند علماءٍ أصول. الفقه ‏ وهو الوا لِفَعهِم . 

وذهب بعض العلماء إلى إدخال کل ما يضاف إلى النبي عليه الصلاة والسلام 
2 اخدیث» فقمال ف تعريفه : علم الحديث أقوال النبي عليه البمللاه ة والسلام 
آفعاله وأحواله . وهلا التعريف هو الشهور عند علماء الحديث» وهو الموافقٌ نم 
فیدخل في ذلك أكثرٌ ما یذکر في کتب السیرق کوقت میلاده عليه الصلاة والسلام؛ 
ومکانه ونحو ذلك . 


رام قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» ۱۳ ۰ في کتاب الاعتصام بالسنةء في 
(باب الاقتداء بسئن رسول الله صلى الله عليه وسلم). تعليقاً على قول عيد الله بن عسعود 
رضي الله عنهء الذي رواه البخاري: و... واحشن اهدي هَذْيٌ عمد»: «ظاهر سياق هذا 
الحديث أنه موقوف» لكن القدرٍ الذي له حكم الرفع منه قول : وأحسَنّ الذي هذى محمد صل 
الله عليه وسلم, فان فيه احبارا عن صفة من صفاته صل الله عليه وسلمء وهر أخذ أقام 
الرفوع. وقل من تبه عل ذلك . 


1 


۳/ 


۳۸ 


وقد رای أن دم فافع لطاع في كثر من الواضع» وهي ال ب 
هذا يعد من قبیل اختلافٍ العبارات. لا اختلاف الاعتبارات . وهو لیس من قبیل 
الاختلافٍ في الحقيقة . ١‏ کیا و همه الذين لا ينون النظر. ٠‏ فاعم كلما رأوا اتلافاً في 
العبارة عن شيء ماء سوام كان في تعریف أو تقسیم. أو غير ذلك حکموا بان هناك 
اختلافا في احقيقة, + ون لم تكن تلك العبارات تلفةً في الآل. 

وقد نشأ عن ذلك أغلاط لا تس . سرّى كثير مہا إلى نا من ال 
الأعلام » فذکروا الاعتلاف في مواضع ليس فيها احتلاف اعتادا على من سبقهم 
ال نقله ول بخطر في باهم أن الذين عولوا عليهم. قد نقلوا الخلاف بناءٌ على 

فهمهم» ول یتبهوا إلى ومهم . وکتیرا ما انتبهوا إلى ذلك بعد حن فنبهوا عليه: 
وذلك عند وقوفهم على العبارات التي بنی الاختلاف علیها الناقل لاو وقد بل 
هذا الامر كثيراً م نیم إلى فرط الحذر حين التقل. 0 

" وقد آشار إلى نجو نا ذكرنا الامام ۾ تققي الدين أبو العباس أحمد بن تيمية في 
رسالته في «قواعد التفسير» فقال(۱): لحلاف بين السلفب في التفسير قلي وغالب 
ما بص عنهم من اخلاف برجم إل اختلاف تنوع لا اختلاف ضا وذلك 
صقان : أ 
أحذهما : ن بع راح متهم عن الراد بعبارة بر عبارة صاحيه : تن على معنى 
في المسعى غير المعنى / الآخر مع اتحاد السمی > كتفسير بعضهم الصراط الستقيم 
بالقرآنٍ» أي اتباعه وتفیر بعضهم له بالإسلام . فالقرلاب متفقان ان دين 
الإسلام هو اتباعٌ القرآن. لکن کل منیا نيه ته عل وصفب غير وصفب ار ها أذ 

اصراط ات يشهرٌ بوصنب ثالث. 





وهو كالمتفق عليه لت بج المصتفين المقتصرين على الأحاديث المرفوعة : الاحادیت الواردة في 
شهائله صلى لله علي وس ۳ أكثرها يتعلق بصفة خلقه وذاټه کوجهه وشغره ركذا بصفة له 
کحلمه وضو وهذا مندرج ف ذللك». 


1 ص ۳۸ ۰۳ والمذكورٌ هنا ستخلص من هده الصفحات . 


۳۹ 


وكذلك قول من قال: هو" لسن والجماعة» وقول من قال: هو طریق 
العبودية ‏ وقول من قال : هو طاعة الله ورسوله. وأمغال ذلك . فهؤلاء كلهم آشاروا 
إلى ذات واحدة» ولکن وصفها کل متهم بصفة من صهاتها . 

الثاني : أن یک کل منهم من الاسم العام بعض أنواعه؛ على سبيل. التمثيل. 
وتنبيه المستمع عل نع لاعلى سبیل لد المطابق للمحدود في عمومه 
وخسوصه . مثاله ما نق في قوله تعالى : ونم اورشنا الکتات الذين اصطفينا4 
الآية 7ك فمعلوم 3 الظالم لنفسه یتناول لیم للواجبات والتهك للحرمات 
والقتصد یتناول فاعل الواجبات وتارك المحرمات», والسابق يڏل فيه من سبق 
فتقرب بال حسنات مع الو اجبات . فالمقتصدون أصحاتٌ اليمين» والسابقون السابقون 
أولكك القربون . 

لم إن كلا منم دک في هذا نوعا من أنواع | الطاعات » کقول القائل : | 

الذي صلل ف اول الوقت» والقتصد الذي صل في أثنائهء والظالم لنفسه لذي 
یو العصر إلى الاصفرار. أو یقول: السابق الْحسِنٌ بالصَّدْقَةٍ مع الزکات والقتصد 
الذي يودي الزكاة الفر وضة فقطء والظام مانع الزكاة. 

ثم قال: ومن الأقوال الأخوذة عنم لها بعض الناس اختلافا : أن عبرو 
عن المعاني بالفانط متقارب كما إذا فسر مر بعضهم سل 4 40 بتحيس › وبعضهم 
رن لا كلا مهما قريب من الآخر. اه 

وقال بعضی العلياء في كتاب له في أصول التفسير: قد يحكَى عن التابعين 
عباراث تلف الألفاظ. ین من لا فَهُمْ عنده أنَّ ذلك اختلاف محقق, فيحكيه 


- 





(۱) أي الصراط. 

(5) من سورة فاطرء الاية ۳۲. 

(*) أي في قوله تعالى في سورة الأنعام» الآية :7١‏ ودک به أن تسل نش با کسبت 
لیس لها من دُونٍ الله وَل ولا شفيعٌ. . . *. 


5/ 


۶ 
آقوالا» وليس كذلك.. بل يكون كل زاح منهم ذکر مع من معاني الایف. لکونه 
اظهر عنده. آوآلیق بحال. السائل» وقد یکرن بعضهم خر عن اليه ء يلازيه 

ونظیره, والاخر بثمرته ومقصویی والکل یو إلى معن واحد غالبا ۱ 
ولرجم إلى القصود فنقول : قد عرفت أن الحديث ما. ضیف إل ابي علب 

الصلاة والسلام؛ فیختص ی بالرفوع عند الإطلاقء ولا يراد به الموقو 1 بقرينة. 
وأما الخ فإنه اع لأنه يطلق على المرفوع والموقوف» فیشمل ما آضیت ِل 
الصحابة والتابعين. وعلیه ب یسمی کل حديث خبرا ولا يُسمّى کل خی حديثاً. 


وقد أطلق , بعض العلاء الحديث عل الرفوع, والوقوف فيكو راف للخ 
وقد خص بعضهم الحديث عا جاء عن .النبي عليه ا یلاخ والسلام» والخير يما جاء 
عن غرره» فيكونٌ بت للخير. 


, وآما الایر فانه مرف للضره فيطل على الرفوع . والموقوف . وفقهاء اسان 
بسمون الوقوف بالأثر» والرفوع بالخير. 


وأما السنة فطل في الأكثر على ما أي إلى النبي عليه الصلاة والسلام من 
قول, أو فعلٍ أو تقريرء فهي مراوفة للحدیث عند علماء الاصول» وهي أعم منه عند 
من حص اخدیث ما ضيف إلى النبي عليه الصلاة والسلام من قول فقط ‏ وعلن 
ذلك يحم ل قوهم : اختلف في جواز رواية الحديث بالمنى . فينبغي للطالب أن يعرف 
احتلات العرف هناء یامن الزلْل. 


وما ذكرنا من أن بعض الا ن فد طاق الحديت عل ان / والوقرب . 
يرول الاشکال الذي یعرض لكثير من | الناس عندما کی لمم أن فلاناً كان مط 
سم مثة آلف حدیت صحیح. فإنهم مع استبعاوهم ذلك يقولون: ین تلك 
الأحاديث؟ ول ل تصل النیا؟ وهلا نقل ا اظ ولو مقدار غشر ها؟ وكيف ساح هم آن 
لوا ار مات عنه عليه الصلاة والسلام + مع أن ما شترا به من فَرْطٍ العناية 


۱ 

بالحديث يقتضى أن لا یترکوا مع الإمكانٍ شيئاً منه0©؟ 

ولیک لك شيئاً ما زو فى فُذر حفْظ الحُفَاظء نقّل عن الإمام آحد أنه قال: 
صح من الحديث سب مة لب وک ٠‏ وهذا الفتى يعني أبا زُرْعَةة")) قد حَفِظ سیم 
مثة ألف. قال البيهقي : آراد ما صح من الأحاديث وأقوال الصحابة والتابعی . 

وقال أبو بكر محمد بن عُمَر الرازي الحافظ : كان ابو ژزعة تحفظ سب مث آلف 
حديث» وكان يحفظ مئةٌ وأربعين ألفا في التفسير. 

ونقل عن البخاري أنه قال: احفظط معة الف حدیث صححيح ١‏ ومتي ألف 

ول عن مسلم أنه قال: صقب هذا «السند الصحيحٌ؛ من ثلاث مئةٍ ألفٍ 
حدیث مسموعه ۲ . 

وا رف امات ا أبي زرعة ؛ ۽ من أنه كان حفط مث وأربعين 

يم ۵4 ندر اروف ف عل ول كل قول منها يُسمّى حديثاً في رف 
له بالق الأعم ع وان اماعون» في قوله تعال : ريل للمضلين . الذِينَ هم 


عن صلائیم ساهون . الذين هم یراون . ونون الاعون و ©», قد دکروا فيه سته 
أقوال > کل قول منہا ما عدا السادس يعد حديثا كذلتث . 





ر۱) وانظر ما يتصل بهذا في ص ۲۳۰ . 

(؟) هو آي و عة الرازي : عُبِيدٌ الله بن عبد الكريم الرازي ,ولد سنة * ۲۰ .ومات سنه ۲۹۵ ٠.‏ 

(۳) يعني بقوله: (السندٌ الصحیح ) کتایه : الشهور باسم «الجامع الصحیح » و رصحیح 
مسلم؟. وقد حققت اسمة 4 واسم صحيح البخاري وجامع الترمذي في رسالة مستقلة طبعت في 


(4) من سورة التكائرء الآبة ۰۸ ووقع في الأصل : (وتسألنْ . . .) بالواو» وهو خخطا. 
(۵) من سورة الماعونء الابات :£ وه وا ول. 


3 : 
تال العلامة آبو لفرج عبد الرهن بن انوزي في تفسير الب ب «زاد 
المسيرع "» ف تفسير سورة التكائر. وللمفسرين 5 الر اد بالنعیم غشرة فوا 
وتارة ی موقوفاً علیه, ره قال جاهد وی" ا ۱ ۱ ۱ 
والثاني : أنه اء البارد رواه أبو هريرة عن النبي صل الله عليه وسلم. 
والثالت : آنه یار والاء العذّب : قاله أ, بو :أمامة . 


والرايم : أنه ماو الاکول والشروب, فاله جابر بن عبد الله . 

واخامس : آنه ية الابدان ولاسماع والابصار قاله ابن عباسء وقال 
قتادة : هو العافية. | 

والسادس : أنه الغداءٌ والعشای قاله الحسن. 

والسابع : الصَّحَةٌ والفراغٌ قاله عكرمة . 

والثامنٌ : کل شيء من لذ الذتیا . قاله جاهد . 
والتاسع : أنه إنعام الله على اخلن بإرسال محمد صل الله عليه وسلم» قاله 
القرظي . ۱ | ا 

لاش : أنه صنوف تسس قاله تال 


إذ لم يشكر ان وم تس از يأل ء عن ۳۹ العم 


(۱) ۲۲۱:۹. 
(۲) وقع ف «زاد السیره الطبوع ۲۲۳:۹ بلفظ (فالکافر يسان وی إذا ۱ 
والصواب (إذ) کہا جاء هنا. 


۳ 

وقال في تفسير سورة الدّین(): وفي «الماعون 29 ستة آقوال : 

آحذها : آنه الإبْرَة وال والناژ والفاس وما يكون في البیت من هذا النحوء رواه 
أبو هريرة عن النبي صل الله عليه وسلم وال نحي هذا ذهب این مسعود 
وا بن عباس في رواية . وروی عنه أبو صالح ۲٩‏ أنه قال : الماعون المعرو كله» حتی 
دک القذر والقصعة والقأس . وقال عكرمة : ليس الويل لمن منم هذاء واغا الویل لمن 
عه : فراعی في صلاته, وسْها عنهاء ومنم هذا. قال الزجاج: والاعون في 
ابخاهلية : کل ما كان فيه منفعة » كالفأس والقذر ولو والقَدّاحَةٍ ونحو ذلك وني 
الإسلام أيضاً. 

/والثاني: أنه الزكاة قاله عل وان عمر وَالحسَنٌ وعكرمة وقتادة. 

والغالث: أنه الطاعة؛ قاله ابن عباس في رواية. 

والرابع : الالء قاله سعيد بن المسيّب والزهري . 

والخامس : العر وف قاله محمد بن كعب, 

والسادس : الائ ذکره الفراء عن بعض العرب. اه 

هذا وقد اعترض بعض الناس على المؤلّفين الذین ینقلون في المسألة جميم 
الأقوال التي ۳ عليهاء کا فعله بعض علاء التفسير وعلياء الأصول ومن نحا 
نحوهم. وذلك لهلهم باعتلاف أغراض الصنفین ومقاصدهم. ولتوشمهم أن 
طريقٌ التأليف جب أن لا مخالف ما تفیلوه في آذهانهم. 

وقد أحببنا أن نحم هذا الفصل بالجواب عن اعتراضهم: فنقول: 

إِنَّ تلك الأقوالٌ إن كانت ختلفةٌ في الال عَرّف الناظرٌ الخلاف في المسألة, 





(1) :۲۶۵ . 
(؟) أي في قرله تعالى: ونون الماعونَ). في سورة الاعرن. الآية ۷. 
(۳) أي عن ابن عباس . وأبو صالح هو أبو صالح السمان الزيّاتُ الدني واسمّهُ : ذكوان. 


8 





34 
ولي معرفةٍ الخللااف فائذة لا کر وكثيرا ما يُستنبط من | معن لنظر فيها فرب آخر 
یاف کل واحدٍ من الأقوال. المذكورة من بعض الوجوه. وکثیرا ما یکون آقزی من 

كل وانعد منها وأقوم . وقد وقع ذلك في مسائل لا نحص في علوم شتی . 1 ۱ 
وان كانت تلك الأقوال غير تلف الال ۽ کان مب ن توا العباراتِ المختلفة 
على النيء الواحد :وي ذلك .من رسوخ المسألة في النشس ووضوح. 
ما لا یکول في العبارة الواحلذة ؛ على أن بعض العبارات ريما كان فيها شيء فن فن 
ابام أو الا یبا ۱ يرول ذلك بغیرها وقد یکون بعضها أقَرّبَ ال فهم بعض 
الناظرین: فكثيراً ما تعض عبارتان متحذتا المعزى لا نين تکونْ إحداتما آقرت إلى 
فهم احدھماء والأخرى أقرب ال فهم الآخر. وهذا مُسَاهَدٌ بالمیان لا متاخ إلى 
برهان» ومن نم رى بعض الولفین قد يأتون بعبارة. ثم إذا بدا لهم أن بعض 
لطالعین ريما لم يفهمها وا بعبارة أخرى دار إلى ذلك . ا 
وإذا عرفت هذا یی لك آن مت هو ل این جال في الأسواق. 
فصار كلما رای شيئاً لم یشغر بفائديه. اوم تذع حاجن إليهء عد وُجوده عبت وسَفَة 
رآي عماله والراغین قيه. ؤكان الاجذر به أن یقبل على ما يعنيه» فيعض عا 


لا عليه . 


وكأن كرأ دم بل آن الاعتراض على أي وجه کان يدل على العم 
والتباهة, مع أ نه كثيراً مايل على اجهل وابلاهة , ولا نريدٌ با دنا سد باب 
الاعتراضص على الؤلفين والولفات ‏ با ل صد الذين يَتعرصون لذلك ببادی: .الرأي, 


فر إا 


لا غير والا فالاعتراض ضن إذا كان معقولا لا ینک بل قد يح عليه صاب ويُشكر. 


۹5 
اع 


۶ ۵ 


الفصل الثاني 
في سيب كمع الحديث في الصحف وما يُناسِبٌ ذلك 


e 
القر آن أخرج مسلم فى «صحیحه»() عن آبي سعيد تدك :ا ری أنه قال: قال‎ 
رسول الله صل الله عليه وسلم: (لا تَكُتَبُوا عني» ومن کتب عني غير القرآن‎ 
. يمه وعدّنوا عن فلا حَرَّج2"0: ومن کلب عل متعمدا یواعد من النار»‎ 

قال كثير من العلیاء: نهاهم عن كتابة الحديث» خشية اختلاطه بالقرآن: وهذا 
لا ينافي جواز کتابته إذا ین لیس / وبذلك يَحصّل الجمع بين هذا وبين قولِه عليه 
الصلاة والسلام ا الذي توق فيه «ايتوني بکتاب أكتب لکم کتابا لا تضلوا 
بعه» . وقوله : «اکتبوا لأبي شاه؟ . وغیر ذلك ۳ هو معروف عند أهل الحديث. 

ولا توي الب عليه الصلاة والسلام باز الصحابة إلى جع ما کب في عهده 
في موضع واحد وسَموا ذلك الْصحفت واقتصرّوا على ذلك. ول يتجاوزوه ال 
كتابة الحديث وميه في موضع, واحدٍ کا فعلوا بالقرآن. لکن صرفوا مهم إلى نشرد 
بطریق الروایة؛ بننس, الالفاظ التي سچعوها منه علیه اضيا ة والسلام فقت ف 
أذهايهم ؛ آو ما يودي معناها إن غابت عنهم, فان القصود بالحديث هو الْعنی؛ 
ولا نع في الغالب حکم بالمبنى , بخلاف القرآن, فان لألفاظه مدخلا في الإعجازء 
فلا جوز إبدال لفظ منه بلفظ آخر ولو كان مرادفا له» خشية النسیان؛ مع طول. 
الزمان , قوجب أن يُقيّدَ بالكتابة ولا يكتفى فيه باحفظ. 





(۱) في کتاب الزهد في أواخر «الصحیح» في (باب التنبت في الحديث وحکم كتابة العلم) 
۸ ۰ ۲۹ ۱ . 


1/ 





3 ۱ 
قال الإمام اماب في كتابه في «إعجاز القرآن»' : إنما يقوم کب ذه 
الأشياءٍ الثلاثة : : لفظ حال" + ومعنی قائم به» ورباط لهما نام : وإذا تأملت القر 
وجدت هذه الأمور مثه في غاية الشرّف والفضيلة. حتى لا تزی شيعا من لاد 
أفصح ولا أَجَزْلَ ولا آغذت من آلفاظی ولا تَرّى نفلا أحسن تألیفا وأشد تلاؤما 
وتشاکلا من نظمه . ۱ 
وأما معانيه به فك ی لب بشهد فا بلتم في آبوابه, والترقي ال أعلى 
رجات" ٤‏ وقد نوجد هذه الفضائل الثلاتٌ على التفرق في أنواع الکلام, فَأمّا أن 
نود مجموعة في نوع , واحدٍ منهى فلم توجد إلا في كلام العليم القدير. ا 
فخرح من هذا أن القرآن إغا صاز معجزا لأنه جاء بافصح الألفاظ في 
أحسنٍ نظم في لیف مُضَمْنا اصح امن م ن توحيدٍ الله تعالی. وتبّريه له ني ذاټه 
و صفاته ‏ وذعاء إلى طاعته : وبيانِ لطريق عبادیّه. ومن یل دحریم اوخظر 
وایاحة: ومن وعظ وتقويم وأمرٍ بعروف وتي عن منکزء وارشاد إلى این 
الأخلاق. وزجر من او وف كل نيا مضه الذي لا ی شي ال منه. 


وله هم في صورة العقل آمر به مت موذعا أخبار القزون اف 
وما نل من لات ابن نف رما م تم الكوائن المستقبلةٍ في الاعصبار 
الآنية من الزمان: جامعا بين اجه والمحيّمٌ له والدليل والمدلول. عليه ؛ ليكون ذلك 
آكذ للزوم. ما ذا له وأنباً عن وجوب ما أَمَرّ به وی عنه. ۱ 


ومعلوم آن الإتيان مثل هله الأمور. والجمح بين أشتاتها حى تنتظم وتتسق 
مر تعجر له قزی ار ولا لد نریم فانقطم الل دونه وعجزو عن 


(۱) ص ii ٠.۲٤‏ 
2( وقع في الأصل: رفظ حاصل) . وهو حریف : وال هنا من کتات اخطابي . ۱ 
7 في العبارة هذه وما بتلوها بعض المغايرة احخفيفة مع کتاب الخطابيء ولعل ذلك من 
اختلاف النسخ؟ (4) وفع في الأصل: (فانسح...). وهو تحريف عن (بأفضح). . 


۷ 

وقال إمام المتكلمين على طريقة السلف لقي الدين أحد بن تيمية في الرسالة 
الملقية «بالتسعينية)» وهي رسال لا کی »هي لذ عل اكام مل 
طريقة الخلف. في مسألة الكلام» في الوجه الثالت والستين: وج أن أن يعلمٌ أصلانٍ 
عظيهان : 

أحدهما آن ال القرآنَ له بهذا اللفظ والنظم العربي اختصاصٌ ؛ لا یک أن 
ماله في ذلك شيم اصلا: أعني خاصّةٌ الط اضف دل عليه من المعنى. 
ولهذا لو : سر القرآن أو ترجِم. فالتفسرٌ والترحة قد يأي باصل المعنى أو با یقرت 
منه(۳) وما الإنيانُ بلفظ بين المعنى کبیاب لفط القرآن فهذا غبر عکن اصلا رشن 
كان أئمة الدين عل أنه لا جور أن پقراً بغير العر بية ؛ لامع القدرة / علیها ولا مع 
العجز عنباء لان ذلك يرجه عن أن يكون هو القرآنَ ال ولكن جوز ترجتا کا 
جور تفسيره: وان ۸ تر قراعته بالفاظ التفسيرء وهي إليه آقرب من ألفاظ الترجة 
بألفاظ أخرى . 

الأصل الثاني أنه إذا ترجم أو قری: بالترحمةء فله مع ححص به لا يمائله فيه 
کلام صا ومعناء شد ماي لسائر من الكلام» من ماي لفظه ونظمو تسار ثر اللفظ 
والنظم . والإعجارٌ في معناه أعظم بكثير كثير من الاعجاز في لفظه, وقوله تعالى : 
طقل لک اجتمعت الانس وان على أن تال هذا القرآن لا يأتون مثله 
ولو كان بعضهم لبعض ظهیرا ۱4 يُتناولٌ ذلك کله. انتهى . 

هذاء 3 يدل مر الحديث ني عصر الصحابة وأول عصر التابعين على 
ما ذکرنا. ونا أفضَتٌ الخلافة إلى بر قا بحقها عم بن عبد العزيز ز آمر بكتابة 
۰ (۱) وهي مطبوعة ضمن (الفتاوى الكبرى) الطبوعة بالقاهرة سنة ۱۳۲۹ في خمسة مجلدات 
کبار: وهي في أول الجزء الخامس منها. ثم طبعت طبعة ثانية بالقاهرة بين سنة 1185-1784 , 
رورت عضا في بروت سنة 140 وهذا الكلام الآتي في الطبعة الأولى ۵: ۰۲۱۵ دفي الطبعة 
الثانية ۲۵۷۰5 . 

(۲) الذي في والتسعينية» الطبوعة في «الفتاوى الکبری»: (قد باي باصل العنی أو یقربه) 

(۳) من سورة الاسرای الآية ۸۸. 


۷/ 


E۸ 
احدیت وکانت مایعته باخلافة في صفر سنة تسم وتسعين, ووفاته مس بقین‎ 
ن رحب سنة اعد روعش این سا > وکان موه بالسم, فان بني‎ 
أمية ظهر هم أنه إن امتدث أيامه خوج الأمر من همء ول يُعهد به إلا لمن صح‎ 
له » فعاجلوه! ا أ‎ 
قال البخاري في «صحيحه» في کتاب العلم (): وک مر بن عبد العزیز إلى‎ 
أبي بكر بن حرم : انرما كان من حدیت رسول الله صل الله عليه وسلم اه‎ 
o. . فان خفت دُروس العلم وذهاب انملاء‎ 
وأبو بكر هذا كان انب عمر بن عبد العزيز في الإمرة والقضاء و عل ای‎ 


روی عن السائب بن يزيد وعباد بن یم وعمرو بن سلیم انرري وروي ت 
خعالته غمرق وعن نمالدة بن ة آتس وها صضححية . ش 0 


قال مالك : لم يكن ن أحدٌ بالدينة عنده من علم القضاء ما كان عند عند أبي بكر بن 
حزم . . وکتت لي مین عازن يكب له من ام ما در را 
فکته له. وأتحل عنه مغمن والأوزاعي , والليث, ومالك واب ن آبي ذئب» 
واين اسحق وغيرهم . وکانت رفا فيا قاله الواقدي وابن سعد وجماعة سنة 


عشرین ومئة . 


وأو من دَوْنَ الحديت بام مر بن عبد العزيز محمد بن تب 
عبید الله بن عبد الله بن شهاب الژهری الذي اد الأئمة الأعلام ., ١م‏ صل ام 
الحجاز والشام . 

أخذ عر: ن ابن مر وسهل بن سعد وأنسٍ بن مالك وحمو , ن ی 
وسعيدٍ بن السیب. وبي أمَامة بن سهل. وطبقتهم من صغار الصحابة ربا 


- 


التابعين . 





١54:1 )۱(‏ (باب كيف يُقبْض العلم). 


۹ 
وأخذ عنه مَعمن والأوزاعى » والليث» ومالك وابن أبي ذثب» وغیرهم . 


ام لذ 5 
ولد سنه حمصين» وتو سنة أربع وعشرين ومثه . 


قال عبد الرزاق: سمعتٌ مرا يقول: كنا ثری أنا قد أكثرنا عن الزهري ؛ 
حتی فل الوليدٌ بن يزيد» فإذا الدفائرٌ قد لت على الدواب من خزائنه» يقول: من 
علم الزهري”" . 

ئم شاع التدوين في الطبقة التي تلى طبفةً الزهري . ولوقوع ذلك في كثير من 
البلاد وشيوعه بين الناس اعتروه الأول فقالوا: كانت الأحاديث في عصر 
الصحابة وكبار التابعين غير مدونة ؛ فلا انتشرت العلیا في الأمصار وشاع الابتداعء 
دونت مزوجة بأقرال الصحابة وفتاوى التابعين . 


ون من مع ذلك ابن جریج یکت واب إسحق أو مالك بالمدينةء 
والربيعٌ بن صح أو سعيدٌ بن أبي رو أو حاد بن سَلَّمة بالبصرت وسفيان 
الثرري بالکوفة. والاوزاعي بالشام وفشیم براسط مغر باليمن» وجرير بن 
عبد الحميد بالري وابن البارك بیخراسان . وکان هؤلاء في عصر واحد؛ 
ولا / یدزی أيهم سبق . . قال الحافظ ابن حجر: إن ما دُکر نما هو بالنسبة إلى الجمع 
في الأبواب» وأما جع حدیث إلى مثله في باب واحد فقد سبق إليه الشعبي ‏ فانه 
روي عنه أنه قال: هذا بات من الطلاق جسیم وساق فيه أحاديث. اه. 


وتلا المذكورين كثير من أهل عصرهم » إلى أن رای بعض الأئمة اف اد أحاديثٍ 
ل . المتين. قصلت عُبَيدُ الله بن 
مى العبسي الكوق مُسْندا, وصنف مدد البصری مسندا وصتف أسَدٌ بن موسی 


8 وصنف میم بن تماد اخزاعي مسندا. 





(۱) في «تاريخ الإسلام» للذهبي ٠‏ في ترجة الزهري بلفظ (يعني: من علم 
الزهري) . 


Aj 


ثم اقتفی الحفاظ ط آازمی فصتت الإمام أحد مسندا وكذلك اسحاق بن 
راضويه وعشان بن أبي شية» وغيرهم . ۱ 

وم يرن لیف في الحديث ماع إلى أن ن ظهر الإمام البخاري. وټ في حلم 
الحديث. وصار له فيه المنرلة التي لیس فوقها منزلة: فاراد أن جرد الصحيح وتبغله 
في كتاب على حدة» یخن طالب الحديث من عناء البحث والسژال فألّف کناب 
الشهور وأورد فيه ما تین له صحته . ۱ ۱ 

۱ وكانت الکتب قبله ممزوجاً فيها لصحي بغر بحيث لابين لطر نیا 
درج الحديث من الضحة إلا بعد البحث عن آحوال. واه وغير ذلك ما هو 
معروف عند أهل احدیث نان لم یکن له وقوف عل ذلك اضر إلى أن يبال أ: أثيمة 
الحديث عنفی فإن لم يتبسر له ذلك بقي ذلك احدیث هول الحال, عنده . ظ 

واقتفى آثر الإمام البخاري في ذلك الامام مسلم بن الحجاج. و وان من 
الآخذين عنه والمستفيدين من فالّف كتابه الشهور. 

ولْقَبَ هذان الکتابان بالصحیحن. نعظم انتفاء ام الناس e‏ ورجعوا عند 
الاضطراب إليهماء مت بعدّهما کت لا تحص . فمن أراد لبحث عنما فليرجع إلى 
مظان ذكرها. 

هذا وقد توم انا ما ور نأ اه ميد في عصر الصا وال عم 
التأبعين » بالکتابة ني غير الکتاب العزيزء ولیس الامر كذلك. فقد ذَكوَ بعض 
افاظ أن ید بنَ ثابت أت كنبا في علم الفرائض . ۱ 

وذکر البخاري ف صیحیحه )(۱) أن عبد الله بن مرو كان یکتت الحديث 
فانه روى9) عن أبي هريرة أنه قال : ما ین أحدٍ من اصحاب النبي صل الله عليه 


(۱) :۲۰۹+ في (پاپ كتابة العلم) . 
0 أي البخاري , 


6۱ 
وسلم ار حدیاً عنه می لا ما کان من عبد الله بن عمری فإنه كان يكتبُ 
ولا أكتب. 


ور ملم في «صحیحه,() كتنبا أف في عه ابن عباس ؛ في قضاء على » 
فقال: حدَّئنا داودٌ بن عَمْرو الضبّي» حدثنا ناف بن عمرء عن ابن أبي مليكة ۽ 
قال: : کتبت إلى ابن عباس اسأله أن يكتب لي كتابا في عني» فقال: ولد ناصِحٌ ؛ 
نا أختارٌ له الأموز اختياراً, وأحفي عنه» قال : فدعا بقضاءٍ علي ٠‏ فجعَل یکت منه 


آشیاء ویر به الشي 2 فيقول : والله ما قضى هذا عل | لا أن يكون صل . 
وحدثنا مرو الناقدٌ, حدثنا سفيان بن عبينة عن هشام بن جي عن 
طاوس ‏ قال: أي این عباس بكتاب فيه قضاء علي فمحاء الا قَثْرَ وأشار سفیان بنْ 


عییسه ة بذراعه. 


حدثنا حسن بن على الوا حدثنا يحيى بن آذم » حدئنا ابن ادریس» عن 
الأعمش : ۾ عن أبي إسحق : قال : : أا أحدثوا تلك الاشياء بعد د على عليه السلام » 
قال رجل من أصحاب على : فاتلهم ال أي علم أفسدوا؟ ! 


/ وحدثنا على بن حشرم » آخبرنا أبو بكر يعني ابن عياش » قال سمعت المغيرة 
يقول: م يكن يَضْدُقُ على عل عليه السلامٌ في الحديث عنه» إلا ین أصحاب 
عد الله بن مسعود. اھ , 





(۱) ۰۸۲۰۱ في مقدمة صیحیحه , 

(۲) وقم في الاصل: (هشام بن حجر). وهو تحريف» صوابه : حجر بالتصغير. 

(۳) قال النووي في اشرح صحیح مسلم ! ۱ «قوله : تصدق. ضبط على وجهین 
حدما - : بفتح الیاء واسکان الصاد وضم الدال والثاني: بضم الياء وفتح الصاد والدال الشددة. 
ويجوز ی (من) وجهان» أحدهما آنها لبيان الجنس» والثاني أنها زائدة». 


4/ 


۱ o 
قولةٌ: وضفي غني؛ وأخفي عنه» هما بالخاء العجمة. وقد طن بعضهم أبن‎ | 
بالحاء. من الإحفاء مبعنى لاخاح. أو الاستقصاءء وبل عن بعنی عل. ولا ی‎ 
ما في ذلك من التعسشفت, يريد أنه یکتم عنه أشياة ما بخثیی إذا هرت أن یل منبا‎ 
قل وقال» من التواجب واقّارج! ! وناهيك بشوكتهما في ذلك العصر. وبفرط ميلها‎ 
ناه الا مام الرتضی : فاختار عم كتابة ذلك دفعاً للمحذور, مع أن هذا النوع رعا‎ 
كان مأ لا لے | السائل معرفته؛ وإن كان ما یط إليه اه مكنه آن سل عليه‎ 

بطريق المشافهة. ۱ 


وأراد بقولة: واه ما قَضى عل بهذا إلا أن , د ضَلٌ له م يتفض به لأنه 
۱ | یل . والظاهر أن الکتاب الذي اء إلا در درل شيك کال ن على هته فج 
5 : ۱ 0 1 


بل . 


ابن أبي مُلْيكة الذکوز هو عبد الله بن عُبيد الله بن آي مليكة قرف 
التیمی المكي , > قاضي مكة في زمن ابن الب وكان إماماًفقيهاً فصيحا موم تفقوا 
على .توئيقه. رزوی عنه ابن جريج ٠‏ ونافع بن عُمُر الجمحي . والليث بن سعد 
وغيرهم . زوى عنه أيوب» قال: : بعشني ابن الزیم على قضاء الطائثف. فکنت أسأل 
ابن عباس . وکات وفاه سب عشرة ومن ووفاة ابن عباس سنة ثمانٍ وبتین 


والغیرة المذكور هو الفقية اخافظ آبو هشام بن مقسم الضبي الكوفي: لد 

آعمی » وكان عجيباً في الذکاء. قال الذهبي في «طبقات اطفاظه(): ضعّف احد 

روايته عن اه فقط. ركان عثانیا وحمل عل علي بعض الْحمّل. وقال في 

«الميزان 9 : إ ٠‏ لک ن ل اعد بن حبل روايتة عن ابراهیم يم النخعي فقط» 
مع آنا 2 امین وروی عن أبي دائل؛ والشعبي . ومجاهد. 


EF: 0 
. ۱۱۵ :۶ )۲( 


0۳ 

وقال محمد بن إسحق الندیم في کتاب «الفهرست») في أثناء وصف خر انة 
للكتب رآها في مدينة ایی : ل ير لأحَدٍ مئلها كثرة. ورایت فيها بخطوط 
الإمامين الحسَن واحین» ورایت عندّه(۳) أمانات وعُهودا خط أمير المؤمنين علي 
عليه السلام وبخطً غیره من کاب النبي صل الله عليه وسلم . 

ومن خحطوط الملیء في النحو واللغة مثل أبي غمرو بن العلاء: وأبي عمرو 
الشيباني» والأصمعيء وابن الأعرابي » وسیبویه والفراء والكسائي . 

ومن خطوط أصحاب الحديث مثل سفيان بن عييئة» وسفيان الثوري؛ 
والاوزاعي ؛ وغيرهم . 

ورایث مما یدل على أن آن النحز عن أبي الاسود ما هذه حكايته: وهي آربم 
آورای آحسبها من ورقي الین ترختها: هذه فيها کلام في الفاعل, والمفعول من 
أبي الأسود رحمة الله عليه بخط يحيى بن يعمرء وتحت هذا الخط بخط عتيق : هذا 
خط علان النخري. وتحته : هذا خط النضر بن شمیل . اه . 

تنبیه : قد نقلنا آنفا ما ذكره العلاءُ الأعلام في طريق ام بين الحديث الذي 
زره في نع كتابة ما سوى القرآن والأحاديث التي بى ورذت في إجازة ذلك . وقد سلك 
ابن قثيبة فيه طريقاً آخرء فقال في «تأويل تلف اخدیت(*): وهو كتاب له ف 





(() ص 1غ من طبعة طهران سته ۱۳۹۱ بنحقيق رضا تلد 

(؟) الجديئة اسم لعدة اف منپا: سحدینهة لوصل. وحديثةٌ الرات» وحديلة جرش 
من ری غوطة دمشى . والظاهر أن المراد سا هنا حديكةٌ الوصل . انظر (معجم اللدان» لياقوت 
اموي ۲ :۲۳۰ - ۲۳۲ . 

ص أي عند صاحب الخزانة السابق ذکره في الکلام متاك وهو (محمد بن الحسين. 
ویعرف پابن آبي بعرة وکان جماعة. للکتب. . .). ا 

(4) جاء في الأصل : (وتحث هذا خط النضر. . .). وف «الفهرست»: (وتحته. ۔ . )» 
فأثبته . 


(ع) ص 1۹۳ . 


۵1 
وروایه اف 4 حت وم لاد وکثرت ال تست ایض وتعاكى 
السلمون» وأکفر بعضهم بعضا وتعلّق كل فریق منهم لهه بجنس, من الحديث . 
قالوا : آحادیث متناقضت قالوا: رویتم عن همام عن زید ب بن أسلمء عن 
عطاءٍ بن بسا عن أبي سعيد اخدري » قال : قال رسول الله ضبی الله عليه 

وسلم : الا تكتبوا عني شيئً وى القرآن» فمن كنب عني شيئا فلنمه,.. 
ٿم زویتم عن عن ابن یج عن اب عن عبد ال بن شرو تال 
با رسول نش نب العلم؟ قال : نعم » ٠‏ قيل : وما تقبيدة؟ قال - کتایته» , 
ورويتم عن حماذ بن سل عن محمد بن إسحقء, عن عمرو بن اشعيساء 
عن أبيهع عن جلّه قال : رقلت . يا رسول الله ی أكتبُ کل ما سم منك؟ قال: 
نعم .. قلت: في الرضا والغضب؟ قال: : نعم فإني لا اقول في ذلك كله إلا الحق. 
قالوا: وهذا تاق واختلاف . ۱ 


قال أبو محمد : وحن نقول: إن في هذا معنيين 0 

أحزهیا : ١‏ کون من سیخ الث باسك نی في أول الامر أن بكب 
قوله, ثم رأى بعذ لا لم ان السنن تکار وتفرت الحفظ أن تکنت وید . 

والعنى الآخر: أن ؛ يكون حص بهذا عبد الله بن عم لا نه کان قار 
للكتب المتقدمة ع ویکتب بالس يانية والعربية» وكان غیره من الصحاية ة مين 
لا يكب منهم إلا الواح والائنان» وإذا كنب ل يتن» ول يصب التهبي : ٠‏ فا ی 
لهم لا فيكتي امم وذ این عل عد ل بن شوو ذلك أو ل 


أبيه» عن يونس بن عبيد. عن الحسن» عن عَمْرو بن تب عن النبي صل الله 
۱ ۱ ۱ ۳ 8 0 ارس مس ور رع مر أ شه م 
عليه وسلم قال: «من آشراط الساعة أن يفيض الالء ویظهر القلمء ویفشر التجار. 


۵ 0 
ال عَْرّو: إن تب في الجواء العظيم الكانب فا نوج وی ال 
البيع فيقول: حتى أستأمرٌ تاجر بني فلان»”") ا 





(۱) قال ابن الأثر في «النباية في غريب الحديث والأثر؛ ١‏ : 416 «الخحراء بيوت مجتمعة من 
الناس على ماي والجمع أخويّة ومنه الحديث: ویطلب في اواء العظیم الکاتب فما يوجد» . 
ولفظة رفا یوجد) ساقطة هنا في ! الاصل تبعاً لسقوطها في «تأویل تلف احدیث»: وائتها هنا تبعاً 
لررودها ي «الْبایة) . 

ف هذا امحدیث صحيح » وهو ېدا لو سناد رواه النسائي في «ستنهه» في اول کتاب الي : 
زباب العجارة) ۷ TE:‏ لكن لفظه تختلف عا هناء وهو: رل من أشراط الساعة أن يشر الال 
ويك فر التجارة. ویظهر الملم ويح م الرجل فیقول: لاء حتی أستأير تاجر بني فلان. 
یمن في اي العظیم الكاتبٌ فلا يوجد». انتهی . 

ومتله في «کنز العُرّاله للمتقي اهندي ۲۳٠:٠١‏ وعزاه إلى مسد الامام أحمد وسنن 
النسائي . وم اجده في «المسند؛ في زمسند عمرو بن تغلب). 

والذي في «السنده ۰۷:۱ ۰ في (مسند عبد الله بن مسعود رضي الله عنه): ٠‏ 0 

عن النبي صلل الله عليه وسم : دن بين يدي الساعة تسلیم الخاصة أي نسم الرجل على 
من مه ویعرفه فقط - ۰ فكو التجارة. حتی تعين الرأة زوجها على التجارة : وقطم الارحام ‏ 
وشهاد: الزور؛ وکتسان شهادة احی. وة ر القلم». 

قال شیخنا أحمد شاکر رحه الله تعالى في شرحه على «السند» ۵: ۳۳۳ وإسناذه صحیح » وهو 
في «محمم الزوائد» ۷ ۳۲۹ سه كله تاهد والبزار ببعضه وقال: «ورجال آحد 
والبزار رجال الصحيح » . انتهی . ورواه الحاكم بنحوه في «المستدرك) 6 :485 - 

و «ظهوز القلم» يريد الكتابة ؛ وشي واضحة في الأصلين بالقاف. وی «مجمع الزوائد»: 
«العلم» بالعین» . انتهی کلام شیخنا أحمد شاکر . 

قلس ورواه الحاكم في «المستدرك» ۷:۲ من طريق القطيعي في أوائل کتاب البيوع» من 
طریق الامام مد بن حتبل؛ وعَهْرو بن تیب ولفظه : رن من آشر اط الساعة أن يفيض الالء 
يكير اشهل. ونطهز الفَنْ. وتفش التجارة». وقال: حديث صحيح على شرطهیا. وأقره 
الذهبي . 


وقوله في رواية النسالي : (ور تفشو التجارة)» دا بالتاء الربوطة بعد الراء يي ق «الستنا = 


كه 
انتهى کلامه(۱) ع ويمثله یعلم 5 مثل هذا اقام مقامه . 


kK # 


۳ و کنر العمال»» ووفع هنا في الأصل وي «تأويل تلف الحديث» : (ويفشو العجاز). وهو 
تصش کڪ ن (التجارة) يسقوط التاء من اخره . و (یفشو) تصحیف عن (نفشو)'بالتاء الثناة . 


وقوله في رواية التسالي : رویظهر العلم) كذا في أكثر النسخ ٠‏ وفي بعضها: (ویظهر له 
وفي رواية الحاكم: (ويكثر الجهلٌ). وجاء هنا وی «تأويل تلف الحديث» وفي كنز الال : 
(ویظهر القلم) بالقاف قبل اللام . ۲ ۱ 
وئوله في رواية النسائي : زح أستأيرٌ تاجر بني فلان) أي حتی آشاور. وفیه ان كاز 
اهتيام الناس بالمال» وشدة حرصهم على زیادة الربح فيه طمعاً في الدنیا. ۱ 
وقوله في رواية النسائي : (وبلتمس في اي العظيم الكاتبٌ فلا یوجد.) بغي به : الكاتب 
العدل الامین الذي لا بطمم ف امال بغير حق. لشيوع الفساد في آخلاق العباد. 00 
(۱) أي كلام الإمام أبي محمد أبن قتية. 


۷ 


الفصل الال 
في تثبت . تبت السلف في أمرٍ الحديثء 


خشية أن يَدْحُلَ فيه ما ليس منه 


قد كان للصحابة رصي , الله عنهم عناية شديدة في معرفة الحديثٍ وفي نقله لمن 
لم يبلغه : نقد ذكر البخاري في «صحيحهه في كتاب لعلم() أن جابر بن عبد الله 
رل مسيرة شهر پر إلى عبد الله بن نیس في حديث واحد. وروی عن عُمْرَ بن 
الخطاب أنه قال: کنت أنا وجارٌ لي من الأنصار في بني أمية بن | رید وهي من 
عوالي المديلةء وکنا تلاوت النزول على رسول, الله صلل الله عليه وسلم رل یوم 
وانزل يوما أ فإذا لت جتمّه بخبر ذلك اليوم من اي وغيره» وإذا زل فعل مثل ذلك . 

ولشدة عنايتهم به به الوا من الروايةء وأنكروا على من أكثر منباء إذ الاکثار 
مظن للخطا والخطأ في الحديث عظيمٌ الخطرء رَوَى البخاری(*) عن عبد الله / بن 
الز بر أنه قال ۰ قلت للزبير: |[ لا سمعك تحذث عن رسول الله صل اه عليه 
وسلم کا عدّت فلان وفلان» فقال: آما إني لم أفارقه, ولکن سمعته يول : 
کذب عل فليا مقعدّه من الناره. وروی عن أنس أنه قال (إنه بسني إن 
أحدّتكم حديئاً كثيرا أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قال: : «من تعمَّد عل* کذباً فليتبوا 


متعده س النار» . 





(۱) ۱۷۳:۱ في (باب الخروج في طلب العلم) . 

(؟) في کتاب العلم في (ياب النناوب في العلم) ۰۱۸۵۰۱ 

(۳) وفع في الاصل : (کنت وجاراً في). والثیت من صحبح البخاري النقول منه . 
(6) في کتاب العلم في رباب إثم من کذب على التبي صلى الله عليه وسنم) ١‏ 
(2) ف الباب السایق :۳۶۱ . 


۱ 


۸ ۱ 
وروی() عن أبي هریرة أنه قال : إن الناس يقولون: ار بو هریت ولول 
ایتا في كتاب الله ما دنت حديئا شم يتلو (إن الذين یکتمون ما تا من لاب 
واغی - ال قوله - الرجیم) 9 5 إخواننا من . الهاجرین كان بشغلهم الم ني 
الاسواق. ون اخواننا من الانصار كان بشغلیم العا ل في آمواضم ‏ وان یا هريرة 
كان رم رسول الله صلى الله عليه وسلم لِشِبْع با ريض مالا يحضرون. ویجفظ 

ما لا محفظون . اه . ۱ 


وانما اشتد إنكارهم على آبي هريرة. انه ضجت اب صل اله عليه وس 
نحوأ من ثلاث سنين. فإنه أسلّم عام خی ون من الرواية عنه مالم أت جهن 
صجه من السابقين ول بن ذكر قي بن عد أنه ززی مسة الاب حديث وثلاث 


بعده عليه ليه انسلام و من سین سنة» وكانت ومع وغلين. 7 


قال ابن قتيبة“ في جوابه عن طعْن النظّام في آبي هريرة بإنكار بعظ 
الصحابة عليه : كان عمر شديد الإنكار على من أكثْرٌ الرواية أو أق بخ في ۳1 


03 


لا شاهد له عليه وكان يأمرهم بأن تلو الروايةء يريد بذلك أن 0 الناس 
فیها فیذخلها الشوب ویقم التدليس , والکذب من المنافق والفاجر والاعرابی 
وكان كثيرٌ من جل الصحابة وأهل الخاصة 4 برسول اله صل لل عليه سم 
كابي بكر وال زبير وأبي عبيدة والعباس بن عبد الِب و الرواية عن بل كان 
بعضهم لا یکاد يروي شيا كسعيدٍ بن زيد بن عمرو بن تفیل وهو اح ٠‏ الغثيرة 





الشهود لهم باه . 
رې آي البخاري في صحيحه في كتاب العلم في راب حفظ العلم) ۳:۱ +۳۱۳ 
(۲) من سورة البقرةء. الاية 10۹ ۰و 


(۳) وقع في الاصل هنا: (يشبع بطنه). بصيغة الضارع . والر واية ار 0 صحیح 
البخاري .وره رلم بطیه) بلام التعليل › وف بعضر الر وایات (بشبع) بالباء المرحدةء فایث 
رواية الأكثر. (5) في کتابه «تاریل تلف الحدیث» ص ۳۰. 


0۹ 

وقال عل : كنت إذا معت من رسول, لله صل الله عليه وسلم حديتا تفعني 
الله مما شاء من واذا حدثني عنه میت استحلفته, فان حلف ل صدّفته. وان 
أبا بكر حدّثني وق أبو بكرء وذکر الحديث. 

أفها تزی تضدیذ القرم في احدیث نوی من أمنك كراهيّة التحریف 
أو الزيادة في فى الرواية أو التقصان» لأعهم سمعوه عليه السلام يقول : دمن کذب عل 
فليتبوأ مقعدّه من النار». وهكذا روي من الزبير أنه روَا وقال : أراهم پزیدون فيه 
مدای واه ما سمه قال: (متعمُدا). 

وروی مطرف بن عبد الله أن عمران بن خصین قال : وله إن کنث لاری أني 
لو شم مت عن رسول الله صلل الله عليه وسلم يومين متتابعين. ولكنْ بظأني عن 
ذلك أن رجالا من أصحاب رسول الله صل الله عليه وسلم سْمعوا كما سَمعت» 
وشهدوا کےا شهدت. رون أحاديث ما هي کا یقولون وأخافٌ أن یشبه لي كما 
شب + شم( . فاعلمك أنهم كائوا يَعْلْطُونَ لا أنهم كانوا يتعمّدون . 


فلا ایهم ابو هريرة بانه كان الزمهم لرسول الله صل الله عليه وسلم ؛ 

مجه وشبع بطنه. وکان فقیرا میس وأنه لم يكن لیشخله عنه غرس الودي ۰۳ 
ولا الصَّهْقُ بالأسواق. یعرض بأمهم كانوا يَتصئفون في التجارات» ویلرمُون الضياع 
۳ أكثر الأوقات» وهو مُلازم له لا بفارقه. فَعرّف مالم يُعرفواء / وحفظ مالم 
حمظوا : آمسکوا عنه . 

وكان مع هذا يقول: قال رسولٌ الله صل الله عليه وسلم كذاء وافغا سَمغه من 





رم يقال: سه لهء وه عليه أي س . أي أخاف ن بلس علا الخطاً بالصواب, 
فاغلط كا غلطوا. وتحو فول عمران بن حصین هذا قول زيد بن أرقم الاي في ص ۱۷: 
(. . قلنا لزيد بن ارقم : حذئنا عن رسول الله صل الله عليه وسلمء قال : کنا وتسينا»ء 
واخدیث عن رسول الله شدید). وانظر نحو هذا النص في «اجامع» للخطيب البغدادي E:‏ 

(۲) الودی صفار النخل. الواحدة : ودیة. 


NY 


۰ 
الثمّة عنده فحکاه . رکذنك كان اہن عباس یفعل وغیره من ن الصحابة یس ق جد 
كذت بخملد الله ولااعلى قائله إن لم مهمه السامع جاح إن شاء اله . | ۱ 

وقال الحافظ الذهبي في «طبقات الحفاظ ٠»‏ في ترجمة أ ی بكر ی ۱ 
كان ول من احتاط في قبول الآخبارء فروی اب شهاب عن قَبيصّة بن ديب ' أذ 
الحدة جاءعت إلى أبي: بكر تلتمس آن 7 توت فقال: ما أجدُ لك في كتاب الله شيعا 
وما علمت أن رسول الله صل الله عليه وسلم ذکز لك شیتا. ثم سبال الناس فقام 
الْغيرة فقال: كان رسول الله صل الله عليه وسلم يُعطيها السدس. فقال. له : هل 
معك أحد؟ فشهد عمد بن مشلمة بمثل, ذلك انفده ها ابو بكر رضي الله عنه. 

ومن مراسیل ابن أبي ) مُليكة أنْ الصديق جمع الناس بعد وفاة نبيهم. فقال : 
إنكم ون عن رسول الله صلى الله عليه وسلم احادیث ختلفون فيهاء والتاسش 
بعکم شد اختلافاً.. فلا نوا عن رسول الله شيئاء فمن سالکم فقولوا + بيننا 
وبینکم کتاب الله , فاحل حلالة ع وخرموا حرامه . 

فهذا الرسل يدك على أن مراد الصّدّيقَ لتت في الأخبار ونتحري» اند 
باب الروايةء ألا تراه لانزل به امر الحدةٍ ول يجده في الكتاب. كيف سأل عنه في 
الستن. ف فلا آخبره الثقة لم يكتفٍ حتى استظهر بثقة حر ولم بقل : خسنا کتاب الله 
کا تقول الخوارج . ۱ ۱ 
ثم قال : ف عل الحدّت أن یتورع فيها بزذیه . وأن یسال ام العرفة 
والورع 5 على (یضاح میاه ولا سبیل إلى أن یصیر العارت الذي ۳3 
نقلة الأخبار وتجزخهم جهیذا» إلا بإدمان الطلب والفحص عن الشان وكثرة المذاكرة 
والسهر والتيقظ والفهم . مع التقوى والدین المتين» والانصاف والترددٍ إلى العل 
والتحري والاتقان وإلا تَفعَل : 





. هي المسيأة : که | الحفاظ»‎ )١( 
۱ . 1 - ۲:۱ 9غ‎ 
. ٤:١ آي الحافظ تنبي ۴ «تذكرة  اطفاظ»‎ (۳(7 


5١ 

فدَعْ عنك الكتابة لست متها ولو سَوَّدتَ وَجهك بالداد! 

قال الله عر وجل : فساو امل کر إن كشم لا تغلمون 4 . فان آنشت 
يا هذاء من نفيك هم وصفتا ودیناً وورعاً: والا فلا تتعر وان غلب عليك الموى 
والعصبية لرأي, او لدب فبالله لا تَنَعٌَ. 

وقال۳) في ترحمة أمبر المؤمنين عمر بن المنطاب27: وهو الذي سن للمحدّثين 
التب في النَقْله وربا كان يتوف في خبر الواحد إذا ارتاب: روی اخريري*) عن 
أبي نضرة. عن أبي شيعيل + أن ۲ أبا موسی سلم على مر مین وراء الباب ثلاث 
مرات؛ فلم ودن يه ۽ فرجع : فاسل عمرٌ في ره فقال * م رجعت؟ قال * 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «إذا سم عم ثلا فلم نت لترجم». 
قال : تابي على ذلك بل أو لقن بك فجاءنا آبو موسی متتقعاً لونه وحن 
جلوس . فقلنا: ما شأئك؟ فأخبرتاء وقال: فهل سمغ أحَدٌ منكم؟ فقلتا: نعم کل 
عه فَأَرِسَلُوا مِعَهُ رجلا متهم » حتى أن عمر فأخيره. 

أحَبٌ عُمرٌ أن يتأكد عنده خبرٌ أبي موس بقول. صاحب آخر قفي هذا دليل 
عل أن الخ اذا رواه شتا كان أقرى وأرجح مما انفرد به واحد: وي ذلك خث على 
تکثر طرق احدیت. لكي برتقي عن درجة الظن إلى درجة العلم. إذ الواجذ جوز 
عليه النسیان الم ولا يكاد يجورٌ ذلك على بفتين لم خالفهبا آحد 

وقد كان عمر ین و جیله من أن يخعلى 2 الصاحب في حدیت / رسول الله 
یأمرهم أن تلو الرواية عن نيهم ولئلا يتشاغل الناس بالأحاديث عن حفظ 
القرآن . 


(۱) من سورة النحلء الآية 1۳ ومن سورة الأنبياء ایض الآية ۷. 
)۳( آي الحافظ الذهبى . 





(۳) في «تذكرة الحفاظ؛ .1:١‏ 
)٤(‏ هو سعید بن !یاس اخريري » بضم الحم نسبة إلى جرير بن عباد بن ضبيعة: 


" البصری» مد أهل البصرت توفي سنة ۶ ۱4. 


۱۳/ 


9 ۱ ا 
وقد زوی شعبة وغيره عن بیان ۰ عن الشعبي : 6 عبن فرظة بن کعب : ۱ .قال 1 
سنا مر إلى العراق مشی معناء وقال : آتذرون م شیعتکم؟ قالوا: ۳ تكرمة 
لنا, قال: ومع ذلك فإنكم تاتون أهل قرية لهم وي بالقرآن كي اللخل , 
فلا تصدُوهم بالأحاديْث فتشفلوهم ٠‏ ردو القرآن. واقلوا الر واية عن وسول | الله : 
وأنا شریککم . فلا یم فرظة قالوا: حَدَئْناء قال: انا عَمّر. ظ 
وروی الْدُرَاوَرْدِيُ عن محمد بن غمرو عن أبي سلمة. عن آبي هريرة 
تت : كت تمد في زم حمر كذا؟ قال لوکنت أحّث في زمان عمر پل 
وفال في تیم ۳ الژمنین على بن أبي طالب”: روی معروف بن 
خربوذء عن أبي الطفيل. عن علي قال: حَدَثوا الناس با یعرفون؛ ودَعُوا 
ما پنکرون؛ اون آن يُكَذّبَ الله ورسوله . فقد. جر الإمام علي عن رواية التکر» 
وخ عل التحديث بالمشهور: وهذا اصل کبر في الک عن د بث الأشياء الواهية 
والمنكرة من الأحاديث ف الفضائل والعقائد والرقائق 1 ولا سبيل إلى :معرفة. هذا من 
هذا إلا بالامعان في معرفة الرجال, . ۱ 
وأخخرج البخاري هذا الأثر ف ( حي حه م" فقال : بات م حص بالعلم 
قوما دون قوم كراهية أن لا یم وقال عل : : لوا الناس با یعرفرن اغجون أن 
دب الله وسوا ر > حدّثنا عيذ الله بن موس ی : عن معروف ب خر بود عن 
قال شراخ هذا ا ات إنما قال الا ذلك. لان الإنسان إذا سم 7 
لا هم أو ما لا یتصور |مکانف اعد استحالتة جهلا فلا یلق بوجوده » زد 


. أي الحاقظ فظ الذهبي‎ )١( 
۱۳۰۱ (؟) في «تذکرة اشنا‎ 
؟؟.‎ 81:١ 59 


۳ 
اسیذ إلى الله تعانی آورسوله عليه السلام لَرِمَ ذلك الحذور. ويُكدّبَ بفتح الذال 
على صيغة المجهول. 
وهذا الإسنادٌ من عوالي المؤلّف, لأنه بلج بالثلاثيات من جهة أن الرَاويَ 
الغالتَ وهو أبو الطفيل عام بن واثلّة: من الصحابت وكان آخزهم موتاً. واخر 
الولف هنا السَّنْدَ عن التن ليمير بين طريقة إسناد الحديث واسناد الاثرء أو لضعف 
الا سناد سیب اين خربود أو تفن وبیان اواز ومن ثم وت قي بعضص النسخ 
مُقَدّما . وقد سمط هذا ال بر كله من رواية انکشبيهي. | 
وروی مسلم ي «صحیحه:() عن عبد الله بن مسعود أنه قال: ما أنت 
دب توما حدی لا تبلفه عقوم الا كان لبعضهم فتنة . 
تنبیه : وقد فهم من هذين الأثرين آن الحلّث ييب عليه أن يُراعِيَ حال من 
دهم فإذا كان فيا ّت عنده ما لا تصل إليه أفهامهم . وجب عليه ترك تحديئهم 
به دفعاً للضررء فليس کل حدیت یب ره بحمیع الناس كا بتو الاغیار. فقد 
زوی البخاري() عن أبي هريرة أنه قال: حَفِظتٌ عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم وعاتین. فأمّا آحدهما فبشته. وأما الآخر فلو ننه قطع هذا الوم . 
قالوا: آراد بالوعاء الأول الأحاديث التي م ير ضرا في ينها فبثها. 
وأراد بالوعاءٍ الثاني الأحاديث التعلقة یاب راء اخور وهی فقد روي عنه أنه 
قال : لوش ثِثت أن أَسَمُيّهم بأسمائهم . وكان لا صرح بذلك خوفاً على نفسه منهم . 
وقال بعضی الصرفية: آراد به الأحاديثٌ العلْقةٌ بالأسرار الربانية. التي 
لا بدرکها إلا آرباب القلوب . 
وق کوب الراد به هذا فيه نی لانه لو كان كذلك لا وسم آبا هريرة كتمالة 
من جميع الناس ‏ بل كان / أظهْرّه لبعض الخواص متهم . 


. في (باب النبي عن الحديث بكل ما سیج)‎ ۷۲:۱ ١ في «معدمه الصحيح‎ )١( 
. ۲۱۱: ۱ في صحيحه في كتاب العلمء في (باب حفظ العلم)‎ )۲( 





١1 / 


31 ۱ ۱ 
على أن الذي كمه أبو هريرة لو كان مما يتلق بالدين لكان غاي أن يكون 
بمنزلة المنشابهى والتشابة موجود في الكتاب العزيزي وهو لی على اناس كلهم في كل 
حين. وقد روی بو هریرة کر من الأحاديث المتشابهة : 

أخرج مسلم عه ف باب صلاة الليل ('): أنه قال: قال رسولٌ الله صل الله 

عليه وسلم یل نا تا وتعال كل ليل | لى الساء الدنيا حين یت الیل 

الا خر فیقول: من يوني فَأسْتَحِيبَ له» ومن بساني فاخطیه وعن یستغیرن 
فاغفر له . ۱ 

وأخرج عنه في بات روية المنین رم في الا جر ة(۲۳, أنه قال : ۳ ۴ قالوا 
لرسول الله صل الله عليه وسلم: هل ری ربنا یوم القيامة؟ فقال: هل تُطَّارُون في 
الم ليلة البدر؟ قالوا: لا يا رسول الله » قال : هل تضازون في الشمس ليس دون 
سحاب؟ قالوا: : لا قال : فإنكم رون كذلك . 


یم الله النامن يوم القيامة. فيقول: من كان يَعِبُدُ شيثاً قلعم 7 من 
كان يَعبّدَ الشمس : الشمسن : د ميتي من كان یعبد القمر: لقم ریغ من كان 
یبد الطرّاغیت : : الطواغيتٌ؛ وتبقی هذه الآمة فیها منافّوها» فيأتيهم ألله ف صورة 
قي الصورة الي بعرفون» فيقول: نا زیکم. + فیقولون: نعود بالله منك هذا مكائنًا 
حتى پاینا ربناء فإذا جاء یناغفا فیأتیهم الله في صورته التي یعرفون: فیقول : 
أنا ریکم فيقولون : أنت راء وله الحديث . 0 

وأخرج عنه في کتاب ا نة أنه قال : قال رسول اله صل لل علي وم 
دخلق: الله عر وجل نم على صورته. طوله ستون ذراعا فل خلقه قال اذهب 


۱ . ۳۱۰۲۷ )۱( 

5 5 كتاسه اواد حل . ثم آعاده مسلم بنسجؤه ۴ آوائل کتاب الزهد باحر الكتاب 
TIA‏ ۱ ۱ 
5 ۱۷۸۰۱۷ + قبل اپ جهنم أء عازن الله منها) : 


"۵ 


سل على آولتك تشر وهم نف من الملائكة جلوس» فاستم ما يحيُونك به» فإعها 
تك وة درك قال: فذفت فقال : السلام علیکم» ٠‏ فقالوا: السلام عليك 
ورحمة اللّه > قال : فز ادوه : ور الله . قال : فكُلٌ من يدل الحنةَ على صورة آدم ؛ 
م د 1 9 ۳۳ عه ور رده و 8 95 
وطوله ستون ذراعا. فلم ۳ الخلى ینقص بعده حتی الاد . 

وروی مالك عن أ بى الزناد'؛ء عن لاعرج» ۰ عن أبي هر برة » عن 
رسول الله صل الله عليه وسلم قال: دنا قضی الله ال کب عنده فوق عرثه : إن 
رحتي سَبْقَتَ عضبي)». اه 

هذاء ومن الغريب ما يُروَى عن ابن القاسم أنه قال: سألت مالکا عمّن 


ار هھ 


لث الحديث: 35 الله < خلق آدم على صوريه) : والحديث: إن الله یکشف عن 
سافه يوم | م القیامة باه یل | ي التار يده حت يحرج من أراد؛ فأنكرٌ ذلك إنكاراً 


ر ي ل 


تقي الدين في «التسعينية» ‏ : هذان الحديثانٍ كان اللیث بن سعد مث 
یاه 0 حديث الصورة» خدّت به عن ابن عجلان. والثاني هو في حديث 
أبي سعيد الخدري الطويل: وهذا الحديثٌ قد آخرجاه في «الصحيحين» من حديث 
الليث» والاول قد أخرجاه في «الصحیحین» من حديث غيره( . 


(۱) لم أجده ف نسخة «الموطاءع للامام مالك الي بأبديناء وإنما وجدته في «صحیح 
البخاري» في كتاب التوحيد في (باب ولقد سقت کلمتتا لعبادنا الرسلین» 5۰:۱۳ وقال فيه 
البخاري : «حدثنا اس‌اعیل : حدثني مالك عن أبي ائزناد. .۾ مثله تماماً. وقد أورده کا هنا 
الشیخ ابن تيمية في «التسعییه» د : ۸ فنقله المؤلف منها . وللموطاً روایات كثيرة. 

() في (الوجه الثامن والسبعین) ۵: ۲۵۶ من الطبعة الأولى الطبوعة بالقاهرة سنة ۱۱۳۲۹ 
و ۳٠۲: ١‏ من الطبعة الثانية المطبوعة بالقاهرة والصورة عتها ببیروت . 

۳) حدیث آبي هريرة في الصورة عند البخاري في آول کتاب الاستندان: في زباب بدء 
السلام) ۲۱ وعند مسلم في کتاب ان في (ياب النبي عن ضرب الوجه) ۱٩‏ :۰۱۲۵ ول 
کتاب الحنة وصفة نعيمها ۱۷ :۰۱۷۸ قبل (باب جهنم أعاذنا الله منبا). 


/ و۱ 


3 
واین القاسم إنما سأل مالکا لأجل تحديث الليث بذلك؛ فبقال : إن أن يكونّ 
ما قاله مالك عالقا ما له الیث ونحوه. آولیس عخالف. بل بکره أن یتحدث 
بذلك من ينه ذلك ولا له عقلّه. کا قال این مسعود: : ما ین رجلٍ دت قوم 

حدیث لاله رهم إلا كان فتن لبعضهم . ۱ 

وقد كان مالك اه أحاديث كثيرة: لكونبا لا بوذ مپا(۱) , و 5-7 غیرد 
فله فى ذلك مذهب. وغاية ما یو له أن يقال: کر » أن یتحدّت بذلك حديثا يفن 
المستمع الذي لاجمل عقله فك وأما إن قبل : إنه کره التتحدّث بذنك / مطلقا 
فهذا مردود. ا 


ولنرجع إلى القصرد وهو بيان روي جمهور الصحابة في أ مر الرواية رد 

قال مسلم في +صحیحه»): حدئنا حمد بن عاد وسعيد بن مرو | الاشْعنُ 
حميعاً: عن ابن عيينة» قال سعيدٌ: آخبرنا سفیان عن هشام بن الجر عن 
طاوس, قال: جاء هذا إلى ابن ن عباس يعني بُشَير بن کلب فجئل ی فقال له 
ابن عباس : عد لحديث كذا وکذا. فعَادٌ لهى ثم ذه فقال له : عد ذ لحدي کذا 
وكذاء فعادٌ لد. ۱ ۱ 


فقال له : : ما أدري ي أغرفت حديني , كل وأنكرث هذاء آم کرت حدبني ع 


کی کف فلا ركب الام ال الصَّعْبٌ والذَّلُولَ©), تركنا دی عنه. 





وحدیث أبي سعيد الخدري, الطويلٌ في السّاق عند البخاري في کتاب التؤحيده ز في (باب 
قول الله تعالى: وجوه يومثل ناضرة إلى ریا ناظرة) ۲۰:۱۳ _ ۳۲ وعند مسلم ف کتاب 
الإيمان. في (باب إثبات رؤيه المؤمنن في الاخرة لربهم سبحانه وتعال) ۲۵:۳ ٠٤‏ . 

(۱) في «التسعينية) : (لكونه لا يأل ہا . . ۱ 

02 في (مقدمة صحيحه) في (باب لهي عن الرواية عن الضعفاء. . A:‏ ۱ 

۳( الصعب والدّنُول من أوصاف البعيره وهو هنا كناية» والعنی : منك ف اناس كل . 2 


۷ 


حدينا تحمك بن رافع ‏ دنا عبد الرزاق؛ قال : آخبرنا معمر» عن 


ابن طاوس» عن أبيهء عن ابن عباس » قال: : افا كنا تَحفْظ الحديثٌ والحديث حفط 
عن رسول الله صل الله عليه وسلم؛ , فأما إذا ركبتم کل صَعْبٍ ولود, فهيهات . 

وحذثنى أبو أيوب سلیمان بن عبيد الله الغیلانی حدئنا أبو عامر يعني 
العَقَدِيٌ . حدَّئنا رباج عن قيس بن سعدء عن مجاهد» قال: : چاء يشير اي إلى 
ابن عباس ؛ نجمل يدت ويقولٌ: قال رسولٌ الله صل الله عليه وسلم: قال 
رسول الله صل الله عليه وسلم. قال : فجعل اب عباس لا ین یه ولا نظ 
إليه . 

فقال: يا ان عباسء مالي لا أراك : تسمح م خديفي » أحریْك عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ولا تسم ؟ فقال ان عباس : : إا کنا مره إذا سَمِعنا رجلا یقول : 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم ابتَدَرَهُ ابصازنا وأصغینا إليه بآذانناء فلا رکب 
الناسٌ الصَّعْبَ لول اد من الناس إلا ما نَعْرف. اه. 

وس الذکوز رم يروي عن أبي ذرء وأبي الدرداءء وقد وثقه النسائي 
وابن سعدء م 

وأخرج ابن ماحه قي (سننه :(۱) عن عبد الرهن بن أبي لیل؛ قال : قلنا 
لزيد بن آزقم : حلئنا عن رسول الله صل الله عليه وسلم قال كيرنا ونييناء 
واحدیث عن رسول الله شديد9©. 


مک فا شمه مت عن النبى صل الله عليه وسلم بحديث واحد 





مسلك مما مد أو يدم وتركوا البالاة بالأشياءء والاحترارٌ في القول. والعمل؛ ل تأخذ مہم إل 
ما تمرف وتركنا ما لا تعرفا. 

إ١‏ ف (مقدمة ستنه) ف (بات التوقي 5 احدیت عن رسول الله صلى الله علیه وسلم) 
1:١‏ 


(۲) تقدم نحو هذا العنی في حديث عمران بن ین رضي الله عنه» في ص ٥۹‏ . 


۱۹ 


1۸ ۱ 
ری عن الشعبي أنه قال : جالست ابن عمر سء فا سمعته بت عن 
رسول الله شيئا . i‏ 
ری عن محمد بن رين أنه ' قال: كان أنس بن مالك إذا حَدت 42 
رسول الله ففرغ منه قال : أوكما قال رسول الله صل الله عليه وسلم .. ۱ 
وقد ثبت توق كثيرٍ من الصحابة في قبول. كثير من الأخبارء وقد اد 
ذلك من بقل بعدم الاعتماد عليها في أمر الدين . ۱ 0 ۱ 
وقد زد عليهم الجمهور ین الرد اغا كان لأسباب عارضت وهز لا يقتضي ر زد 
جميع أخبار الاحاد کا دب إليه أولئك. عل أن الأخبار الي استندوا إليها إغا دا 
على مذهب من د یشترط في قبول, الخبر الثدٌ في روات ولا دل على مذهب من 
يشرط وا فيد. فقد فقد ذکر ذلك الامام الغزالي في «لستصفی»(۳. ثم قال: 5 
ونحن نش إلى جنس العاذیر في رد الأخبار والتوقفٍ فيها, اا توقف 
رسول. الله صلل الله عليم وسلم عن قول, ذٍي الیاین؛ فیحتمل ثلاثة آمور: 
أحدّها: : أنه جوز الوم عليه لكثرة الجمع» ود رب بعري ذلك ب 
فل الجميع » إذ الغلط عليه آقرب من الغفلة على الجمع الكثير. ونحيثك بش اليرت 
آمارات الوم یب تفت . ۱ ۱ 
ثانيها: أنه وان منم صدذقه جاز أن يكون سیب توقفه آن ىلم وجو" 
التوقفٍ في مثلهء ولو / يتقف لصار التصديق مع سکوت ابماعة د سنه ماضية, ' 
فحسّم سبیل ذلك . ۱ 0 


الثالث : أنه قال و لو علم صدقه اهر ار في حن الجماعة واأث 
هم لحن بقبيل الشهادة, فلم بقبل فيه قول الواحد. والاقوی ما ذکرناه من : ْ 
بل 00 





(۱) في مباحث السنة في المسألة الرابعة من مسائل الباب الأول من (القسم اني من هذا . 
الأصل في أخبار الآحاد) ۳۱ ۱ 


14 

نعم لو تعلّق بهذا من بشترط عدد الشهادة, فيلزمةُ اشتراط ثلائة ویلزمه أن 
تکون في عم يسكت عليه الباقون لانه كذلك کان. 

اما توق أبي بكر في حديث المغيرة في توريث ات فلعله كان هناك وحه 
افتضی التوقت» ورعا یط عليه أحدء او لیتظر أنه حكم مستقر أو منسوخ ‏ 
ار لیعلم هل عند غير مئل ما عنده: ليكون اخکم وک أو حلاف فیندفم ؛ 
أو توقت في انتظار استظهار بزيادةء كا يُستظهرٌ الحاكم بعذ شهادة انس ن على جزم 
الحكم ان لم بصادف الزيادة لا على عزم الرد» أو آظهر التوقت لئلا يكز الإقدام 
على الرواية عن تساهل, ون له على شي: ۽ من ذلك» إِذْ تبت منه قطعاً قبول خبر 
الواجد. ورك الإنكارٍ على القائلین به. 

وأما رَد حديث عثان في خن احکم بن آبي العاص فلأنه خيرٌ عن إثبات 
حى لشخص» فهو کالشهادة لا تبت بقولر واحدء آوتوقفا" لاجل, قرابة عنيان من 
الک ٠‏ وقد کان معروفا أنه کلف بأقاريهع فتوقفا تنزيباً لعر ضه ومنصبه من أن 
يقول : متعنت : إغا قال ذلك لقرابته حتی یثبت") ذلك بقول غيره» أو لعله) توق 
يسنا للناس التوقفت في حق القريب اللاطف. ليُتَعلُم منیا الت في مثله . 

وأما بر آبي موسى في الاستئذان فقد كان محتاجاً إليه. لیف به سياسة عمر عن 
نفسه, نا انصرّف عن بابه بعذ أن قرع ثلاث كالمترفم عن الثول, ببابءء فخاف أن 
بص ذلك طريقاً لغيره, إلى أن يروي احدیث على حسب غرضه بدليل أنه ل 
رجم مع أبي سعيد الخدري وشهد له : قال عمر: إن لم آمك ولكني خشبيت أن 
تقول الناس على رسول الله صل الله عليه وسلم . ويجوز لاإمام التوقفٌ مع انتفاء 
التهمة لثل هذه المصلحةء كيف ومثل هذه الأخبارٌ لا تساوي في الشهرة والصحة 
أحاديئنا في نقل القبول, عنهم . 





(۱) بصيغة التشية. أي آبو بكر وعمر رضی الله عنبياء السابقٌ ذكرّما في متقدّم كلامه. ووقع 
في «المستصفى» هذا اللفظ عرفا إلى (توقت) بالافراده وهو خطأ. 
(۳) في «الستصفی»: وحتى ثبت ذلك). 


وأما رد علي حب الاشجمي. فقد ذگر له وقال : كيف نقيل قول اعرابی 
بال على عقَیّه؟ بین أنه لم عرف عدالته وضَبْطه» ولذلك وصفه بافاء وترك از 

عن البولء کا قال مر في فاطمة بنتٍ فیس في حديث السكى: لا بذع كناب 
ریا وت نينا + لقول . امرأة لا ندري أُصَدَقَتَ ٤‏ کدّنت(۴)۱ فهذا سبيل الكلام 
عل ما یتقل من التوقفب في الأخبار. اه . ۱ 

هذا وقد حَقَدَ امافظ ابن حزم فصلا في کتاب دا حکام»: للد على من دم 
الإكثار من الرواية» وقد أحببنا إيرادَه على طريتي التلخيص تقرياً رام » وتخليصاً 
للمطالع من كثير من , العبارات الشدیدة ب الا یلام قال ) : : فصل في فضل الإكثاز من 
الرواية لسن قال عل: وذهب قوم إلى ذم الاکثار من الروايةء وتَسَبُوا ذلك إلى 
عمر, وذكروا أنه لم یلتفت إلى رواية فاطمة نت قيسء في أن لا نففَة ولا سنكي 
للمبتوتة تلایا وأنه قال : لا ندع کتات ريتاء وس ین کلام :رأة لا ندري 
لعلها نییّت؟ 
وتوظذ با ومی بالضرّب إن لم ياه شاه عل ما حك به من کم 


وان با بكر الصديق م اش برواية المغيرة بن شعبة في مبراث نی حتی 
شهذ له بذلك حمد بن مُسْلّمة . وان عثمان حمل إليه محمد بن علي بن أب بئ طالب 
من عند أبيه کناب سکم النبيّ صل الله عليه وسلم في الزكاةء فقال ١‏ ها ا 
فرج إلى بيه فقال :| ضع الصجيفة حیث وجدتها. ۱ 


(۱) هکذا رفم ۳۹ كلام الغزالي وكلام غیره من الاصولیین» وهذا اللفظ منكر ليس 
محفوظ, والثابت الحفوظ (لقول. أمرأةٍ لا ندري خفقلت و نیت كا في «صحیح مسلم4 في 
کتاب الطلاق. في رباب المطلقة البائ لا نفقة ها) .١١ 4:1١‏ ولا یتسم القام هنا لبسط شمان 
هذا اللفظ المكر. ۱ 

)۲( في «الإحكام في أصول الاحکام» ۲ 110-14 من الطبعة ني حققه الشيخ اد 
شاکر. و ۲ ۰ س ۲2۵ من طبعة زکریا على یوسف . 


۷1 


وان ابن / عباس لم بلتهت إلى رواية أبي هريرة في في الوضوء ما مَسّتَ النازه 
ولا إلى رواية عل في النبي عن النعة . ولا إلى رواية ابي سعيد الخدري في اي عن 
الدرهم بالدرهین يدا بيك . 

وابن مر ذکرت له رواية أبي هريرة في کلب الزرغ فقال: ان لبي 
هريرة زَرْعا. وذكروا نحو هذا عن نفر من التابعین . 

قال علّ: وقوشم هذا داجض بالبرهانٍ الظاهرء وهو أن يقال لمن ذم الإكثاز 
من الرواية : أخيرناء أخيرٌ هي آم شر؟ ولا سبيل إلى وجه الث. فان قال: هي خی 
فالإكثارٌ من الخير حي وان قال: هي شر فالقليل من الشرٌ شرء وهم قد آخذوا 
لصيس صك . 

۱ ۱ رّ 7 ۳ الى 0 

آما نحن فتقول : إن الا کار منبا لطلب ما صح هو الخير کله . ثم نقول هم : 
عَرفونا خد الإكثار من الرواية الذموم. عنذکم لتعرف ما تکرهون. وحخذ الإقلال. 
الستحبٌ عنذكم» . فان لوا لذلك حَدَا كاثوا قد قالوا بغير برها وبغير علم؛ > وان 
لم وا في ذلك حداء کانوا قد وقعوا في آسخف منزلة ‏ اد لا یدرون ما ينكرون. 


وال أن الخيرَ کله في التفقه في الآثار والقرآنِ وضبّط ما رو عن النبي 
صلى الله عليه وسلمء وقد حَضٌ اللبی صل الله عليه وسلم على آن يلم عنهء وهذا 
هو التفقهُ والتذَارَة التي مر الله تعالى بهالا۲. 

وليت شبعري إذا کان الإكثار من الرواية شرا فاین ا یر ؟ أفي التقليدٍ الذي 
لا يلتزمة إلا جاهل أو متجاهل؟ أم في التحكم, في دين الله بالآراءِ التي قد خذر الله 
تعالى مها ور اي صل اله عليه وام عن 

وقد زعم بعضهم أن مالك كان بط من الموطاء لس وأنه ل ّث 
بكثير ما عنده. وهذا حال من يريد أن یدح تلم وبرید أن يبن فیهدم فزن آرادوا 





(۱) وفع في الأصل (. . . والنذارة إلى أمر الله تعالى بها) . والتصويب من ال حکام؛ . 


۱۷/ 


۱۸/ 


۷۲ ۱ 
2 1 3 ۴ 1 ۱ مر ل الس اال : 2 
أن مالکا حدث بالصحیح نله ۽ وترك مالم يصح فقد أحسَن, وكذلك كل من 
حَدَّث بما ضح عنده کسفیان , و سید ) والأوزاعي . وان آرادوا أنه حَدتْ بالسقيم. 
ورك الصحيح › ققد نره 3 عن ذلك وكذلك إن أرادوا أنه حَدّث بص 
وسقیم ؛ ورك صحيحاً وسقیا. فطا فطل ما أرادوا أن جدخوه ند ومن 2 عظل | 
لو صح علیف واعوذ بالله من ذلك . ۱ ۱ 
اماك 1 53 ۳ ۳ ۱ 
سعيد الانصاری بلاشىك» وكانت رن یی في سنة بالات وأربعين و وم يدل 
«الوطا) پروبه عن مالك منذ أله طائفةٌ ة بعد طائفة وم بعد أنه . 5 


وخر من رواه عنه من الثقاتٍ آبو اضعب ار ٠‏ لصفر سل رعاش بع 
موت مالك تلد وستین سنه . و «موطژه» اکمل الموطات. ان فيه خی مئة حدايثٍ 
رتسعين حدیثا بالکرزر آما بإسقاط التكرار فخمس مئة حديث وتسعة وخسون حدیثا 
وكان سماع ابن وهب «للموطاه من مالك ك قبل سیاع أبي الْضْعْب بدهر 
وکذلك سماغ ابن القاسم» ومعن بن عیسیی وليس في «موطأء ابن القاسم اخس 
مئة حدیث و فلا أحاديث . : وق «موطاه ابن وهب كما في موطاه أبي الصعب 
ولا مزِيدَء فبان كذِبٌ هذا القائل . اا 
قال عل : وال من أت في جع الحديث خاد بن سَلَمَة وفعتن لم مه 
ثم تلاهم الناس . ونحن نجمذ ذلك من فعلهم . وتقول إن م ول َل لهم 
اعظم الأجرء لعظیم ما قیدوا من السئنع وكثير ما بینوا من ٠‏ الق وما رفعوا من 
الإشكال في الدین رما جوا ما كتبوا من کم الاختلاف» فمن اعظم أ جرا منم 
/ جعلنا الله نو من تبقهم في ذلك باحسان. أ 
وأما رد غدر خدیث فاطمة بنت قیس فقد لت هي وهي من اماب 
المهاجرات الصواحب. فهو تتارغْ بين أولي الامر» ولیس قول أحيهما بأونى فن 





(۱) في الطبوعة من کتاب «الاحکامه: (فهو تنازع من أولي الآ . 


۷۳ 
قول. الآخرٍ إلا بنص . والتض موافقٌ لقولماء وهو في رد ذلك مته ماجوز مرف 
ولا علق للمستدلين بهذا ای فإنهم قد خالفوا الاثنين كليهما. 
وأما ما ذكروا من نبي عمر عن الإكثار من الحديث؛ فحذئنا محمد بن سعید» 
حدثنا أحمد بن عون حدثنا قاسم بن أصبغ. حدثنا الْحُشَني ؛ ۽ حدثنا بنذار, حدثنا 
عبد الرهن بن مهدي: حدثنا شعبة عن بیان( عن الشعبي» عن فرظة هو 
ابن کعب الأنصاريء قال شیعنا عمر بن اخطاب إلى سار( فانتقی إلى مكانٍ 
فيه فتوضا: فقال :درون لم شيّعتكم؟ قلنا: : لحن الصحبة» قال : إنكم ستأتون قوما 
هت آلسنتهم بالقر آن کاهتزاز النخل» فلا درم بالحديث عن رسول الله صلل الله 
عليه وسلم وأنا شریککم , قال فرظ : فا دنت بشيء بعد ولقد سمعت کا سَهِعٌ 
أصحابي 7 . 
فهذا لم يَذكُر فيه الشعبي أنه سَمِعَهِ من فرظةه وما نعلم أن الشعبي لقي 
َر ظة ولاسيع منه» بل لا فك في ذلك, أن قرظة مات والمغيرة ین شعبة آم 
بالكوفة» هذا مذکوز في ابر الثابت السند : ول من نيح عليه بالكوفة فرط بن 
كعبء فذکر المغيرة عند ذلك خبرا مسنداً ل اء ومات امغيرة سنة خسین 
بلا شك» والشعبي أقرَبٌ إلى الصباء ٠‏ فلا لك أنه ی قَرَظة قط٩0.‏ . فسقط هذا 





(۱) وقم في الامل محرفاً إلى (بنان)» أي بالنون بدلا من الياء المثئاة. وهو كذلك أيضاً 5 
النسخة المخطوطة كما نبه إليه الشيخ أحمد شاکر في تعلیقه على «الاحکام» ۲ . وتقدم ذكر 
هذا الاثر بنحوه في ص 1۳ منقولاً عن «تذكرة الحفاظ للذهبي في ترجه عمر رصي الله عنه . 

(۲) صيرار اسم موضع قرب المدينة على ثلاثة أميال منبا في طريق العراق. وهو بكسر 
الصاد المهملة ؛ وتخفيف الراء. ووقع في الأصل : (ضسرار)؛ أي بالضاد العجمة نما للمخطرطة 
وهو خبطا . 

(۳) وقم في الاصل : (الصحابة)؛ ووقع في المخطوطة من «الإحكام»: (الصحابي). 
وكلاهها تحريفء والصواب (أصحابي) كما آثیته . 

(:) قال الشيخ أحمد شاكر: دفي هذا شك كثي فان الشعبي ولد سنة ۲۰ وقيل ۰۱۹ 


ومات سنة 4148 


۱۹/ 


۷ 
ان بل در بعض أهل هل العلم بالأخبار ان فرظة بن کمب مات وعلي رت 
فصح قينا ۳ لشعبي ‏ یلق قرظة . ظ 

قال علي ورووا.عته أنه حبس عبد الله بن مسعود» من أجل الجديث عن 
النبي صل الله عليه وسلم: كا رَوينا بالسند الذکور إلى بندار. حدثنا د جدثنا 
شعبة. عن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف. عن أبيه. قال: قال ُمَرُ 
لابن مسعود ب الدرداء ولأبي دَرّ: ما هذا الحديث عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم؟ قال: وأحببه أنه لم یذغهم أن خر جوا من المدينة حتی مات قال علّ: هذا 
IE‏ فلا یصح ولا جور الاحتجاج به, ' ثم هو في نفيه 
ظامر الكذب والتُؤليد. . ۱ ظ 

وقد خذث عُمر بحلديث كثيرء انه قد ری عنه س مئة احديث ون 
عل قرب مويه من موت النبي صل الله عليه وسلم > فهو کثیر الرواية», لیس في 
الصحابة اکت ر رواية منه ال بضعَةٌ عشرّ منم 


والذي صح عن عمر أنه تشد في الحديث» وکان یلك من حثه بحديث أن 
أي بآخر سمعه معه. وال ذلك اجتهااً منه. o‏ ۱ 
وأمًا الرواية عن آبي بكر الصديق فمنقطعةٌ لا تصبٌ ولو ضحت نا كان لم 
فيها حجة لام يقولون بخ الواحد | إذا وافقهم . ولا معنى لطاب راو بر عنم 
فالدي بل حبر الواحد بذجل خب الانين. ولا فرق ب آن فرق پين ذلك بنصر, 
وق عنده . ۱ 
وام خر عثهان فلا ندري عل ی وجه آوردوه والذي نظن پمان أنه كان 
عن النبي صلى الله عليه وسلم رواية في صِفَة الزكاة. استخنی ها عیا عند عل 
لتق عله بهذا تن ولا وجه لذلك اضر وی / هذاء أو المجاهْرةٍ بالمخالفة . 
وقد أعاذه الله من ذلك  .‏ ۱ 


اقل ساس 4 ل و 2م ت” موأ ۳ 
وأما اب عباس فقد رَوَى في المئّعة إباحةٌ شهّما وت علیهاه ول محقق النظر 


۵ ۷ 
وروی في الدرهم بالدرهمین حبرا عن أسامة» عن النبي صل الله عليه وسلم . وليت 
شعري من جمّل وله أولى من قول من خالفه في ذلك . 


5 2 بيه # ر قث oy,‏ 
وأما قول ابن عمر : إن لأبي هريرة زرعاء فصِذق» ولیس في هذا رد لروايته. 


فالراجتٌ الرة المفَرَضُ الذي لا یسوم سواه وهو الردُ إلى الله تعالى وال 
الرسول. عليه الصلاة والسلام » وقد آمر الله تعالى بطاعة رسوله: ولا سبيل إلى ذلك 
إلا بقل كلايه وضبطه وتبلیخه» وقد خض عليه الصلاة والسلام على تبليغ الحديث 
عله فقال في َة لداع لجميع من خضر: دألا فلع الشاجد الغائب». فقط 
قول من دم الا کثار من الحديث . 

ثم العببُ من إيرادهم لهذم الآثارٍ التي ذکرنا عمن آوردوها عنه؛ فوالله 
العظيم لا أدري غرضهم في ذلك, ولا منفعتهم بان لا هم إن كانوا أوردوها طعن في 
القول بخبر الواحد فليس هذا قوشم بل هم كلهم يقولون بخير الواحد ؛ وأيضاً 
فيي كلها أخباز آحاد؛ لیس شي ماسح عند من لا يقول بخير الواحد. وهذا 
عجیب جداً. أو يكونوا أوردوها على إباحة رَد الرء ما م يوافقه من خبر الواجد: 
وأخلٍ ما وافقه من ذلك! فهذا هْوْسُء لأنَّ خصومهم أن یدوا بهذا نفیه ما أحذوا 
هُمْ به ويأخذوا ما زدوه هم منه . 

فان قال فائل : : الحديتٌ قد یدغله السهو والغاط قيل له : إن كنت عن يقول 
بخير الواحد» اتوك کل حديثٍ أخحذت به من نإنه في قولك تحت أن يكون دخل 
فيه السهژ والغلّطّء وان کنت مقَلّدا فار كل من قَلّدْتَء فإن السهز والغلط 
دحلاب عليه بالضيّان!'), وقد يُدخلانٍ أيضاً في الرواة عنبم الذین آعذت دينك 
عنهم وان كنت عن بل خر الواحد» فقد أثبتنا بالرهانِ وجوبٌ قبوله 


نزب 
لين 





(۱) يعني : باليقين واخزم. 





YY 


الفصل الر ابع 
في تمييز علماءٍ اخدیث 


اعلم أنْ أئمة الحديث لا شرعوا في تدوينه» دَونوه على الميثة التي وصل بها 
إليهم . وم يُسِطُوا ما وضل إليهم في الأكثر إلا ما یلم أنه موضوعٌ تلق » فجمعو 
ما رووا منه بالأسانید التي زووه اء ثم بحثوا عن أحوال, الرواة بحثاً شديدأء حتى 
عرفوا من تقبل روايتة ومن ترذ ومن بتوقف في قبول. روايته . 

أَتبَعُوا ذلك بالبحث عن الروي وحال الروایت إذ ليس کل ما يروي من 
كان موسوماً بالعدالة والضبط يُوْحَذُ به لا أنه قد يَعرِضٌ له السهو أو النسيان 
الم وهم في معرفة ذلك طرق مذكورة في كتبهم وكتب علماء » الأصول. وقد تم 
شم بذلك ما آرادوا من معرفة درجة كل حديث وصل ليهی عل تثر الوسعٍ 


والامکان ‏ فصار هم من الأجر / الجزيل والذکر الجميل. ما هو كفاءٌ لا ره في ذلك ۱ 


من فرط العناء . 


وقد دعاهم النظر في أحوال. الرواق» والروي والرواية ء إلى أن بصطلحواعل 
آسیاء يتداولونها بينهم تسهیلا للبحث» » كما فل غیرهم من آریاب الفنون . وقد جعل 
من بعذهم: ما اصطلحوا عليه فا مستقلاء سَمُرْه مضَطلح اهل الاثر. وقد اعتفی 
العلياء الأعلام به وألفُرا فيه مؤلفات كثيرة. وهو فن لایس طالب علم الأثر جهن . 


وقد رایت أ أن آورة منه فيا بان ما هر لي عظَمْ جَدْوَاهُ فيا عمدت لیم 
ولندأ بذكر فوائد ‏ مُهمّةٍ تعلق بذلك . 


۳۰ 





۷۸ 
الفائدة الأولى ا 

(الاصطلاحٌ): اتفاق القوم على استعیال لفظ في معت معين غير المعنى الذي 
وضع له في اصل اللخةء وذلك كلفظ (الواجب) فإنه في أصل اللغة بمعنى : الثابثٍ 3 
واللازم» وقد اصطلح الفقهاء على وضمه: لا یثاب الرهٌ على فعله, یاب على 
ترکه. واصطلح التکلمون عل وضهه نا لا يُتصوْرٌ في العقل عذمه . ۱ 

واللفظ إذا استعهل في العنى الذي وه له الصطلحون يكونٌ حقيقة بلس 
ایهم ومجازاً بالنسبة إلى غيرهم ؛ قال في «المغتاح »20 : : الحقيقة هي الكلمةٌ الستعمله 
في معناها بالتحقیق والحقيقة تنقيسم عند العلاء إلى وبق وش عية وعرفية 
والسبب في انقسامها هذا هو ما غرفت أن اللفظة مني أن ندل على شم من غير 
رضم فمتى رآیتها دا تشك في أنّ ها ضعا أن لوَضعها صاحياً. ۱ 

فالحقيقةٌ لدلالتها علي العنى تستدعي صاحب وضع قطعاً. فمتى تعن عند 
نسبت الحقيقة إليه: فقلتٌ: : لغوية إن كان صاحبت رضعها واضع اللغة. وقلت : 
شرعية إن كان صاحب وَْضَعِها الشارع» ومتی ل يتغين قلت: عرفية . وهدا ۳ 
یعرفك أن القسام الحقيقة إلى کر ما هي منقسمة إليه غي ممتتع في تفس 
الأمر. اه. ۱ 0 
هذاء وقد در المحققون أنه يبني المن تكلم في فن من الفتونء أن بر 
الالفاظ التعارفة فيه. مستعملا فا في معانیها العروفة عند آربابه, وخالف ذلك اما 
جاهل بمقتضى المقام. أو قاصد لاام أو الایهای مثال ذلك في نحن فيه أن يقول 


قائل عن حديث ضعيف: إنه حديتٌ خسن فإذا اعترض عليه قال: وَصَفْحه 
بالحسَن» باعتبار المعنى اللغوي : لاشتمال, هذا الحديث على حكمة بالغة. وأما قولحم 
لا مشاحة ف الا صطلاح ‏ فهو من قبيل محل الع وقائل ذلك اذل في : صورة 
عاذر. : ۱ : 








8 أي قال السکاکي 5 كتابه (مفتاح العلوم» ص 2۸٩‏ من طبعة مطبعة دار الرسنالة في = 


۷۹ 
الفائدة الثائية 
قد غرفت أنْ هذا امن یت فيه عن (مصطلح هل الاتر)» قال الحافظ 
زين الدين عبد الرحيم العراقي في في أول «شرح ألفيته»)ء التي ص فيها «كتابٌ 
بن الصلاح» في هذا الفن : ربد یلم الحديث خطِير وه كب تفه عليه مدار 
ات وبه یعرف الحلال والخحرام ولاهله اصطلاح لا بد للطالب من فهمه؛ 
فلهذا نیب إلى تقدیم العنایة پکتاب في عله . اه 


فهذا الف ملحل لملم اخدیث, وقد سياه بعضهم بعلم دراية احدیث: 
وعرفه بقوله : علم بقوانين یعرف مها / أحوال السَندٍ والتن؛ : من صحق وحسن 
وضعفب. ورفع > ووقفب» وقطم » وغل ونزول » وكيفية التحمل والادای 
وصفات الرجال, وما آشبه ذلك . 

وقد اعتصره ه بعضهم فقال : علم یعرف به آحوال الراوي» والروي من حيث 
القیرل والرذ. وقد مه الجلالٌ السيوطي في «ألفیته,0) فقال: 

عم الحديث ذو قوانين ۳ بدری ما أحوال تن وستّد 

فذانكَ الموضوحٌء والمقصودٌ أن يُحرَفَ القبول والردود 


وقد فسر بعضهم التعريف المذكور فقال: قوله: عِلمٌء یک أن یراد به 
القواعدٌ والضوابطٌ کقولك: كل حديث صحیح يُسوءٌ الاحتجاجٌ به. والباء في 
قوله: یعرف بهء للسیبیة, واللام في قوله: حال آلراوي وَالْروِي للجنس ء 
إذ لا يعرف بهذا العلم حال الراوي اين أو أو اموي المعين؛ واا یعرف به حال غير 
ال 





بغداد سنة ۰ بعناية الأستاذ آکرم عثهان يوسف . و ص ۳۶۹ من طبعة دار الکتب العلمیه لي 
بیروت سنة ۱6۰۳ بعناية الاستاذ نعیم ررزور. 

. ۲:۱ )۱( 

(۲) ص ۲. 


۹, 


مال ذلك في الرايي: أن يقالَ: كل راو يكو دا ضابطاً فهو مب 
الرواية» وکل راو یکون غير عل أو غير ضابط فهو مردود الرواية . 0 : 


وال ذلك في ارب :أن يقال : کل ری ون رو امن عدالة شط 
فهر مقبول جج به وكل موي لا تکون روانه من أهل العدالة والضبظء فهو 
مردود لا تج به . ۱ ظ 


وأمّا معرفة حال الراوي العیت وحال, اي العین. فا تون نالبحث 
عنه بعييه على الطريقة التي جرى عليها أ أثمةٌ الحديث. وقد قاموا لك ان تم 
فکفوا من بعذهم الموونة . ۱ ۱ 


وقوله: من حيث القبول والردٌ. احترر به عن معرفةٍ حال الراوي ری 
اك ككون الراوي آبیض أو أ سوق أو کوب الروی کلام ظار الدلالة 


وا عل سی ی 

٠‏ آحذها: أن یکون الحمول في مسائل هذا القن هو قولك : مقبولٌ. 
أو مردودٌ فتکون السائل التي محموهًا غير ذلك مثل صحیح صحیح . أو خن او ضغي 
ونحوهاء خارجة عن هذا الفن. ا 


وثانیها: أن تكون سائل هذا لفن كلها رچ إلى قولك : راي من عبت 
کذا مقبول. ومن حيث کذا مر دود ء والمروي كذلك . 


وأمامايقاك من أل ي هذا اف مسا لا لول وا کاب ادن 
والطالب ونحو ذلك الحطبُ فيه سَهْلء فان أكثر الفنون قد یتعرض فيها لياحت 
غير مقصودة بالات غيرٌ أن ها تعلقاً بالقصود. فتکون کالم وهو أمر لا پنگر. : 


۸۱ 

والاول تسمية هذا الفنْ بالاسم الأول فانه اذل على القصود. ولیس فيه 
شي من الإثهام أو الایهام؛ وقد جری على ذلك الحافظ ابن حجرء فسمی رسالته 
الشهورة فيه ب تب الفكر في مضطلح اهل الأثره. 

الفائدة الثالية 

قد قسموا علم الحديث أولا إلى قسمین قسم تعلق بروایته؛ رقسم تعلق 
بدرایته ثم قسموا کل قسم منهما إلى أقسام. سوا کل واحد منبا پاسم ‏ ومن أراد 
معرفة ذلك فليرجع إلى الكتب المبسوطة في علم الحديث. 

وقد أحببنا الاقتصارٌ هنا على تعريف العلم المتعلق بروايته» والعلم لمتعلتي 
بدرایته . وقد تعرّض لذلك صاحب / «ارشاد القاصد») في أثناء بیان العلوم 
الشرعية» فآثرنا إبراة المقالة بتمایها. رعايةٌ لاتصال انکلام ولا فیها من الفوائد 
الي لا يستغنى عنبا في هذا القام . 

قال : : من المعلوم أن إرسال الرسل علیهم السلامء | إغا هو لف من الله تعالى 
بِخَلقه: ورحمة لهم ليتع هم ا وبين حال مادهم » فتشتما ل الشريعة 
ضرورة على المعتقدات الصحیحف الى يجب التصلیق با والعبادات قرب ل الله 
تعالى ما جب القيام به والمواظية عليه والأمر بالفضائل والبي عن الرذائل ؛ 
يجب قبوله : 

فینتظم من ذلك ثانية علوم شرعيةء وهي علم القراءات» وعلم راب 
الحدیث ‏ وعلم تفسير الكتاب المُنزل على النبي المرسل؛ ؛وعلم دراية الحدیث ۳" 
وعلم أصول الدین » وعلم أصول الفقه ؛ وعلم الیدل: وعلم الفقه . 





() وهو: مصطلح أهل الاثر. 

(۲) هو این ساعد السنجاری الولد والنشأة: الصري الدار والوفات ویعرف 
بابن الا كفاني الطیب العلامة الامام شمس الدين تمد بن ابراهیم بن ساعد الانصاري 
المُتَجَاري الصري, توفي پاسنة ۹ 1 ۷رحه الله تعال ,.وجاء هذا النص في کتابه ال کور عن ۷۲ - ۰۸۱ 


(۳) تیم علم الحدیث إلى رواية ودراية نقدثه تعليقاً على مقدمة «فتح الملهم» 


۳۳/ 


۸۲ ۱ ۱ ۱ 
وذلك ا القصوز ما الثقل, واما ف هم القول, وا تقریره ر تشییله 
بالادلت وإما استخراج م الأحكام المستنبطة.. 


والنقل إن كان لما آق به الرسول عن الله تعای بواسطة الي نهر لم 
لت أو صَدَْرْ عن تفیه المؤْيْدةٍ بالعصمة یم روا ار احدیث. ۱ 

والتقرير اما لارام 5 اصول الدين. أو للأفعال قعل اصول الفقه . 
وما یستعان به على التقري ر علم اخذل. ومعرفة الأحكام الستنبطة علم الفقه.. 

ولا فاء لدي ذِي ججر ر با في هذه العلوم من جملة من المناقع», ا في الدنيا 
فسفظ الهج والأموال 5 وانتظام سار ر الأحوال» وأمًا في الأخْرَّى فالنجاة من العذاب 
الأليم: والفورٌ بال ماقم > لْتذُكرّها على التفصیل برسومها ونشیر إل الکتب 
المفيلة . ۱ 

عِلم القراءة : عل بقل لغة القرآن واعرابه لبت بالساع ال ومن 
الكتب المشهورة المختصرة فيه «التيسيرو('؛). ' ونظلمه الشاطبی د د الله مضیجعه ف 
لا میت الشهوری فنسخت سائر کش کب امن ٠‏ ییا انم وان مالك رح ال الله 
الروضةم0 ۲ وشروح «الشاطبية) . ۱ ۱ ۱ 


. علم رواية الحديث: علم بنقل أقوال. لبي صل الله عليه وسلم؛ رانا 
الا التصل » وضبطها وتحريرها. 





)200 هو: «التيسيز في القراءات السبع» للامام أبي عمر وا عثيان بن . شعيد 6 نرفي 
سنة ٤‏ . 

(۲) هو: «الروضة في القزاءات السيع: للإمام أبي علي الحسن بن محمد بن دارم ري 
المالكي ؛ توق سلة ٤۳۸‏ ؛ 


۸۳ 

وافبّط الكتب الجنم. عل مسیها: كتابٌ البُخارِيَ وکتاب سلم 

وبعذهما بقيّهٌ كتب السْتن الشهورت کسنن أي داودء والترمذي. والنسائي؛ 
وابن ماجه والدارقطني 29 . 





(۱) قول اللیخ ابن الأكفاني هذا: : (واضبط الکتب المجمع على صحتها: : كتابٌ البخاري 
وكتاب مسلم» وبعدهما بقيدٌ كتب السئن المشهورة. . .). فيه تساهل ظاهن إِذ من العروف أن 
كتب النن هذه فيها الصحيحٌ والحسنٌ والضعيف والتکر: بل الموضوع كسئن ابن ماجه . 

وأما رسنن الدارقطني) فشأئها تلف عن شأن كتب التن الأربعة الشهورة, في عبج تأليفها 
وتدويباء فذکرها في عداد (أضطٍ الكتب المجمع على صحتها. ..) منتَقْدٌ جد وإليك بیان 
شانها من كلام أثمة المحدثين واحهابدة الناقدین . 

تال شيخ الاسلام ابن تيمية في كتابه «الرد على البكري» ص ۲۰ دوالدارقطنی صنف سَتَنَه 
ليذكر فيها غرائب النن» وهو في الغالب ييي حال مارواهء وهو من أعلم التاس بذلك». 

وقال أيضاً في الرسالة «التسمینیة» من کتابه الشهور پاسم والفتاوي الکری» 551:2 
أو ۵ : ۲۹۹ في (الوجه التامن والسبعين) : «وأبو الحسن الدارقطتي مع تام إمامته في الحديث» فإنه 
اقا صف هذه السننء كي بذک فيها الأحاديث المستغربة في الفقه. وتجمغ طرقهاء فإنها هي هی التي 
يحتاج فيها إلى مثله . فأما الأحاديث الشهورة في الصحيحين وغيرهماء فكان يُستغني عنها في ذلك» . 
انتهى . 

وقال الحافظ ابن عبد افادي اختبل: تلميذ الشيخ ابن ثيمية في أوائل کتابه «الصارم المنكي» 
ص ۱۳ من طبعة مطیعه الا مام بالقاهرة» وص ۳۱ من طبعة دار الافتاء باثریاض : «والدارقطني 
تجمم في کتابه غراثب السنن , ويكثر فيه من رواية الاحادیث الضعيفة والنکرة بل والموضوعةء 
وین علة الحديث وسیّب ضعفه وانکاره في بعض الواضع». 

ونقل الحافظ الزيلعي قي «نصب الرايةه ۰:۱ ۳۹۰ عن ابن اهادي قوله أن یضا: «والدارقطي 
ملا كتائه من الأحاديث الغريبة. والشاذة. والمعدذّلة وكم فيه من حدیث لا پوجد في غیرها . 
انتهى . 

وقال الحافظ الذهبي في شأن «سنن الدارقطنی» : مم التکرات». اتتهی من «فیضی 
القدير شح الجامم الصغيره للمناري ۱ ووقعت فيه هذه الكلمة محرفة إلى (مجمعم 
الشرات)! وفهم منبا الناوي نها حاط ولعله مبني على هذا التحريف فانه قال بعد نقله كلام 
الملیاء في الثناء على الدارقطني: «لکن رایث في كلام الذهبي ما یشب إلى أنه كان یتساهل في 





۱ A4 
والسندات المشهورة كمسند أحمدء وابن أي شيبةء والبرار» ونحوها.‎ 
٠ ٠ و «ژهُر اخمائل» لابن سيد الناس مُستوعب للسيرة الثبوية.‎ 
ومن الکتب الشتملة على متونٍ الاحادیث الجردة من هذه الکتب: الإ‎ 
لابن دقيق العيد فیا بتعا بالأحكام . و «ریاض الصاسلیینب النووي في| يتعلق‎ 
۱ . بالترغيبات والترهیبات‎ 
علم التفسير: علم یشتمل على معرفة فم كاب اله از + على نبيه‎ 
ارس صل الله عليه وسلم . وبیان معاییه. واستخراج. أحكابدٍ. وجكيه.‎ 





الرجال له قال مر الدارقطتي ممم الحشرات». 
ل اخافظ الزيلمي في «نصب الرایة۱ :۳۵۰ «. . . وباقيها اي باقي أحاديث ابر 
ا عند الدارقطني في سنتهء التي هي مم الأحاديث ۳۳۳۹ ومنب م الحادیت لخربية». 
وقال الحافظ العبني في «البناية شرح الحداية؛ من كتب الفقه الحنفي» في بجث (اطهر 
بالبسملة) ۱ : 1۲۸ : «الدارقطي كتايه جملوء من الأحاديث الضعيفة والغريية والشاذة والمعللة » وكم 
فيه من حديث لا يوجد في غره» . انتهی . وهو كلام الحافظ. .اين عبد اهادي السابق الذکی الذي 
قله الزيلعي, ۱ 
وقال شيخ شيوخنا محمد بن جعفر الکتاني رجه الله تعالى ٠‏ في «الرسالة لمستطرفةه مرا ۳3 
«وسنن الدارقطني جمع فيها غرائب السنن: وک فيها من رواية الأحاديث الضعيفة والتکرق بل 
والموضوعة». انتهی . وهذا كلام ابن عبد افادي السابق نقلهُ عن كتابه «الصارم النكي», ولكن 
الشيخ طوی منه الجملة الأخيرة فال . ۱ 
وتن من هيده النتول وجه الفارقة بين مین (السنن) في کب السنن الا وب اتی 
(لستن) 5 کتاب الدارقظي, فإنهم بنوها لإيراد ما ثبت وصح في ف الاب للاحتجاج به والعمل 
بمقتضماه ) اوهو تاها لکشف الغرائب وما يشبهها وججانسهافي الغالب» اف اند امجن . 
ومعذرة من إطالة هذه التعليقة» فإني أردت تهلية هذا الامر الذي يلتبس: على بعضهم ‏ کےا 
التب ی على ابن الاکفان رحه الله تعالى: ٠‏ فينبغي أن ینتبه له ٠‏ فا كان ينبغي للمؤلف الشيخ طاهر 
أن يقر اب الاكفاني على قرله هذل لانه ظاهر الخطاء ولعله لظهور خطته م علق عليه ۱ 
وقد جِلَيتُ هذا الموضوع بإسهاب» وكتبث فيه صفحات طويلة طْبعَثُ في آخر رسالتي 
المسماة: «السّنهُ التبوية ويا مدلولها الشرعي: رالتعريبُ حال سنن الا قطن وطبعت 
ف بروت سنة ۰۱4۱۲ 


۸۵ 

والعلوم لول إلى جلم التفسير هي ال وعلمٌ النحی وعلم التصریف 
رعلم المغاني» وعلم البيان. وعلم البدیم. وعلم القراءات . 

وحتاج إلى معرفة آسباب التزول, وأحكام الناسخ وائتسوخ» وإلى معرفة 
اخبار أهل الکتاب ویسََانْ فيه بعلم أصول الفقه وجلم الجدل. 

ومن الکتب الختصرة فیه: «زاذ / المير» لابن احوزي وهالوجیزه 
للواحدي . ومن المتوسطة: «تفسيره ری و«الكشاف» للزخشري و «تفسیر» 
البَغْرِي ؛ و «تفسی» الکواشی. ومن المبسوطة: «البسيط» للواجديء و «تفسیره 
القرطبي» و «مقانیخ الغيب» للإمام فخر الدین بن اخطیب"؟. 

واعلم أن أكثز المفسرين اقنَصر على الفن الذي يَعْلِبُ عليهء فالثعلبي تَغْلِبٌ 
عليه القصص, وابن * عة تغلب عليه العربية» وابن الفرس أحكام الفقهء والزجاح 
العاني » ونحو ذلك . 

وماهنا بحث. وهو من المعلوم. البين : أنَّ الله تعالى اغا حاطب خلْقَهُ با 
يفهمونه. ولذلك ارسل كل رسول بلساتٍ قومه. وأَنْزّلَ كتابَ کل قوم على لغتهم . 
ونما احتیج إلى التفسير ًا سنذكره بعد تقرير قاعدق وهي أن كل من وضع من البشر 
کاب فاغا وضَعْهُ نم بذاته من غير شرح» واغا احتیج إلى الشروح لامور ثلائه : 

احلُما: كمال فضيلة الصلّف فانه بجْردة ذهنه وحن عبارتی یکلم على 
معان دقيقة » بكلام, وجيز يراه کافیا ٤‏ الدلالة على المطلوب» وغبره لیس في مرتبیّه: 
فربا عم عليه فهم بعضها اوتطن فيحتاج ال زيادة بسط في العبارة لتظهر تلك 
المعاني اف ومن هنا شرح بعض العلماء تصنیقه. 

وثانيها: خذف بعض مُقَذّمات الأقيسّة» اعتیاداً على وُضوجهاء أو لأنها من 
علم آخر. وکذلك إهمال نرتیب بعض الأقيسةء واغفال علل بعض القضایا؛ 


(۱) هو الامام فخر الدین الرازي . 


r 


A" 
فيحتاج الشارح أن در المقدّمات اللات وین ما یکن انه ف ذلك العلب‎ 
ويلية على الغنة عن البيان ويرشد إلى أماكن ما لا يتين بذلك ا موضع من‎ 
المقدّمات7 : وبریبت القياسات. ويعطي عل ما لا يمي المصنف عل ز‎ 

وتالثها: اجتمالٌ اللفظ لعان تأوبليف کا هو الغالت على كثير من اللغات, 
أو لطافة انى عن أن يعبر عنه بلفظ هه أو للألفاظ المجازية واستعمال: الدلالة 
الالتزامية» فَيَحتَاجُ الشارحٌ إلى بیان عرض المصنف وترجيجه. وقد بقع في بعض 
التصانيفب ما لا خلو البِشَرٌ عنه من السهرء والفلط واحذف لبعض, لمات 
وتكرارٍ المىء بعينه لغير ضر ورة» إلى غير ذلك ما يقع في الکتب المصنفةء ٠‏ فیحاج 
الشارح أن يبه على ذلك . 

وإذا تقرَزت هذه القاعدة نقول ؛ 7 القر آن العظيم إغا نز باللسان العربي 
في من آنصح العرب .وكاتوا یعلمون ظواهره وأحكامه أما:دقائقٌ باطنه قإغا كانت 
نظهر شم بعد البحث والتظی وجودة التامل والعذبر؛ ص سزاهم النبي ضنل الله 

عليه وسلم 5 لاکره ودعا یر لام فقال : للم فقهه 5 لین له 
التأریل؛ . ۱ 

ول بنقل | با عن اس الأول تفس ترآ وتأویله بجملته. ؛ فحن نا ان 
ما کانو! حتاجون إليه زيادة على مالم يكونوا تحتاجون إليه من أحكام الظواهر: 
۱ لقصورنا عن مدارله احکام اللغة بغير تعلّم قنحن اشد احتياجاً إلى التفسيز. 

ومعلوم أن تفسبره يكون من قبیل بسط الالفاظ الوجيزت وكشي معانیها: 
وبعضه من فيل ترجیح: بعض الاحتمالات عل بعض لبلاغیّه» وحن مُعْانِيه 
وهذا لا يستغني عن قانون ام يول في تفسيره عليه » ويرچ في تأويله إليه. ومِسْبارٍ 





(۱) عبارة «إرشاد القاصده اص ۷۷ رویرشد إلى آماکن ما لا يلين بذلك در من 
المقدمات ) , 
(۲) ف اإرشاد القاصد»: (مالم يعط. . 6 


AY 


د ال ی هر 


تام یر ذلك ‏ رضم به المسالكء وقد أودعناه کتابنا المسمّى دنب الطائر من البخر 
الزاخره. وأردفناه هنالك بالكلام على اخروف الواقعة مفردة فى أوائل السوره 
اكتفاءً بالمهم عن الإطناب لمن كان صحيح النظر. 
علم دراية الحديث: علم بتعرف منه أنواع الرواية, واحکاشها وشروط 
الر واف وأصناف الرویات: واستخراج معانیها . وحتاج إلى ما يحتاج إليه علم التفسیر 
من اللغةء والنحو: والتصریفب» والعاني. والبديع » والاصول . وحتاج / إلى تاريخ 
النقلة. والکلام في احتياجه إلى بسبار یی کالکلام فیا سبق . 
والكتبّ المنسوبة إلى هذا العلم - «كالتقريب والتيسير» للنووي وأصله 
ككتاب «علوم الحديث» لابن الصلاح. وأصلِهِ ككتاب «العرفتء للحاكمء وكتاب 
«الکفایة» للخطيب أب بكر بن ابت إنما هي مداخ ليست بكتب كافية قي هذا 
العلم . 
علم أصول الدين: علم شيل على بياب الآراء والمعتقداتٍ التي صرح مها 
صاحب الشرعء وإثباتها بالأدلة العقليةء وصرتبا, وتزييفٍ كل ما خالفها. 
لها من تكلم في هذا العلم في الله الإسلامية عمرو بن عبید 
وواصل بن عطاء. وغیر ما من رجال. المعترلة» لا وَقَعَتَ لهم الشبهةٌ ۴ كلام الله 
تعایل» كيف یکول عْدنٌ, وهو صفة من صفات القديي وكيف يكون قديماً وهو 
أمْرٌء وني » وخبر. وتوزاة وانجیل وقرآن. 
والشّبْههُ في مسالة در هل الأشياء الكائنة كلها بقَدَر الله ولا قدرة للعبد 
على الخروج عنبا؟ فكيف الجقاب؟ وان كان للعبدٍ قدرة على خالفة المقدور فلز 
2 
تغيرٌ علم الأول بالكائناتِ. إلى غير ذلك من السائل . 
وأخل عنهم أبو الحسن الأشعريء وخالفهم في كثير من السائل . 
ن الكتب المختصرة فيه: «قواعد العقائد» للخوجه نصير الدین الطسي 
ریب لارمین: نلقافي حال الدين بن واصل . ومن المتوسطة «المحصّل» للإمام 


۱۳1 


۸۸ 
فخر الدین(۱) و وبا الأربعين» للازموي. . ومن المبسوطة «نباية الحقول» العام 
فخر الدین ؛ و «انصحالف للْمَرْقندِي. 

علم أصول, لفق : بام تعرف من تقرير تعازب الاک الشرعية اليلمية؛ 
وطرین استنباطها. ومواد مُججهاء واستخراجها بالنظر. ۱ ؤ 

ومن الكتب المختصّرّة فيه : ١‏ القواعدٌ » لابن الساعاتي ١‏ واه ماخر 7 
ابن الحاجب ۰ و المنهاج؛ لليضاوي > و١‏ محْتّصرٌ الروضة لابن قذامة : ومن 
المتوسطة : ١‏ التحصیل ؛ للأرْمَوِي . ومن المبسوطة : ۱ لأسكام لا[ 
و * المخصول ؛ لامام فخر الدين بن الخطیب(). 
علم اخذل: عل یتعرف منه كيفية تقرير مج اللرعية ' وم الب 
وقوادح الأدلة» وترتیب, الكت الخلافية. وهذا ملد من ادل الذي هو اد أجزاء 
النطق» لكنه ششصّصٌ بالمباحث الدينيةء وللناس فيه طرق أشْبَهُها طريقة العميدي : 
ومن الکتب اللختصرة ف فيه : «الممفيه لایر و «الفصول» للسَفي . و «الخلاصة 
للمراغي . e‏ 
ومن التوسطة : «التفانس» للعميدي ع ارس لارزموي . ومن الیسوطة: ۱ 
«عبذیت الكت» للازموي. 0ه 

عم ۱ الفقه ۳ باحکام التكاليفب الشرعية الحمليةء کالعبادات دالعاملات ۱ 


۱ الفائدة الرابعة 0 
قال عبد ائله س مارك : الاسناد 3 الین ولول الاسناد لقال من شا 
شاء . وقال أيضاً: ينا وبين القوم, القوائم يعني الاسناد . ۱ 


(۱) هو فخر الدين ۳ الرازي» كا تقدمت الاشارة إليه في ص  .۸۵‏ 


۸۹ 
عبد الرمی, الدیث الذي جاه: إِنّ من الب بَعْدَ البِرّ أن تضل لأبؤيك مع 
صَلاك(۲. ونَصُومٌ ليا مع صویك؟ فقال عبد الله : يا آبا إسحاق» عمن هذا؟ 
قلت له: هذا من حديث شهاب بن خراشء فقال: ثقة» عمن؟ قلت: عن 
الحجَاج بن دينار» / قال: ثقةء عم ؟ قلت: قال رسول الله صل الله عليه وسلم . 
قال: يا آبا إسحاق. إِنَّ بين اجاج بن دينار وبين النبي صلى الله عليه وسلم مفاوژ 
تلع فيها أعناق اللي » ولکنْ ليس في الصَّدَقَة اختلاف. 

وقال أبو الّاد: آدرکت بالمدينة مت كلهم مامون ما یژخذ عنهم الحديث» 
بُقالُ: ليس من أهله. ذكر ذلك ملم في صحيحه”. 

والاسناه مَضْدَرٌ من قولك : اسندت الحديث إلى قائله» إذا رفعته إليه بذکر 
ناقله . 

وأما السَّنَدُ فهو في اللغة ما استندت إليه من جدارٍ وغيره» وهو في العرف 
طرينٌ متن الحديث. وسُمّي سَنّداً لاعتماد الما في صحة الحديث وضعفه عليه . 

مال الحديث اند قول يحيى اد رُواةٍ «الوطاء : أخيرنا مالك عن نافع » عن 
عبد الله بن مر أنَّ رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «لا يبع بعضكم على بيع 
مشیم الحديث فه هو هلاي بعکم عل بيع بعضى». 

وال في أصل اللغة : انس وما صلب من الأرض وارتفی ثم استعمل في 
الغرف فيا ينتهي إليه السندٌ . والإضافة فيه للبيان. 

وس الحديث هو ما وُر یل اس. ويقال له: الطريق. لأنه يُوصِلٌ إلى 
المقصود هنا وهو الحديث» كما يُوصِلُ الطری الحسوس إلى ما یله السالك فیه 
وقد يقال للطريق : الوه تقو : هذا حديتٌ لا یعرف الا من هذا الوجه. 





8 جاع ى الأصل (الذي جاع : هن الر. ۱ ا وهو في مقدمة ( صحیح ملم التقول 
عنه كما آثبته : إن من البى). 
2 في (مقدمة مصحيحه) ۱ :۸۲ - ۰۸٩‏ 


ره ؟ 


4 ٠ 
وأما الإسناد فقد عرفت أنه مصدر اس ولذلك لا یی اد جنم کی‎ 

ما يراد به اند فيثى وین > تقول : هذا حدیث له إسنادانٍ. وهذا حديثُ له 
اسانید . وأما اد نی ولا ی تقول: هذا حدیث له سَنْدانِ. ولا يقال: هذا 
حديث له اسنا بون آوتاد, وكأنهم استغنوا بجمع الاسناد بمعنى السْد عن چیه( 


.۰ و« 2 له روت ۱ 4 ٣‏ ع 00 
وقد ذکر بعض النغویین أن السنذ بمعانيه اللغوية لم يجمع ایض( . وقد وقم 





(۱) قول المؤلف: (ولا يقال: هذا حديت له اناد بوزن أوتاد) : لا بعارضه لوقع في 
«میزان الاعتدال» ۳: ۰۵۱۷ في ترحمة (محمد بن الحسن الدْعا من قول اللهبي : ۶ ورایت له 
حديثاً آسناده قات سواد وضبط محقق «الميزان» لفظة (أسناده) ممزة مفتوحة فوق الالفء فإنه 
خطأ وعلط مت والصواب ضبطة بکسر اشمزة. 

ولا ما وق في «الیزان» ٠ ٤‏ في ترجمة (محمد بن القاسم الطایکانی) : قال عبد اله : 
الأسنادٌ في السند جمعه: حدثنا آهد بن حمد»ء وضبط الحقق لفظ (الأستاد) بهمزة فوق الألف: 
فإنه خطأ وتحريف فاحش ! !| وصوابه: (وقال عد الله الأستاةٌ. 10 > و اسان لقب لعبد الله بن. 

محمد البخاري السّبَذْمُونٍ المذكور). كما في ترعته في «الأنسابء للمعاتي ۱۹7:۱. وأوسعت 
يانه في رسال لتي «الإسناد من الدين» ص ١١ ١١‏ فاتظره. 00 

(۷) قال عبد الفتاح: نقي بعض اللغويين لجمع لفظ (الستّد) بمعانه اللغرية را 
المؤلف رحه الله له : غير صحيح؛ إذ هو خالف لا في أمهات کتب اللمة. : نفي «الجمهرة» 
لابن دريد 555:7 لاالسنك ما قابَلّك من الجبّل ماعلا من اش اسآ سناد . وق 
«أساس البلاغة» للزغشري في (سند) : : وتنا في سند اليل والوادي: وهو مر من الأرض 
في قبل والجمع آستاد» . ومثله قي السان العرب» لابن منظور في آول(سند) ۳ e;‏ رزاد 
عليه قو له : 3والجممٌ الأسناد» لا يكير على غير ذلك». | انتهى 

وجاء في «تبذیب اللغة) للازهري ۲ اما بلي «قال ابل ی اس واج اند من 
التیاب: وهي الود وأنشد : ۱ ۱ 2 
جيه آسناد ی الوا ل يقرب الخيّاط فیها الا ۱ ۱ 
قال: وهي الحمراء من جیاب ال رود؛. انتهی . وقي هذه التصوص جیمها جم سم 
ل ر من معیی من معائیه اللغوية . ۱ ۱ 0 

وتفید عبارة اتاج العر وم + في (سند) ۲ : ۷ أن الذي فى ممم (سند) ب بمعانيه للغرية. 8 


۹۱ 
ذهول لكثير من الأفاضل عن أنَّ الإسناد يأتي بعنی الَصُدَرِ ویاني اسب معنی السند» 
قاض طر بت عباراتبم » ھی آوقعوا الطالم 5 الر ة2 | 
الفائدة الخامسة 
اتفق علاء الحديث على أنه لا یود بالحديث الا إذا كانت روات موصوفين 
بالعدالة والضّيط : وأنَّ العدالةً وحدّها غير كافية. ولنذکز لك شيئاً مما قالوه في ذلك . 
5 ر ۳ ‌ قر 2 5 م امير 
قال أبو الرناد عبد الله بن ذكوان: أدركت بالمدينة مئة كلهم مأمون ما یژخد 
رل عبد اب لاد قلت لسفيان الثوري : إن با بن كير من تعرف 
حاله ۰ وإذا خذث جاء بامٍ عظیم فتری آن اقول للناس : لا توا عنه؟ قال 
سقيات : بل قال عبد الله : فکنث إذا كنت في مجلس ۳ فيه عباد آثنیت عليه في 
دینه » وأقول : لا تأحذوا عنه 
وقال يحيى بن سعيد القطان: ۸ نر أهل ابر في شيء أکذب منم في 
الحديث. قال مسلم : تي الكذِبٌ على لسانهم ولا یتعمدون الكذب. 
رتین ما رب شاه جازة. 





هو این الأعرابي» وقد علمت أن تصوص کبار الائمة اللغویین الذکورة على خلاف قوله فلا 
یُعول عليه . 

ر وانظر الکلام على راد فیما باي في ص ۱۷۳ 

(؟) أي من الصلاح والتفوی وکان من عباد أهل البصرة جاور في مک وتوقي بها نحو 
سنة ۱5۰ وأبعد نی النوري في «شرحه على صحيح مسلم» ۹6:۱ فقال في تفسير (من 
تعرف حاله) : يعني أنت عارف بضعفه» . انتهی . وهذا التقسیر رده سياق الکلام هناء لاك 
ابن المبارك يشير في سؤاله إلى التناقض بين وفرة صلاحه وتقواه وتحدیثه الآحاديث النکرة الباطلة ؛ 
لعدم ضبطه ومعرفتف ولشدة غفلته . 


۳۹ 


۹ 

وقال عفن بن مسلم : كنا عند إسماعيل ؛ بن علي فحدّث رجلّ عن رجل , 
فقلت: إن هذا ليس ِء فقال / الرجل : اغتبتّه! فقال إسماعيل : ما اب ولك 
خکم أنه ليس بثبت. ۱ ۱ 

وقال زكريا بن عيي : قال لي أبو إسحاق الفزّاري : اکب عن قي ما روك 

عن العروفین ولا تكتبٌ عنه ما رَوَى عن غير المعروفين: ولا تكب عن إسماعيل بن 

عیاش ما رَوّی عن المعروفين ولا غرم ۱ ۱ 

وقال عبد الله بن المبارك : بغي صدوق اللسان, ولكنه باذ عمن ال وادبز 
دکر ذلك مسلم قي (صحیحهب 2 

وكان الا مام مالك شدیذ الانتقاد للرواة» وقد نقل عنه في ذلك نو رنف 
الحلال ۴ داسعاف الط برجال الوطاو* " ونحن ور هنا شيئاً منها: ۱ 


روى علي بن المديني» عن سفيان بن یی أنه قال : ما كان اما 

للرجال. وأعلمة بشأنهم 0007 

م وا م 9 

وقال ی بن مین كل من روی عته مالك بن انس فهو ثقةء إلا 

مذ لکیس البضري لا ۱ ۱ 

TE‏ شم اديت فم مي با سم 

القطان ‏ لیس بعد التابعين آمن على. الحديث من هوّلاء الثلاية, ولا i‏ رواية عن 
الضعفاء . 5 ۱ 


(1) يعني في مقدمة وصتحيحهع 44:1 و4۷ و۱۳1 و۱۱5 ماو 

(0) ۱ ۰۳ وهو مطبوع في آخر نسخة «الوطاه من طبعة البابي الحلبيء وف امین 
عنها طبع پیروت . والجلال هو جلال الدین السيوطي , ۱ ۱ 

(۲) وتم في الاصل: (أمثل من مالكع. وني «إسعاف البطاه: رولا أقبل من مالك 
وکلاها تمريف؛ والصواب: انل من مالك کا جاء في فى «تپلیب التهذیب» ۹:۱۰ : 





٩۳ 

وقال مَعْنٌ بن عسی : كان مالك يقولٌ: لا يُوْحَذ العلم من أربعة» ووخ من 
موی ذلك. لا يُوْحَذُ من سَنیه, ولا يُوْحَذُ من صاحب هو يَدْعُو الناس إلى هواه: 
ولا من ذا یکذب في أحاديث الناس. ون کان لاتم على أحادیث رسول الله 
صل الله عليه وسلّم. ولامن شيخ له فضل وصلاحٌ وعبادة إذا كان لا يَعرف 
ما محذث به. 

وقال إسحاق بن محمد الفرّوي7) : سل مالك یوخ العلمُ من ليس له لب 
ولا يحالة؟ فقال: لاء فقيل : ایح عن هو صحيحٌ ثقة غير أنه لا يحفظء ولا هم 
ما محدث به؟ فقال: لا يكب العلمُ إلا عمن يحفظ: ويكون قد طلب وجالس 
الناس» وعرف وعمل. ويكون معه ورغ . 

وقال إسياعيل بن أبي اويس : سمعث خالي مالکا یقول : ان هذا العلم جين 
انوا عم تأخذون وینکم: > لقد آدرکت سَبْعِين من قول قال رسول الله صفى الله 

عليه وسلم عند هذه الأساطین فما آحذت عنهم شیت وان أحدّهم لو ائثمِنَ على 
بيت مال لكان به أميناء لانهم لم يكونوا من أهل هذا الشأن. ودم علينا ابن شهاب 
فكنا نزدجم عند بابه . 

وقال آبو سعید بنْ الأعرابي : كان بجیی بن معين يو الرجل لرواية مالك 
عنه» سئل عن غير واحد فقال: نقد رى عنه مالك . 

وقال شعبة بن الحجاح : كان مالك أَحَدَ المميّزين» ولقد سممته یقول: لیس 
کا ل اناس ینب عنهم وان كان هم فصل في أنفسهم. إنما هي آخبار رسول. الله 
صل الله عليه وسلم , فلا نهد إلا من أهلها. 

وقال ابن نانة : قال مالك : من ّل التمبيز رأ ماله عَم الحسران» وكان 
عل زيادة. 


(۱) الفْرُوي بفتح الفاء وسكون الراءء کی في غير كتاب من كتب مشتبه الأنساب. ووقع 
ف الأصل : (الغروي)» بالغين المعجمة. وهو حریف. 


۷۷ 


35 
الفائدة السادسة 


من أصعب الأشياء الوقوفٌ على رسم. المدالة فضلا عن ما وقد نعاض 
العلا في ذلك كثبراًء فقال بعضهم : العدالة هي ملكة تمن عن اقتراف الكبائر 
والا صر ار عل الصغائر. وقال بعضهم : . هي ملد نع عن عن اقتراف الکباثر»: اون 


قعل صغيرة تشیز بالخِسةٍ کسرقة باق بقل وفال بعضهم : من كان الاغلّب من آمره 


/ الطاعة وامروءة بت شهادته وروابته: ومن كان الاغلب من مره العصية وخلات 
امروءة ردت شهااته وروایته ا 

وقال الغزالي ۴ امس العدالة في الروابة والشهادة عبارة عن 
استقامة السيرةٍ في ألدينء ورج حاصلها إلى میت راسخة في النفس| تيل على 
ملازمة التقوى واروعة جميعاً: حتى حصل اة النفوس بصدقه ؛ فلا ثِقَة بقول, من 
لا خاف الله تعالى خوفاً وازعاً عن الکزب . 


ثم لا خلاق في أنه لا : ترط البصٌ من جبع العامي. ولايكفي ایض 


اجتناتُ الكبائر, بلى من الصغائر ما برد به كسرقة بَصلةٍ وتطفيفه في حَبَةٍ قضدأء 


وبالجملة: کل مايَدُلٌ على زكاكة دينه إلى حل يجترىة على الکنیب للاغراضس, 
الدنيوية . كيف وقد شرط 5 العد الد التوقي عن بعقس المباحات القادحة 4 ی ارو 
نحو الأكل 5 الطريق. والبولر 5 الشارع ‏ وصيحة الأردالء رالإفراط نی المزاح . 


والضابط في ذلك فيا جاوز محل الإجماع : أن یرد إل اجتهاد الحاكه ٠‏ فا دل 


عنذه على جَراءيه على الكذب رَد الشهادة بهء وما لا فلا. وهذا تختلف بالإضافة إلى 
الجتهدین . وتفصیل ذلك ص امه ۾ لا من الا صول » ورب شخص, یمتا لیب 


ویعلم اخاکم ان ذلك له طبع لا بص عنه. ولو مل على شهادة الزور م یشهد 
أصللا: وله شهاذته بخکم اجنهاده جانز في سجاه . ويختلك ذلك بعادات البلاد 
واختلاف آحوال, الناس ٤‏ استعظام بعض ی الصفاثر دون بعض . اه 


ولع ۱۱۵۷۰:۱ 


م۹ 

وفال الخويني : الثقة هي العتمَذ علیها في اخر: فمی خصلت الثقة لثقةٌ بالخير 

فل وهذا القول وأمثانّه وان كان مالفا للا عليه الجمهورٌ في الظاهر. فهو العول عليه 
عند الجهابذة في الباطن . 


وقد انه ذلك بعض لمتأخرين فقال ما نُبَابَةُ: قد نل عن كثير من الرواة 

الأخوذ بروايتهم الاصرار على الصغائر» من الغيبة والنميمة وهجرانٍ الأخ من غير 

موجب في الشرع» ونحو ذلك من حُسَدٍ الأقران» والبغي عليهم. بل وصل الأمر 

يبعضهم إلى أن يَدْعُوَ إلى اعتقادٍ ما لا يذل عليه نقل ال ونسبة من لا يقول به 

۲ البدعة بل إلى الكفر. والظاهِرٌ أن المعتير في عدالة الراوي هو کولهُ بحيث لا بظن 
به الاجتراء على الافتراء على النبي صل الله عليه وسلم . 


قال ار بن عبد السلام في «القواعد الكبرى»: فائدة لا ترذ شهادة هل 
الاموا لأن العقة حاصلة بشهادتهم حصوفا بشهادة آهل اس أو ول( فان 
من یمق أنه لا في النار على شهادة الژور. أبِعْدُ في الشهادة الكاذبة من لا بعتقد 
ذلك» فکانت الثقةٌ بشهادته ويره أکمل من الثقة من لا يُعتَقِدُ ذلك . 


ومدار قبول_ الشهادة والرواية على الثقة بالصدق. وذلك متحقی ف هل 
الأهواء هي أهل, السنة . والاصح ): نهم لا یکفرون اجه ۰ ولذلك تقل 
شهاد: ا حنفي إذا حَلَدناه في شرب النبيك ۽ لأن الثقةٌ بقوله لم تنخرم بشبه , لاعتقاده 





(۱) وهي المعروفة پاسم (قواعد الأحكام في مصالح الانام) ۰۳۱۰۲ 

(۷) من قوله: (أو ون إلى عاية قوله رلا يُعتَقِدُ ذلك) ليس في المطبوعة من «القواعد»: 
والطبوعة فيها نقص» وتحریف كثير! . 

(۳) وعلى هذا مثی شيخ الاسلام ابن تيمية رحه الله تعالى في کتبه. وانظر لزاما ما جمعته 
من کلامه في كتبه في هذه المالة, والحقته بآخر «الوقظة في علم مصطلح الحديث: للحافظ 
الذهبي ‏ وجعلته : (التتمة الخامسة في تجلية مسالة تكفير أهل البدع والاهواء) من ص ۱8۷ - 
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TA, 


۹۹ ۱ ۱ 00 
إباحته» وإنما رت شهادة المخطابيّة لآم يَشْهَدُونَ بناء ل ٠‏ أخبار يوم سل 
فلا تحصّل الثقة ہشهادم» لاحتال بنایها على ما ذکرناه. | 

ولعدم وقوف: بعس الناس على ما ذكرناء من أن بعضص العلماء یل إل أن 
الثقة بالخير هي المعوْلٌ عليه في أمره. انح انبم إلى فريقين. ففریق مایم 
عرض على كثير من جهاباة مس ذل عن ل عم ظنا منهم 
بان ذلك هن فبیل الشهادة شم بحسن السيرة ونقاء السريرة» فنسيّوهم | ل اهل 

أو التجاهل. وما دروا بان الرواية عنهم إغا تشعر بالوئوق بخبرهم . ۱ ۱ 

وهذا أيضاً إن يكون في الكتب التي التزم أرباها أن لا يذكروا فيها وى 
ما صح من الأخبار.. 


وفري مهم عار ب عن كل من ری عن ام من مه الحديث وان كان 

تفق علا الأخبار والآثار على الطعن فیه. رعا متهم آنجم لا يرون إلا عمن 

کرد سا نقي السريرة, نعم هم وج في هذه الدعوى و صرح ذلك لإا 
بأنه لا يروي ! لا عمن يكون کذلك. 


هذاء وما سنرب ما ذب إليه بعض من ينحو في الظاهر نحو مذهب 
الظاهرية ؛ فقال في مقالةٍ له في أصول الفقه : وإذا ورد الخبر عن قوم مستورین 
ل يكلم هم بجرح ولا تعديلء وجب الأخدٌ بروايتهم ٠‏ فان جرح د مهم 
بجرحة تئر في صدقه ترك حدی ٠‏ وان كانت ار تعن بل وجب لاب 
إلا شارت الخمر إذا حثث في حال. سکره إن لم انه ث في حال" ی 
وهو عن هذه فته أذ بقوله, والاصل العدالّة بارت طارثة» وإذا ثبتت بتت على 
خد ما قلناه ترك لا بحديثٍ صاحب تلك ابر ام 


وقد نحا نحو هذا الى بعض الشيعة» فجوز الا برواية الفاسق إذا كان 
متحرزا من الکذب. وعلّل ذلك بان العدالة المطلوبة في الرواية موجودةٌ فيه . ٠‏ 
تتمة : العدالة مَضْدَرعَل بالضم. يقال : غدل فلانْ عَدالةً وعغدولك فهوغذن أي 


۹۷ 
رضأ ومقنع في الشهادة . والعل بلق على الواجد وغیری يقال: هو غذل. وهما 
عدل وهم عدل . وور أن يُطائَقٌ فيقال: هما عللاب رهم عدول. وقد يَطابقٌ في 
التأنيث فيقال: امرأة عَدْلَة. وأما اذل الذي هو ضذ اور فهر مَضذر قولك : عذل 
في الأمر فهو عادل. 
وتعديلٌ الشی» ء تقو يقال: عَدُّلهِ تعديلاٌ فاعتذل» » أي مه فاستقام . وکل 
مقف معدّل . وتعديل الشاهد نسبتةُ إلى العدالة . وقد فس العدالة في «المصباح ٠٠‏ 
فقال : قال بعض العلاء : العدالّة صفة توح مراعاتها الاحترازٌ عا بل بالمروءة 
عاد ظاهراً. فالَرة الواحدة من صغاثر اطفرات وحریف الکلام لا تخل بالمروءة 
ظاهراً. لاحتمال الخلط والتسیان والتأویل . بیخلاف ما إذا عرف منه ذلك وتكرّرء 
فيكون الظاهر الاخلال . 
یت عْرْفُ کل شخص وما يَعمَادُهُ من أبينه: وتعاطيه للببع والشرای رل 
الأمتعة » ور ذلك: فاذا فعل ما لا ليق به به لغیر ضرور قح وا فلا. وغرت 
ارو : فقال2"7: : هي آداب ُسائيّةتحيلٌ مراعاتا الانسان على الوقوف عند حاسن 
الأخلاق وهمیل العادات» يقال :مرو الانسان فهر مريء: مثل قرب فهو قريب» أي 


2 ۲ ۲ 


مروت قال الجوهريٌ: وقد تَشْدّدُ فیقال: مروة. 
ابرض بعضٌ العلماء على إدخال الُروءة في حَدَّ العدالة» لان جلها یرجم 
إلى مُراعاةٍ العادات الجارية بين الناس» وهي مختلفة باختلافٍ الازمنة والأمكنة 
والاجناس وقد يحل في اللْرُوءة عرفاً مالا يُسْبَحْسَن في الشرع. ولا بقتضیه 
الطبع : ؛ على أن الرُوءَة من الأمور التي یعس معرفة حَدَّها على وجه لا مخفی . 
قال بعضهم : انرو : الإنسانية. وقال بعضهم: الْرْوءَة كمال المرءء كبا أن 
الرجوليّة كمال الرّجُل . وقال بعضهم: الْروءَة هي وة للنفس, / تَصْدُرٌ عتها الأفعال /۲۹ 





۱2 أي «الصیاح اشر للفيومي ‏ ف مادة (عدل). 
(۲) في مادة (مریء). 


۹۸ اب 
الحميلةء المستتيعة للمذح شرع و تاه وعرفاً. ولعل روء ا ای هر اي 
أراده من قال : ۱ ۱ ۳ ۱ 

رات عل الْروبة وهي يکي فقلث: عل ما تست ۱۲ 

فقالت : كيف لا أبكي وأملي جیعا دون کل لق ماتوا! ۱ 

بعض الفقهاء ١‏ اأرو صد الفس عن الادناسء وشن ۱ 

ا ۹ سیر المرء بسپرة أمثاله في زمانه . ۱ ۱ 

فون برك اروت لین الققیه القباء والقلنسوة. وتر يها بين لاس .ف 
البلاد التي لم مر عادة الفقهاء بلبسهها فيه و هئه لشي في الاسواق مكشوف الرأس» 
حيث لا یماد ذلك ولا يلي بنله. ومنه مد الرجلين في مجالس . التاسء ومنه تقل 
الرجل العتیر الاء والأطعمة إلى ديت إذا كان عن بخل وشح وان كان عن تواضع 
اقتا بالسلف لم یقح ذلك في الروءة. وكذلك إذا كان يأكل ما ي ويأكل حبث 
جد ٠‏ هد وتنزهاً عن التكلفات المعتادةع ویعرف ذلك بقرائر ن الا حوال . ۱ 


واغا لا تقبل شهادة من آخل بالمروءةع أن الا خلال ها يكونٌ ل ۳ 
العقل ٠‏ أو لنقصانٍ في الدين أو لقلة حياء. کل ذلك راقع للثقة بقل ۱ 
ولم بتعرض كثيرٌ من علماءٍ الأصول لذكر الروعة: لا الل بشي» مما ی بها 

إن كان إخلاله به ما يرق الث بتوله فقد احترزوا عنهء وان كان عا لا برقم الثقة 
بقوله م يضر . قال بعضهم : العدالة : لاستقامة وليس لکمال. الاستقامة حد یوق 
عنده) فاعتبٌ یهام واحل وهو رجحَانْ جهة الدین والعقل » ٠‏ على طریق الشهوة 
واطوى, فمن ارتکب كبيرة ة سَقطت عدالتهُ وقل الوثوقٌ بقوله. وكذلك من صر على 
صغيرة. فامّا من آق بشيء من الصغائر من غير إصرار فَعَدْلٌ بلا شلهة. ا ٠‏ 

٠‏ ولق ين تم في المدالة وال ی فها عل يع مر ن قول 
برعاي الصالح في الاحکام قال : العَذْلٌ ف كل زمانٍ ومكانٍ وقوم سب کون 
شاد في كل قوم من كان ذا عدّل هم» وان کان لو کان في خييهم كان دل عل 


۹۹ 
وجه آخرء وہذا يكن کم بين الناس » و فلو عم في شهود كل طائفة 

لا بشهد علیهم إل من يكون قائا یأداء الواجبات ٠‏ وترك الیحر مات » کا كانت 
الصَّحَابدٌ للت الشهادات كلها أو غلیها. 


وقال في موضم آخر: وج ان بل شهادة العر وفین بالصدي وان لم یکونو 

ملتزمین للحدود عند الضر ورة بثل الیش وحخوادث الیو وأهل القَرَى الذین 
لیب فيهم غذل؛ وله أصول : : منها: قبول شهادة أهل الذمة في الوصيّة في السفر 

إذا م يود غيرهمءٍ وشهادة بعضهم على بعض في قولء ومنبا: شهاذة النساء فيا 
لا یط عليه الرجال وشهادة الصبیان في) لا يَشْهِدَهُ الرجال. 

ويظهرٌ ذلك بالمحتضر في في الشّفَر إذا خضره اثنانٍ كافرانٍ وائتاب مسلمان 
صقان ليسا بلازمین للحدود» أو اثنان میتدعان» فهذانٍ خير من الکافزین . 
والشروط التي في القرآن اغا هي في استشهاد التحمل للأداء. وينيخي أن نقول في 
الشهرد ما نقول ف اللحدئن وهو أنه من الشهود من قبل شهادته ف نع دون 
نوع » أو شخص, دون شخص , کا ن المحدثين كذلك . 

وب أ الفاسي ليس بردود» بل هو مُوجبٌ للتيين , والعبت» كما قال تعالى : إن 
جاءكم فاسق بت ینوا( وفي القراءةٍ الاخری طفتبتراکه. فعلينا التین 
واشت ولفا أَمْرَ تین , عند حبر الفاسي / الواحد ول أثربه عنذ حي الام 
وذلك أن بر الاثنين وج من الاعتقاد ما لا يوجبٌ خر الواجد آما إذا علم آنا 
لم یتواط , فهذا قد تحصل به العلم. 

وقال في موضع اخر: شروط القضاء تع حَسَبَ الامکان . وئیت تولية 
لانتل فالامئل. وعلى هذا یدل كلام د وغيره» فول عم أنفع الفابقين وال 
شرا واعدّل لین واعرفی بالتقليد. وإن كان أَحَدهما اعلم والآخر 2 دم 
فییا قد یظهر کم واف الموى فيه: لور وفيا ندر مه وتخافٌ فيه 





(1) من سوره ۾ احجرات الایه 5 . 
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الاششاه: : الأعلم . والأئمةٌ إذا ترجح عنذه آحذهم قلده. وی "۳ الذي 
رجح ره قرلا عل قول او بالاتباع من دليل عام 3 عل ان أحز هیا ١‏ أعلم ود 

لحن واج لدوب أن ب ال ع الم + دلیلا . ۱ 


الفائدة السابعة : 

قد طن بعض : الناس أنَّ العدالةً عل مذهب الجمهور لا قل الزيادة 
والتقصان, فهي کالایان عند من یقول بعدم وه ذلك والصحيح أن العدالة 
کالضط : تقیل الزيادة والنقصان , وال والضغف. وقد أشار إلى ذلك علاء 
ال صول في باب لترجیح ف الاخبان وصراح الملامة نجم الدین سلیان لطن 5 
«شرح الأربعين. حيث قال : إن مدار الرواية على عدالة الراوي وضبطه. فان کان 
مزا ف ۱ كشعبة,ؤسفيان وخیی القطان ونحوهم , فحدیه صحیح وان كان 
دون ابر فيهنا أوني أجدهماء لكنه تذل ل ضابط بالجملة. فحديثةٌ خن هذا أجو 
ما قيل في هذا الکان . ۱ 


واعلم أن العدالة والضبطٌ إما أن ينتفيا في الراوي ؛ أو يُوجَدَ فيه مد 
وحدها أو الضبط وه فان انیا فيه ل یل حديئه صلا وان معا فيه فل 

هو الصحيح لمش وان وجدّت فيه العدالة دون الضيط قبل حديكه لعدالته. 
ووت فيه س لمم میا - على شاج منفصل, ب مافات من له 
الضبط”2"'7. ون وجذ فيه الضبط دون العدالة. ل یقبّل حديثه. لانْ العدالة هي 
الركن الأكبرٌ ني الرواية أثم کل واحدٍ من العدالة والضبط له مراتب علياء ووسطى ۽ 
ودُنيًا. شل يركب مها مع بش مراب للحديث غتلفة في القوة 
والضعف!(۱۳: وهي ظاجرة ها ذكرنا.. | ۱ 





(1) وقع في لاصل: رف والصواب (فیهی) بالتلنية كا أثيعه. ۰ 
(؟) وقع في الأصل : .(على شاهد منفصل | بخبر ما فات. . ۰). وهو تحريف عي أنه . 
)2322 وقع في الأصل :. (. . . مراتب الحديث حتلفه) وصوابا کا ترق. 


۱۰۱ 

وقد تب بذلك أنَّ الرُواةً الجامعينَ بين العدالة والضبط. ینقیمون باعتبار 
تفاوتِ درجاتهم فيها إلى تسعة آنواع : 

النوغ الأول: رواة في الدرجة ایا من العدالة والضبط . 

التوجٌ الثاني : روا في الدرجة العلیا من العَدالةء وني الدرجة الوسطى من 
الط . 

النوعٌ الثالث: رُواةٌ في الدرجة الا من العدالقء وني الدرجة الدنيا من 
الضبط. 

والنوحٌ الرابع : روا في الدرجة الوْسْطى من العدالةء وفي الدرجة العْلْيًا من 
الضبط . 

النوجٌ الخامس : رُواةَ في الدرجة الوْسطى من العدالة والضبط . 

النوع السادس: روا في الدرجة الوسظی من العدالةء وفي الدرجة الدنيا من 
الضبط . 

الوم السابع : رُواة في الدرجة الدنيا من العدالت, وني الدرجة العلیا من 
الضبط . 

انوع الثامن: روا في الدرجة الدُنْيَا من العدالةء وقي الدرجة الوشطی من 
الضبط . 

لوغ التاسع : ژواة في الدرجة الدّنيَا من العدالة والضبط . 

وهذه الأنواعٌُ التسعةٌ متفاوبَةُ الدرجات, بعضها أعلى من بعض. فالنوعٌ 
/ الأول أعلل مما سواه من سائر الانواع. والنوغ لتاس آدی ما سواه منہاء 
وما سواهما من الأنواع » منه ما يَظهَرٌ تمه على غيره ظهورا بين ٠‏ کالنوع الثاني بالنظر 
إلى النوع الثالث» وکالتوع الرابع بالنظر إلى النوع الخامس ومنه ما يخفى تقدمه 
کالنوع الثاني بالنظر إلى لنوع الزابع » وکالتوع السادس بالنظر إلى النوع الثامنء 


۳۱/ 





۱ ۱ 
وهذا من متعلقات مَبْحَثِ الترجيح » الذي هو من أصعّب الباحث مُسْلكاً وأبعيها 
مذرکا . ۱ ۱ 

واعلم أن الذي أوجَبٌ خفاء تفازت العدالة عند بعض العلماء: أميم رآ د 
أئمة الحديث قلا پرجحون بهاء وإغا يُرجْحون بامور تعلق بالضبط وسیب ذلك 
آخیم رأوا أن الترجيح بزيادة العدالة بوهم الناس أن الراوي الاخر ر غير غدل یسوم 
به نهم ویشکون في سار ما بر وید. وقد فرضی أنه عَدّلُ ضابط . 

فإن قلت فما يفعلون إذا كان كلاها في در واحدة في القبط؟ قلت 528 
الرجیح فيها بأمورٍ عارضة, ككونٍ الحديث الذي رواه قد تلقاء عم“ ن ثرت مُلازمته 
له وعازسته طدیت ونحو ذلك بخلاف !١‏ لراوي الاخجر ۱ 


| وقد زغم بعضهم عم قارب الضبط أيضاً. ور عليه بعضهم بقوله: : لامك 
في نو , تاوت مراتب العدالة والضبط في العدول, والضابطين من الف واخلف. 
وقد رضم م ذلك حتى صار كالبديي . 


ص 


هذه امال فا نط لا مسق قد لط فیا کیا عن ل تزع عفد أ 
التفوس ۱ فاعم يَذْهَلُون عن , تعيض الأقسامء فتراهم یقولون : : الرازي إما ذل 
أو غيرٌ عذل. وا منبیا اما ضابط أو غير ضابطء غر ملاحظين ن العدالةٌ والضبط 
مقولان بالتشكيك, فينبغي الانتباء لذلك. هل به كير من اللات ظ 


استدراك 
وبعد أن وَصَلْتٌ رل م هذا الموضع› وَقَمْتَ على عبارة للحافظ أي محمد علي بن 
اد بن حرم الظاهري , حالف فيها الجمهور في ترجيح الأعدل .على العَذْلء 
فاحیت ایراذها ملخصة. ۱ 


١‏ كاين حزم ر هره الله تعال وسيأتي نموذج من كلامه بعد قليل» وفيه غل الذي دار 
إليه الولف هنا. ۱ 


بل سس ۱۰۳ 

وقد عم منت على كثير من مه أنه تنح في أكثر المواضع إلى مخالفة 
الجمهورء وهو في أكثر ما خالفهم فيه قرب إلى الخطأ منه إلى الصواب . 

وقد أطلّق فِكرّهُ في میادین من به فيها اَعَد جاح غير أنه یلوخ من حاله أنه 
لر يكن بريد الا الاصلاح. ومن أعظم ما ينقِمُون عليه أنه أفرط في التشنيع على من 
رد علیهم ولو کانوا من العلیاء الأعلام( ولعل ذلك نشأ عا أشار إليه في کتاب 
مداواة النفرس : حيث قال : ولقد أصاني عله شيد أ عل ف 
مدید فولّد ذلك عل من الضج وضيق الق وقلة الصّب والترق: 
حاسَبّت نفسي فيه فأنکرت تذل خلقي , واشتدٌ عجيي من مفارتي ۳ 
ولترجع إلى القصود فنقول : 

قال في کتاب «الإحكام في أصول الأحكام:27 في صفة من یلزم قبول نقله : 
وما علط فيه بعض أصحاب الحديث أن (قال فلان) تحمل في الرقائق 5 ولا حنمل في 
الاحکام : وهذا باطل ‏ لا زه تقسیم فاسدٌ لا برهان علیه» بل الرهان بطله , لأنه 
لا خلو کل آخد ني الارض من أن يكون فاسقاً أوغيرٌ فاسق. فإن كان غير فاسق كان 
عَدْلاٌ / ولا سبيل إلى مرتبة ثالثة. فالفقية اذل مقبولٌ في كل شيء. والفاسق 
لا حتمل في شيء. 

ال غر الحافظ لا بل نِذارَتهُ حاص في شيء من الأشياءء لان شرط 
القبول الذي نص لله تعال علیه, ليس موجوداً فيه. ومن كان غذلاً في بعض تقله 





)١(‏ قال اخافظ الذهبي في «سير أعلام التبلاء» 185:14» في ترجمة ابن حزم : «وبسط 
لانه وقلمه ول یتاذب هم الأئمة 5 الخطاب» بل فجج العبارة أي آی 3 الكلام معهم 
ارت الفحة الگر وهة »> وب وجدم أي دم وشتم - فكان جزاؤه و جت فعله 

بحيث اله أعرض عن تصائقيه جماعة من الائمة : وهحجر وها ونفروا منہاء وأحرقت في وقت». 

)1 ۱ من الطبعة التي حققها الشيخ أحمد شاکر و ۱۲۷:۱ من طبعة زكريا علي 


يوسف, 


۳۲/ 


۱۰ 
فهو غدل في سائرهه » ومن الخال آن رز فبول بعض. خبره ولا جوز . قبول ساثره 1 
بنص من الله تعال أو إجماع | في التفريى بين ذلك ٠‏ ولا فهو تحکم لا برحانء وقول 
بلا علم. وذلك لا جل 

قال عن : وقد علط أيضاً قوم آخرون منبم , فقالوا: فلان عل من فلانء 
وراموا بذلك ترجیح خبر | الأعدل على من هو دونه في العدالة . قال علي : وهذا خط 
شديد. وکان يكفي من ار علیهم أن یقال : انبم آتراه الناس لدلك وني اک 
آمرهم يأخحذون ما زَوَى الأقل عدالة: ویترکون ما رو الأعدلء وتعلّنا سورد من 
ذلك طرفا صالحاً إن شاء الله تعالى . ۱ 


ولکن لا بد لنا من إبطال هذا القرل بالرهان الظاه نا ذلك 09 الله 

عز وجل فرق بين خر غدل وخر غدل آخر آعذل من ذلك» ومن كم فی الدين 

بغير أمر الله تعال ‏ أو مر رسوله عليه الصلاة والسللام : أو املع مق مقطوع به 

منقول, عبن رسول اللهء فقد قَهَا ما لیس له به علم. ۱ ۱ 

وأيضاً فقد یعلم الال عدالة ما لا یعلمه من هو أت منه عدالة, وأيضاً فكل . 

ما یف من العذل ذ نإ » محف من اعدل. من في الأرض بعد سل" ایض 

ال لا وی ور يه فق ۱ 

ومعنى قولنا: فلن أعدلٌ من فلان أنه أكثرٌ وال في الخير فقط وهذم صفة 

لا مدخل ها في العدالة» فصح أنه » لا يمور ترجبح رواية على أخرى» ولا رجي 
شهادة على أخرى. أن أحَدَ الراويين أو أَحَدَ حذ الشاهدین اعذل من الاخر. 

۱ وهذا الذي تحترا به فا هو من باب طیب النْس: ویب امس اط 

لا معنی له فمن حکم في دين الله عز وجل با استحن وطابت سه عليه دون 


(۱) هذا من طط أبن حزم العروف الإغرض› الذي حرج فيك عن لادب مع الكبار! 
والذي طواه الولف من كلامه في مه البحث أبشع وأنکر! ۱ 


۱۰ 


برهان من نص, س ثابت أو |(جاع» فلا آحد اضل منه. نعود ذ بالله من اطخذلان: لا من 
جهل وم تقم عليه جه فالخطاً لا یکره وهو معذورٌ مأجورء فيجبٌ قبول ما قام 
عليه الدليل : سواء طابّتُ عليه النفس أو لم تطب, وبا ذكرنا بطل قول من قال: 
هذا الحديث ل یرو من غير هذا الوجه<). 

تنبيه : الضابط من الواة هو الذي یقل حطوه في الرواية» وغيرٌ الضابط هو 
الذي بكر غلَطهُ ووَعَمُهٌ فيهاء سواء كان ذلك لضعف استعدادب, أو لتقصيره في 
اجنهاده , قال الترمذي في «العلل»*۲ : کل من كان متها في الحديث بالكذب» وكان 
مُعْفَدُ خطی؛ كثيراء فالذي اختاز؛ أكثر آهل الحديث من الائمة أن لا يشتغل 
بالرواية عنه . 

وقد 5 بعضٌُ الناس أن الضبط لا تلف بالقوّة والضعف. فزعم أن 
الراوي اما أن يُوضَف بالضیط وإما أن يوضَف بعَدَمه والموصوفون بالتضیط نوع 
واحد لاف بعضهم عن بعض في الدرجة, فلا يقال : فلانْ آتم ضبطأً من فللا 
وقد عرفت أنهم ثلاث أنواع ۳ والعیان يغتي عن عن الی‌مان. 

ام نت فهو الذي تم بين العدالة والضبط. وهو في الأصل مَصِدَرُ وی 
تقول : ود نت بفلان بق ووثوقا إذا اثتمنته» ولکونه مَضدرا في الأصل فيل : هو وهي 
وشما وهم وهن : لا ويجوزٌ تثنيتة ومع فيقال : هما قتان وهم ون قات . وتقول : 
وقتَ قلانا توثيقاً إذا قلت: إنه ثقة . ومثل الثقة لت قال في والمصباح» : رجل 
/ تبت بفتحتين إذا كان غذلاً ضابطا والجمع ات وال ایضا اج تقول : 


۳ 


لا هکم إل بّت. وقد ذکروا أنَّ من أعلى الالفاظ التي تستعمل في الرواية 





(۱) هنا انتهى کلام ابن حزم الذي نقله المؤلف لبيان شططه وشذوذه فيه. وعو نموذج 
لسواه الكثير في كلامه . 

(۷) وهي في آخر کتابه داحامم؛ ۷۳:۵ . 

(۳) کا تقدم في مباحث (الفائدة ال ابعة) ص ٠٠١‏ . 


(6) في «الصباح اب في (ثبت): «رجل ی ساکن الباء مت في آموری وت الجنان = 


۳۳/ 





"۱۰ 
ة۰ و وم كن مت وك ایا تت ۲۳ 
القبولة . لقه  "‏ » ومتفن). وست وحجه ؛ وعدل حاقظ وعدل ضابط: . 


3 
د چ 


= أي ثابت انقلب . . وت في اخرب فهو ثبیت. مثال قرب فهو قریب. والاسم لت بفتحتین, وم ومنه 
قيل للحجة: ١‏ لت ورجل ثت بفتحتين ایضاً إذا كان عد ضابطا والجمع | آشات ۽ مثل يسبب 


وأسباب» . انتهى . 
وقال السخاوي ف فح المغيث بشرح ألفية اجدیت ف ص ۱۵۷ من طبعة لهند لار 
رش سكون الموسحدة : التابت القلب واللسان والکتاب . اد وآما بالفتح - ثبت ۱ بت .فا پلبت 


قيه المحدّّتُ مسموعّه مع أسیاه لمشاركين له فیه أنه كالخجّة عند الشخص لسماعه وسیاغ غبره» . 
انتهى . . وانظر ما علقته مطولا على على «الرفع والتكميل» ص ۱۳۲ من الطبعة الثالئة, حول ضبط هذا 
اللفظ _ 
2 في هذا ذمول . من الو لف رجه الله تما وس أن يقول: (في ارد وا ار إِذ 
لا دحل (للرواية القبولة) في هذا المقام . ا 
(۲) هذه الألفاظ آوردها الولف عل الحكاية: ولذا لم يلحظ موقعها من اماب وهو 
: النصب: فاقها مرفوعة .. : 
(۳) وقع في الاصل هنا عقب هذا الكلام : (والتبْت أيضاً احج تقول: اا لا 
بت . وهو تكرار وقع سهوا فلذا فته وسهت. 


الفصل الخامس 
في أقسام الخبر إلى متواتر وآحاد<') 


قد تقر أن من الاشیاء ما یعرف بواسطة العقل. ككونٍ الواحدٍ نصف 
الاثنين» وککون : كل حادث لا بد له من یت وان منها ما یر بواسطة اطبس. 
ککون زید قال كذاء أو فغل كذاء فان القول يدرك بحاسّةٍ ال لسْمم. والفعل در 
بحاسّة ابص . والذي یعرف بواسطة ا لجس قد یعرف من ل بح به بواسطة خر من 
أحسلٌ به. ۱ ۱ 

ونا | يكن کل خر صادقاًء وكان ابر حمل الصدق والكذِبٌ لذایه. اقتضی 
ال أن پیت عا یعرف به صِدقٌ الخ ما بطريق اليقين» وذلك في اخبر التواتر, 
أو بطري الظن . وذلك في غير المتواترء إذا ظهرت أماراتٌ تذل على صدق الخبر. 

ولا كان الحديثٌ عبارةً عن أقوال. انبي صل الله عليه وسلم وأفعالِه: وکان 
من لم يُدركها بطريق الحس لا سيل له إلى إدراكها إلا بطريق الب اعتنى العلماء 





ر لفط رال متواتر وآحاد) زيادة مني عل الاصل للإيضاح . 

ومبحث (اخير المتواتر) هر من مباحث أهل الفقه وأصوله. ولیس من مباحثٍ آهل, 
الحديث» ولا تشملّه صناعتّهی كا قاله الامام ابن الصلاح في سقدمته؛ في (النوع الثلائون: 
معرفة الشهور). وسبنقله المؤلف في ص ۰.۱۳۷ 

وإغا تعرضی له المؤلف رحه الله تعالى هنا في کتابه؛ وهو في (مصطلح احدیت)؛ نتمیا 
للمعرفة. واحسن بذلك وأفاد: إذ كتير من الدارسين للحديث في زماننا هذا لم يدرسوا أصول 
الفقه وم يقفوا فيه على مباحث الأصوليين للخير التواتر ولودرسوه لا یقفون فيه على هذا المبحث 
مستوعغاً جردا کا ی به الولف عناء حتى صح أن أن يكون رسالة نفيسةٌ متقلة في هذا الوضوع 
فاتنمهی وُر الله المؤلف حير الجزاء . 


۱۰۸ 
الأعلام ببیان آقسام ار مطلقاء وجعلرا للحديث الذي هو قسم من ام ۳ 
مبحثاً خاضًاً به » اعتناء بشأنس فإذا عرفت هذا نقول: 

قد قِسَم علي الكلام والاصول, ابر إلى قسمین : خبر متواټرء 58 


را بر التواتر) 
فار التواتر؛ هو خی عن جسوس ؛ أخير به حاعة فوا في في الكارة مب 
تحیل العادة تراطوهم على الکذب فية . 
٠‏ وخرح با ذکر ثلاث آشیاء: 
اخذها: : ار عن غير حسوس. کار عن حدوت العلل , رکون الغذل, 
وثائيها: ار الذي خر به واحد . ۱ 
وثانثها: ابر الذى خر به جماعة ن يبلغوا ف فى الكثرة ملا ۷ العادة 
تواطوهم على الكذْب فیه. وان لت قرائ الأحوال. عل صدقهم. . 
واطخبر التواتز مفيدٌ للعلم بنفیه . 


(خی الآحاد) i‏ 

وحم الآحاد: ویسمی. أيضاً خبر الواحدء هو ابر الذي ن تم نقلنه في 

الكثرة مَبْلَعْ اخبر المتواترء سواءکان المخبر واحداً أو اثنين أو ثلاثة أو أربعة أو خسن 
إلى غير ذلك من الاعداد التي لا تشهر بان بر دحل بها في حير المتواتر. 

والتْوَاثْر في اللغة : التتابغ , تقول : واترت الكت فتواتزت ؛ إذا جاء بعضها في 

إثر بعض ونر وترا من غير انقطاع ٠‏ والمواترقر الْتابعَةُء ولا تکون بين الاشیاء إل إذا 

وفع بينها فترة» ولا فهي مدازکة ومواصل. ومُوائرة الصوم أن تصوم بوماً وتفطر 

يومأ أو يرمين, وتاي به وتراً . ولا يراد به الواصل لأنه من الوتر. وتترّى : أصأها 


۱۹ 
وَتَرَىء / ويجورٌ فیها التنوينٌ وتركهء قال تعالى: نم آرسلنا رسلنا تعرى ي ؛ 
واحداً بعد واحد بفترة بينهما. وتات الخبر بجي الخبرین به واحذا بعذ واحد من غير 
اتصال . 


وهاهنا مسائل مهمة تتعلّقٌ بهذا البحث 
المسألة الأولى 
قد رف مما سَيّق9") أن اش لا یسمی مُتواتراً الا إذا جذ فيه أمران : 
أحدهها: أن یکون ذلك ابر ما يدرك باس ویکون مستندٌ الخرین هو 
الإحساسٌ به على وجه اليقين؛ وذلك مثل أن یقولوا: رأينا زیدا يفل كذاء وسوحن 
عمرا يقولٌ كذاء فان كان ا لخر ما لا درك بالیس لا يسمي متوائراً» ولا يه فد العلم 
وان كان الخرون به لا حضون كثرة فلو استدل مستدل على حدوث العام أن 
أناساً لا يصون یقولون بحدوثه وقابله القائل بقدمه بمثل دلیله وقال: ان أناساً 
لا يحص ون يقولون مه فمثل هذه المسألةِ حب أن برجم فيها إلى الاستدلال بامر آخر . 
الثاني: أن يكونّ عَدَدُ المخرين به بل في الكثرة ملغاًتحیل العادة تواطوهم 
على الب فیه. فإن لم يبلغ المخبرون به هذا البلع م یسم ذلك اخبر متواترا وان 
ناد العلم بسب أمر آخَرَ ید على صدقهء ومن نَم قال بعضهم : توا هو خر 
جاعة يفيد بنفيه العلم بصدقه . فاحترژ بقوله : بنفسه عن الخبر الذي عم صذقه 
بأمر آخری کقرينة دلت على صدق من أخبر به. 
تتمة : قد يكونَ الناقلون للح طبقةٌ واحدق وهي الجماعة التي استنذت في الإخبار 
إلى الاحساس بالخ به» وهي اش لاصل اخس فاذا تلقينا الم عنهان فالامر 
ظاهر , وقد يكونُ الناقلون تلم طبقتين» وذنك فيا ادا تلقینا الف بر عن حماعة تَلقَتٌ 
الخ عن الماع التي استتات في الإخبارٍ إلى الاحساس بالمخبر به. ویشترط في 





(۱) من سورة المؤمنون . الا ية ا 
(۲) في الصفحة السابقة أول الكلام على (الخر المتواتر). 


۳:/ 


ra, 


۱۹۰ 


الطبقة أ الثانية ما بط في الطبقة وله من كوبها تبلغ في الكثرةٍ با ی ان 
تواطوهم على الكذب في الخير . وقس على ذلك ما إذا كانت الطبقات اثلائة فأكترٌ. 


ونا كانت الاخباژ ور في الغالب متعدّدةً الطبقات, قال العلماء الايد في 
الخير لتواتر من استواء الطرفین - فالطرفان هما الطبقة الأول والطبقة الأخيرة- 
والوسط وهو ما بینپا ۲۱۱ والرراد بالا ستواء الاستواء ف الكثرة الذ کورقی ل“ الاستواء 
في له بأن يکود في كل طبقةٍ مُستويً. ؛ فإنه لا بضر الاختلاف فيه إذا.كان کل عم 


منیا شيل الكثرة المذكورة, مثل أن يكون عدد الطفة 3 الأولى ال ود الثإنية و تس 
معدن وعدد الثالثه الفا وتس م مگ۲۳(2, 


٠‏ وما ذکر بعلم أن الرواة إذا لم يلوا في الكثرع ة الم روط ز ف بر الوا 
سوا كان ذلك في جميع. الطبقات أو في بعضهاء ل يسم خبرهم متواتراء وإغا پستی 
مشهوراً. 5 ۱ i,‏ 

قال الغزال في «الستصفّی» : الشّرّطٌ الثالث : : أن سيم وبع فى 
هذه الصفات وي كمال العند. فإذا نقل الل عن اسلف / وتوالت الأعصارء . 
ول تكن الشر وط قائمة في كا ل عصرء لم تحمل العلم بصدقهم لان خبز كل غمتر 
خر مستقل بنفسه: فلا بد فيه من الشر وط ولاجل ذلك لم يحصل لنا العلم بصدي 
اليهود مع کثرتیم في نقلهم ع عن موسی صلوات الله عليه - تکذیب كل ناس 
لشريعته: ولا بصدق الشيّعة والعياسية والبكرية ف نقل النص عل إمامة علي 
أو العباس › آو ابي بكر رضي الله عنهم ؛ وإن كر عد التاقلین في هذه الاعصار 
القريبة؛. لن بعض هذا وَضِعَه الآحاد ولا : ثم شوه ثم کر لو في عصره 
وبعده . 


497 وفع ف سل | (والوسط هوم e‏ وهو خا صوابة کا ۳۹ 0 
(۲) ۱۳::۱. 


۱ 

والشّرّْط إنما حَضّل في بعض الاعصار فلم ستو فيه الاعصان ولذلك 
لم يحصّل التصدیق بخلافبٍ وجودٍ عيسى عليه الصلاة والسلام وتحذّيه بالنبوقء ووجودٍ 
أي بکر وعلی» وانتصابپا للامامة فان کل ذلك لا ساوت فيه الأطراف والواسطة 
حصل نا علم ضَرُورِي لا تقدر على تشكيكِ آنفینا فيه» ونقدر على التشكيك فيا 
نقلوه عن موسی وعیسی علیهبا الصلاة والسلام وفي نص الإمامة . اه 

المسألة الثانية : اسر الشهور 

خير الاحاد ينقسم إلى قسمين: مشهورء وغبر مشهور فانشهور هو خير جماعة 
م يُبلغوا في الکثرة بلغا یم تواطوهم على الكذٍب فيه . فخرج بقولهم : خبرٌ الواجد 
وبتتمة التعريف الخيرٌ المتواتر. 

هذاء وقد عرف الوا بتعاریف شتی. وآدفا على القصود التعریک الذي 
ذکرناه(۲۱. وقد وقم لبعضهم في تعریفه ما وم دخول بعض أقسام الشهرر فيه. 
ولعلهم جرا على مذهب أب بكر الرازي العروف باحصاص. فانه جع الشهور 
أحد قسمي المتوائر. 

وقد ذهب كثير من العلماء إلى تقسيم الخير إلى ثلائة آقسام : متواتر» ومشهورء 
واحاد» فیکون امشهوز س] تقلا بف فينبغي الانتباء لذلك . 

وقد رت بعضّهم الشهوزبقله: هو ار نع عن أصل . فرج بذلك 
الخبرٌ الشائم م لاعن اصل. وقد يُطْلَّقُ المشهورٌ على ما اشتهر على الالسنة: سوه كان 
له أصلٌ أولم يكن له أصلء وقد لوا ما ليس له أصل بحديث له متي كانبياءٍ 
بني اسر ائثیل ٩۳۱:‏ وحدیت : «ولذت ف زمن الملك العادل کسری۳(1. 





(۱) فیا تقدم ص ٠١۸‏ . 

(9) قال السخاوي : «القاصد الحسنة ص ۲۸٩‏ «قال شیخنا - الحافظ ابن حجر ومن 
قبله الدّمِيري والزركثي: إنه لا اصل له». 

(۳) قال السخاوي في «المقاصد الحسنة» ص 406 «لا أصلّ ی وقال الحاكم: هذا كذبٌ 
ور يقله رسول الله صل الله عليه وسلم؟. 


۳۹ 


17 ۱ ۱ 
قد يُسمّى المشهور مستفیضاء يقال : استفاض الخبَرٌ إفاشاع فهر 
مستفيض . واقل ما تیب به الاستفاظة اثنانِ» ول ذلك عن بعض الفقهاءء 
وقيل: ثلاثة؛ ويُنقَل ذلك عن بعض المحدئين » وقيل : أربعة : ويُقل ذلك عن 
علياء لاصول. فقد قالوا: الستفیض ما زاد نله على ثلاثة , 00 

ومن العلماء ء من فرق بين المشهورٍ والمستفيض . ٠‏ فمل الشهورٌ ال نا لكونه 
م یشترط في المشهور أن يكرن في أوله أيضا مروياً عن غير واحدء وشرط ذلك في 
الستفیض: وامّا لكونه جَعَلٌ الشهوز ما رواه اثنان اکن والمستفيض ما واه ثلائة 
فأكثر. فکل مستفیض عند هؤلاء مشهور. ولیس کل مشهور مستفيضاً. ۰ ومنهم من 
فرق بينهها بوجه آخر . والهم الانتباه لاختلاف الاصطلاح هنا - درا من فق 
الوه . ۱ 

وأما النسية , بون المشهور والمتواير. فهي التباین إل عند من يقل ايوز فا 

من المتواتر ۱ ۱ ۱ 

/ وأما قول بعض_الأفاضل : کل متواتر مشهوژ, ولیس كل مشهور متواترل 
وذلك بعد أن غرق كلا من با ره به ابشمهور: فهو ما بتقد ال بعضیم ۱ 
ولعله أراد بالمشهور العنی اللفوي لا الاصطلاحي. 

وقد وقع لبعض علماء ء الأثر عبارة تسو لصاحبها القرل الذكور. وهي قوله : 
والغريب وهو ما تفرد به واحدٌ عن الزهري ویبهی من یم حديثه . إن تق اا 
أو ثلاث سمي عزيزأء فان رواه الجماعة سمي مشهور ومنه التواتر. اه 00١‏ 

فصاحت هذه العارة' یسوم له أن یقول: کل متواتر مشهور؛ ٠‏ ولیس کل 
مشهور متواترأء ولا تقد عليه ذلك. واغا تقد عليه ال الجمهور في الاصطلاح. 
بلا ينشأ عنما في كثير من الأحيان. من إيقاع النفوسٍ في أشْرَاك الأوهام”». ولعل 
ذلك الفاضل قد جاءه الوم من هذا الموضع . 0 


(۱) وانظر اكلام على (الستفيض) في ص ۱۷۱ , 


3( الأشراك بف يفت اضمزه 2 جمع شرك بستحت > .وهو المصِيّدَةٌ 5 التي صا ها ها الط ند 


۱۱۳ 
السألة الغالثة 
قد عرفت أن تب الا حاد ينقسم إلى قسمين : مشهور» وغير مشهور. وقد قم 
الحدیُون غير الشهور إلى قسمین: عزيز» وغریب . 


فالعزيرٌ هو الذي يرويه جماعة عن جماعق غير أن عَدَدَها في بعض, الطبقات 

£ 2 

يكون اثنين فقط. فرح بذلك الشهوز ر عند من بقول : إن أقل ما ثبت نشت به الشهرة 
ا ثلاث وهو المشهور. 


والخاصل أن ار ينقسم أو إلى گسمی : ور وآحادء وان حر الأحاد 


ینقیم إلى تالا نة آقسام : مشهوره وعرير. وغريبا. وسياق زيادة بياب لذلك ال 
شاء الله تعالی(). 


وقد سم بعض علياء الأصول رل ثلائة آقسام: متواتر» ومشهورء 

وآحاد. فجعلوا الشهوز قا مستقلا بنفسه ول ُدخلوه في التواتره کا فغل 

بخصاص: ولا في خب الآحاد كا فل شم وقد عرفوا المشهور به كان في الأصل 

خب آحاد. ثم اتشر في لقن الثاني والتابت» مع تلشّي لام له التبول فیکون 

بينه وبين ن الستفیض - وهو على أحدٍ الاقوالر : ما رواه تلالة فصاعدا: من غير أن 

نتهي إلى التواتر ‏ عموم وخصوصٌ من وجدء لصدقها فيا رواه في الأصل ثلاثة 

ثم لم توا في القربٍ الثاني والالت» وانفراد المستفيض عن المشهور فيا رواه في الأصل 

ثلاثةٌء ثم لم يتواتر في القرن الثاني والثالث» وانفراد المشهور عن الستفیض فبا روا 
في الأصل واحدٌّ واثنانٍ. ثم تواتر في القرنٍ الثاني والثالث. 





(۱) وقع في الأصل : (والغريبٌ وهو الذي. . .). وهذه الواو قبل (هر) مقحمة سهرا: 
فحذفتها. 
(۲) في ص 44۵ في (التنبيه الثالث). 


۳۷ 


115 
وقد عرف بسا التواتر بقوله : هو ما آفاد العلم عضمرن اخر رو 
أو نظراً. فزاد ول : آو نظراء لیدنخل الشهور. ۱ 


قد تشم هم من عبر هت ینس الشهوي ل اه في 
التواتر واوا یک جاجد . وليس الأمرٌ كذلك, لان الذي یکفر جاحله إغا نهو 
القسم الأول من امتواتر عنده» وهو الذي یفیذ العلم ضر ورة كصياء " شهر زمضان 
وحج البیت رنحو ذلك بخلاف القسم الثاني منه. وهو الذي بفيد العلم نرا 
بعض الأفاضل: إغا لیکش کر (المشهور» لان إتكاره لا بوي 
تکذیب 0 الضلاة والسلام ؛ لأنه لم ب معه منه عليه الصلاة والسلاه من یر 
واسطة: ول روه عنه ع لا بصو منهم الکلت / خطاً آو عفد ولا هو جر 
آحاد تواتز في العصر ان وتلقاه اله بالقبول» فانکاره اغا يودي ال تخطعة : العلا 
جم إلى عد لتروي: حیث توا بالقبول مالم یت وروده عن الرسول . : 


وتخطعة العلياء ۽ ليست یکی بل هي بدعة ولا بخلای إنكار الوا 
فإنه مشهر بتكذيب التي عله الصلاة والسلام ؛ اد توب بمنزلة الس منه ؛ 
وتكذيب الرسول كفر.. 

عل أن (الشهرر) پوجبت علم اليقن واغا يُوجِبٌ ظنا قويا فوق الط 
اذه صل من ملع ف به ل | لعن ملاحظة كرتو في الاصل. كان 

واظاه" ۲ ل ین کل مشهور ؛ يعد إنكارة' بدعة وال شد قال ل الام 
الشافعي 5 الم ي أثناء محاورة َرَت بینه وین أجل د الفقهاء : ۱ 

وقلتٌ له : آرایث قول الله تبارك وتعالى: «إإذا فمم إلى الصلاة اب 





(۱) ۱۵۰۷ في مباحث (الیمین مع الشاهد) ی مبحث الث وی عليم. : 


وجوهکم وأيذيكم إلى الرافق وامسحوا بزویکم واكم إلى الکعبین ۱ أ 
ین في كتاب الله عز وجل بان ار سل القدمين : أو مسحه؟ قال : بل . 

فلت : م متحت على اخفین؟ ومن أصحاب رسول. الله صل الله عليه وسلم 
والناس إلى اليوم من ترك امس على الخفين» ویعنف من مُنْ؟ 

قال : لیس في رد من رده حجة. وإذا یت عن النبي صل الله عليه وسلم 
شي يضر من ما 

قلت : ونَعمَل به وهو تلف فيه کا تعمل به به لو كان متقّقاً علیه ولا نعرضه 

على القران؟ قال : لا بل سن رسول. لله صل الله عليه وسلّم تذل على مَعى ما أراد 
الله عر وجل . 

قلنا : : فلم لا تقول بهذا في اليمين مع الشاهد وغيريى ما ايف فيه الحديث. 
وترید إبطال الحديث الثابت بالتاويل. وبان تقول: الحديث الف ظاهر 
القرآن . اه. 

المسألة الر ابعة 

قد يُقَوَى اف واصلهٌ ضعيف» وقد يَضْعْفُ وأصلَهُ وي. وذلك لأسباب 
تعتريه. غير أن ابر إذا غرضت له الم لا پرتفم عن درجټه» ولذا غرض ل 
الضعفٌ نزل عنباء فالمتواتٌ مهما زاة نَوائرهُ ی متواترا, اد لا درجة فوقة یرتفع 
إليهاء وإذا تقص نواتره نقصاً بيّنا نل عن درجته إلى درجة المشهور. ثم قد يَضعُفٌ 
إلى أن يَصِيرٌ عزيزاء ثم غريباً. كم قد پندرس. . فکم من نحي خب متواتر قد تالایا 
ألا ترى أن كثيراً من الأبنية العظيمة لايل الان يقيناً أسياء ۾ ينائها فضللا عن 
زمائهم . قال المتنبي : 

این الذي آلهزمان من بُثيَانه 2 ما قوم ما یمه ماالمَصَرعٌ 

خلت الآثارٌ عن أصحابها حيناء مها اف فتتبَع 





(1) من سورة الائدة الآية ۱ . 


۳۸ 


۱۱۹1 

و «الشهور) مها زافت شهرت لا برتفع عن درجته إلى درجة ور إد 
الط التواتر أن يكون التواتر موجودا فيه من الطبقة الأول فا بعدذهاء فإذا ققد 
ذلك في طبقة من الطبقات لا سي) الأولى. م يعد متواترأ. فان كان متوائراً في آول 
الأمر. ثم زال عنه التواترٌ قبل : خر منقطع توت فان لم يكن متواترً من أول. الامر 
لى يقل له: : متواتر. . نعم یسوم أن بوضف بالتواتر النشبي . فیقال : هذا ار قد 
تواتر في الطبقة الثانية ۸ رال مشا ولا یال له : حبر متوابرٌ على الإطلاق. 

فاذا ضعفت الشهرة ف (الشهور) رل عن درجته. وانتقل إلى ما نها كي 
آشرنا إليه: وس عل ذلك: العزِير والغخریب. غير أن الغریب نا كان في المتراة 
انیا فإذا ضَعُْفَ انذرس , وصار تسیا منسیاً وال قد یا يعد الاندراس » وذلك 
بظهور مر یل غليه. . 

راعلم أنه قد يشن الشهوز الشاي عن اصل » ٠‏ بالتواترء بل قد یی یه 
لا أصل له ٠‏ یه من نع مره متواتراً» ولكثرة الاشتباه في هذا الباب :على كثير 
من الناس ۹ ن بعضهم نلا الآ اليقين من الأخبار لا سيا الي مَث 
عليها رون كثيرة. فقد ذکر في كتب الكلام وكتب الاصول: أن فرق من الناس 
آنکرت افادة االتواير العلم الیقیتی : ۰ وقالت : 17 الخال منه هو ال القوي 
الغالب . وفرقة منهم سَلْمَتْ افادته انعلم البقني ۴ الامور الحاضيرة» وكرت في : 
الامور الخابرة . 

قال الغزاني في «الستصی»00: : أما ! إنبات کوب التواثر مُفيدا للعلم: فهو ظاهِرٌ 
خلافا للسمنية حيث: حَصرُوا الم في الحوؤاس0". وأنكروا هذاء وخصرهم 
بطل فان بالضرورة نع كون الالف کت زمن الراجب. واستحالة کون الشيء قدا 
دیا وأمورا خر دنه ف مدا اليقين سوی الحواس. بل نقول؛ : خصرهم 





(۱ ۱ ۱ 
(؟) في «الستصفی :۱۳۲۰۱ (حیث حصروا العلوم في اطفواس)» وهو تحريف. : 


۱۷ 
الوم في الحواسٌ مَعْلومٌ هم وليس ذلك مُدْرَكاً باخواس الخمس . 

ثم لا ستريب عاقل في أنَّ في الدنا بل سى بغداد وان ل يَدُخلهاء 
ولا يسك ك وجود الآنبياء» بل ولا في وجود الشافعي وأبي حنيفة رحمها الله » بل 
ولا في الول والوقائم الكبيرة. 

فان قیل : : لو كان هذا معلوماً ور لا حالفناكم» قلنا: من خالف في هذا 
فاغا فلت بلسانب. أو عن بط في عقلهء أوعن عناد. ولا يَصُدُرُ انکار هذا من 
عدد كثير یستحیل إتكارهمٍ 5 العادة لما علموه ۳ درت ما علمناه 
ضرورة لقولكمء لمکم تر الحسوسات لاف السوفسطائية 

وقد آشار ‏ «فتصل ار قة بين الاسلام والزندقةه(۱) إلى آمر اشتباه الشهور 
بالتواتر على من یمن النظن فقال في أثناءِ بيانٍ الأمور الخمسةٍ التي يب على من 
وض في التکفیر۳) أن يُنظر فيها قبل الإقدام عليه: 

الثاني في الت المتروك أنه یت توائرً20, أو آحاد أو بالإجماع , فان ثبت 
تواترا فهل هو على شرط التوائر رأم لاء اد رما ین الستفیض متواترا. ود التواتر 
ما لا يكن الك فيهء کالعلم بوجودٍ الأنبیای ووجودٍ البلاد المشهورة 
وغيرهاء وأنه متواتر في الاعصار كلها غضرا بَعْدَ عصر إلى زمانٍ النبوق وهل یتصور 
أن يكون قد نص عدَّدٌ التواتر في عصر من الأعصار. 

الط في اون تر أن لا یل ذلك كما في لقران . آنا في غير القرآن فيعض 
در ذلك جدا ولا يُستقِلٌ بادراکه الا الباحثون عن کتب التواريخ وأحوال. 





)١(‏ ص ۱۹۹ في جموعة رسائل للغزالي» احدی عشرة رسالة» طبعت باسم «القصور 
العوالي من رسائل الإمام الغزالي»» طبعت بمطبعة شركة الطباعة الفنية السحدة: بالقاهرة دون 
تاريخ . 

(1) ونم في الاصل: رفي التفكير). وهو تصحيف. 

(۳) وقع في الأصل: (إن ثبت توائراً). والصواب المثبت من «فيصل التفرقة». 


۳۹/ 


A 
ف نقل القالات»‎ ٠ . القرون المأضية ؛ وکتب الأحاديث وأحوال. الرجال وأغراضِهم‎ 
دق وج ار في كل عصرء ولا يحضل به العلم . اذ كان یو أن یکون‎ 


المذاهب. اجب 


۱ / المسألة الخامسة 
شرط قوم في الور أن يكون الخبرون لا صرهم عدد, و مب 
وهو شر ط غير لازم» فان احاح إذا أخيروا عن , واقعةٍ صَدِّتهم عن احج خضل 
العلم بقوهم وهم محصورون» وأهل الدينة اذا آخید مروا عن النبي صل الله عليه 


وسلم بسيي ۰۶ حَصّل حَصّل العلم بیخبرهم وقد حواهم بلد ۽ وأهل المجامع أذا أخيروا بنائبة 
في المممعة حالت يخم وبين صلاتجاء ٠‏ خصل العام برعم وقد رادم e‏ 
دون اليلد . ۱ 


وأرادوا! يحون ۳۹ بن لا حصرهم عَدَدٌ أنهم لكثر تهم وتباين بلذا- نمم یت 
أو يتسر إحصاوهم . ٠‏ فتشنیم ابن حزم على القائلين به جار على عَادَيِهِ في اتمويل. 
ول عبارة من خالفه على أقبح, محاملها وان كانت ممكنة التأويل 0 


وشوط قوم في المخيرين غتدا معين بحیث إذا كان عددهم اقل مه اه 
خبرهم متوابرا. واحتل في ذلك الغند. فقيل : هو ثلاثة» وقیل : ربعة وقیل: 
خسةء وفیل: سبعة "وقیل : عشرةء وقیل: أثنا عَشْرء وقیل: عشرون». وقيل : 
أربعون, وفیل : سوب وقيل : غر ذلك وهي أقرال ليس ها برهان . 

وقال اخمهور؛ ١‏ ال لشرط أن یلم عد المخم رین ملا نم في الغادة تواطوهم 
على الکذب فیه ‏ ولا یکی تحدید ذلك العدد ؛ والضابط في ذلك خصول ل العلمء فإذا 
خضل علمت أن الخيزمتواتز الا فلا. 





(۱) وانظر فیما سیأتي ص ۱۳۷ مما یتصل بہذا. 


۱۱۹ 

قال الغزالي في «الستصفی 206 : عَدَدْ المخيرين ينه ینقبسم إلى ما هو ناقص. فلا 
ینید العلمء وال ما هو كام وهو الذي یی العلم» ول ما هو زان وهو الذي 
يحصّل العلم ببعضه» وتقغ الزيادة فضلا عن الكفاية . والكامل وهو أقل عَدَدٍ یورث 
العلم لیس معلوما لناء لکنا بحصول العلم الضر وري نشين كمال الْعَدَدء لا أن 
كمال العدد نستدل على حُصول. العلم» ۽ فاذا غرفت هذاء فالعدد الکایل الذي 
سل التصديقٌ به في واقعة هل یتصور أن لا یفید العلم في بعضر الوقائع؟ 

قال القاضی *) رحمه الله : ذلك محال بل كل ما ید الم في واقعة یه في 
كل واقعة. وإذا خحصل للم تشخص ”© فلا بر رن بل لكل شخص, بشارکه 
في السماع 27 ولا يتصور ز أن ختلف . 

وهذا صحيح إن تجرد افر عن القرائن . فان العلم لا ید إلى جرد العدّد. 
ونسبة كثرة 2 العدد إلى سائر الوقائم وساثر الأشخاص واحدت ما إذا اقتَرنت به قرائن 
ندل على التصديقء فهذا جور أن تختلف فيه الوقائم والاشخاص. وانکر القاضي 
ذلك ول تفت إلى القرائن » ول جمل لها اثر وهذا غير مرضي ؛ لان جرد د الا حبار 
جوز أن بوث العلم عند کثرة المخيرين وان ۸ تكن قرينةء ورد القرائن أيضاً قد 
يُورث العلم وان لم يكن فيه إخبارء فلا بعد أن تضم القرائن إلى الأخبار. فیقوه 
بعض القرائن مقام بعض العدد من الخرین . 

ولا ينكشف هذا إل عرفة معنى القرائن» وكيفية دلالتهاء فتقول: لا شك في 
نا تمرف أمورأ لینت حسوسة: إذ عرف من غيرنا حب لانسان» وَبْعْضْهُ له» وخوفه 





. ۱۳ ۲ ۱۳6۰۱ 9 

00 هو أبو بكر الباقلان . ۱ 

۳( وقم في الأصل : (للشخص). وهو في «المستصقى » : (لشخص )۰ وهو الصواب . 

(8) هذا الأسلوب: (قلا بذ وأن يحصل . . .) خطاً لغت. وهو کا تراه في عبارات علياء 
الفرن الرابع والخامس إلى يومنا هذا! وصوابه: : فلا بد أَن. . .)ء فالواو مقحمة غلطاً. وسيتكرر 
مئل هذا التعبير في هذا الختاب» فتجنبه . 


0 
منه ‏ وَعْضْبَه وخ وهذه أحوال في نفس الح راض لا بعش الث ها 
قد یل عليها دلالات : آحاذها ليست قطعيّة. بل یتطرق إليها الاحتمال ٠‏ ' 

ولكن كيل النفسٌ بها إلى اعتقادٍ ضعيف, ثم الثاني والثالث يد دك | ولو 
فرذت آحادها لتطرّق الیها الاحتهال. ولكن بحصّل القط باجتی‌اعها: كا أن قول کل 
واحد من عدد التراتر يتطق الیه الاحتمال لو در مفرد - القطع ب يسبيب 
/ الاجتماع . ظ 

ومثاله نا حرف عش العاشي لا بقولهء بل بأفعال هي أفعال لين م 
القيام بخدميه. وبذل ماله وحضور مجالسه. ‏ لشاهدتی وملازمته ف تردذایی 
وأمور من هذا الجسر 3 2, فان کل واحذ ید دلالة لو اند لاحتمل أن یکون ذلك 
لغرض آخر یضجره لا لبه إياه» لكن ننتهي كثرةٌ هذه اندلالات | إلى خد يحل لنا 
- به يلم قطيِي بح وكذلك بغضه إذا زیت منه أفعال ينيجُها البُفض. . 

ثم قال : فاقتران هذه الدلائل کاقتران الاخبار وتواترها. وکل دلا له شاه 
بتطرق إليه الاحتمال كقول. کل غبر على جياله : وينشأ من الاجتراع. العلی وان 
هذا مدرك سادس من مدارك الیل سوی ما ذکرناه في القدمة من الاو لیات 
والمحسوسات والمشاهدات الباطنة والتجریبیات والمتواترات0©. فیلحت هذا م وإذا 
كان هذا غر منکن فلا يَعْدُ أن عحصل التصديئٌ بقول. غاج نافعس عند انضيام 
فرائن إليهء ولو تجرد عن القرائن لم بد العلل . ا 

وقال العلامة جمالٌ الدين حَسَنْ بن يوسف بن اهر الل في أنماية الوصول 
إلى علم الاصول؛ : قال أ بوالحسين البصري والقاضي أبو بكر : كل عدد وَقَم ام 





(۱) ومن هذا قول من قال متهم : ۱ ْ 
. 1 0 2 مق لي ۱1 

- لي في محبتكيم شهود أَرْبَعٌ . وشهود کل قَضِيّهَ إثنان 

4 ا و س‎ an. 

خفقان قلبي رارتعاش مَفاصلي . ونحول جسمي وانعقاد لسافي! 


(۲) في «المستصفى 4.: (والتجربيات). 


۱۳۱ 
بخبره في واقعة تشخص, لا بد ون يكون ميدأ للعلم بغير تلك الواقعة لغير ذلك 
الشخص إذا سمعه. 
وهذا إغا بصع على إطلاقه لو كان العلمٌ قد حَضَل جرد ذلك العدّد. من غير 
أن يكونَ للقرائن المحيقةٍ به مدل في التأثير. لكنْ الملم قد يحصّل بالقرائن العائدة 
إلى اخبار الخرین وأحواطم واعتلاف السامعن 5 قوه السياع للخبر والفهم 
لمدلوله . ومع فرض التساوي في القرائن فد حاذها ال تحص من اجتماجها 
العلم فأمکن حصول العلم مكل ذلك العدد ف بعص الوقائع للمستجمع دون 
البعض . لا احص به من القرائن التى لا تحصل لغيره. 


ولو سل احاد الواقعة وقرائنبا. لم يلم من خصول, العلم بذلك العَدَدٍ لبعضٍ 
لاشخاص حُصُولَهُ لشخص آخرء لتفاوتها في الفَهُم للقرائن. وتفاوت الاشخاص, 
5 الا درا وال کاء معلوم بالضر ورة. 


وقال أيضاً: ن قوم اد لحصول العلم عقب التوائر: يُستَرْطً عدَدٌ مُعَينُء 
وليس بحقّء فد العلم هو القاضي بِعَدَدٍ الشهاداتٍ دُونَ العکس. فرب عَذَدٍ أفاد 
الم في قضية لشخص » ولا صل مع مثله في تلك القضية لغیر ذلك الشخص: 
أو في غيرها له . 


ار 


وقال بعض التکلمین: إن خصول العلم بطريق تواتر الاخبار. تختلف 
باحتلاف الوقائم والمخرين والسامعین. فقد يحصل العلم في وافعة بِعْدْدٍ غخصوص. 
ولا تحص به في واقعة آخری, وقد يَحصّل باخبار جماعةٍ خصوصتة, ولا يحصل بإخبارٍ 
وقد عرف بعض العلياء: الوا بقوله : هو ابر الذي یوجب بنفسه العلم 
6 بذلك خر الأحادء فا فان منه :مالا وجب سم أصلل: ومنه ما يُوجِبُ العلم 


ol 


فل 

وی هذا التعريف إشكان. ۽ فإنه یوهم آن رجب نم لوت امو مر 
كثرة المخبرين » وستعرف ما رد على ذلك. 
0 7 بر فر الدين الرازي 3 الحصول» ۱ : ۳ لوقك أن امل بلدة 
۳ ۳ ولو رک ذلك مت ال ف ۹ الیلدی ون أن ام تلك 
اليلد كانوا علماء خكئاء جاژ في مثل, هذه الصورة أن ُتطایقرا عل الکلب وان 
کانوا کرت جداء اقبت ذا امکان اتفاق الق العظيم عل الكذب أجل 
الرغية, | 
یاه الك سیا اظيا 60 والخیرون من رساي ج جود الك 3۳ 
اجتماعهم تحت ضبط الإيالة 2 على الاتفای على الکذب ولو کانوا متفرقین خارنجین 
عن ضبط الك ل يَنطرّق إليهم هذا الوَهْم . ٤‏ 


وقد صرح کر من علماء الأصول بان او لاب فيه من القرائن» فلا یی 
حینئد فرق بينه وبين خبر الآحاد الذي احتفت به قرائنٌ آوجیت العلم بصدقه, 
ویکون ! اب کل منیا للم إغا هو معُونٍ القرائن. ۱ ۱ ۱ 

ولا بيد في الحواب أن يقال: القرائن في التواتر مه تصلك فهي غير خارجة 
نه ضح انش إنه يوجب العلم نف لان خب لاح الذكوز كرأ ما تک 
القرائن فيه متصلة . 


۱ و مه ي 2 ۳ 
والمرادُ ران ام کون متعلقاً بحال اطخ والخر به ور أن 


)۱( ف اء الثان القسم الأول ص ۳:۷. 


۳( في «انستصفی» TT‏ 
م ف سم المنيرة ۴ زالقاموس المحيط: : زآل املك رعیته ! نی لا : 
یل ۱ 


۱۲۳ 
الخ فکان يكون غير معروف بالكذب » ولا داعي له في ذلك الخير من رغبة أو رهبة 
تُلجئه إلى الکذب فيه وان اضر به فكأن یکون أمرا مکن الوقوع . > لا سی ان 
هرت من قبل مات قرب آمره. وا ابر فکان یکون مُسُوقا على هيئةٍ واضصحةٍ 
ليس فیها حجمَة ولا تلعنم ولا اضطراب. 

والمرادٌ بالقرائن التفصلة ما لا يُتعلّقُ با ذکر. وال ذلك ما إذا خر جماعة 
وت ابن لاخد الر وساء كان مريضاء ثم تلا ذلك أن خوج الرئیس من الدار حامس 
الرأس؛ حافي الق مزق الثياب ؛ مضطرب الخال وهو رجل ذو متصب كبر 
وهر وءة تام لا تالف عادته 3 لثل. هذه النائة» فزن هذه القر ينة مشصلً عن 
الخ وها اعظم مذخل في العلم بصحيّه . 

واعترْض بعضهم بان العلم هنا إغا حصل بالقرينة. فكيف نستموه | إلى الخر؟ 
وجیت بان العلم خضل بالخبر مَعُونةِ القرينة» ولولا ابر لجوزنا موت شخصٍ 
آحر, أو وفرع كارثة تقوم معام موت الابن . 

وقد أمقّط بعضهم من تعریف التواتر قوله : بنفیه . فقال في تعريقه : هو الخبرٌ 
الذي بوجت العلم. وفيه أيضاً زشکال. لانه دحل فيه حبر الاحاد إذا احتف به 
قرائن توب العلم. وكأنَّ بعضهم شَعَر بذلك فقال في تعریفه: هُوَ ابر اليد 
للعلم اليَقَيْني. 

راعلم أنَّ سبّبٌ اختلافٍ العبارات واضطرابهاء إنما هو غموض هذا المبحث 
ودقتَه بح صارزت العبارات فيه قاصرة عن ادا میم ما جول في اللفس منه 
فحن منتبها لذلك, وق عليه ما أشْبَهَهُ من الباحث, واحرض على أحذ زبدة 
ما پقولون ولا يَصُدَّنْكَ عن ذلك اختلاف العبارات أو الاعتبارات . 

المسألة السادسة۱) 
قد سل اب حزم في تقسيم الخبر وتعريفٍ آقسایه مسلکا خر فأحببنا أن 





(۱) وقع في الأصل (الفائدة الادسة). وهو مق قلم أو خطأ من الطبعة. 


47/ 


۱۲ ا 

نورد ما ذکره اما للفائدة, قال في كتاب «الاحکام»(۱) : فصل فيه أقسامٌ ار 
عن الله تعال . ۱ ۱ 

/ قال أبو عمد : : جام ال ل یف يه سل ف لما مز 
القر آن» با تج ۱ ۱ 


ثم اخقلف السلمون في الطريق الؤدة إلى ية طبر عه عليه لاه بعد 
الاجماع التبقن القطرع به على ما ذكرناء وعلی الطاعة من کل سل لقول الله 
تعالى : یو الله وأَطِيمُوا الرسول 4 . 


فنظرنا في ذلك ودن الاخباز تیم قسمین : حرف وهو ما نك 
كافة بعد کافة؟) حتی تب به البي صل الله عليه وسلّم . وهذا خر يختيف 
ملمانٍ في وجوب الأخذٍ به, وفي أنه حي مقطوعٌ على عي لان له عرفن: أن 
لقرآن هو الذي أ به سید محمد صل الله عليه وسلم ؛ وبه عَلِمنا صِحْنةَ مب 
النبي صل الله عليه وسلی وبه علمنا عدد رکوع کل . صلاة وعَذد الضلواتِ» 
وأشياءَ كثيرة من أحكام الزكاة وغير ذلك عا م یبن في القرآب تفسیره(٩)‏ . 

وقد تكلّمنا في . کتاب «الفصل». على ذلك“ وبینا أن البرهان قائه م على 
صححته , ونا كيفيتهع وأ الضرورةوالطیعة رن هب رقا مال اج 
من البلادء ومن كان قبلنا من الانبياء والعلهاء والفلاسفة والملوك والوقائم والتآليفٍ. 


)۱ ۱ مس ۱۰۹ و۱: ۳۲ ۹ 

(۲) من سورة السناه. الاية .۵٩‏ 

مع سيأتي القسم الثاني بعد صفحات» في ص ۱۲۹. 

. رقم ف الاصل (ما نقلته عن كافة بعد كافة). والصوات المت من «الإحكام‎ (i) 
وقع في الأصل : (ما لم يبينه). وهو تحریف.‎ )5( 

(6) في الجرء ۲ ۰ من قوله (وفحن نذكر صفة وجوه الل الذي عند السلمين) ) 


۱۲ 

ومن نکر ذلك كان بمنزلة من أنكر مار باس الأول ولا هرق ولزنه أن 
لا بسَدّق بأنه كان قبله زمان, ولا أن أباه وأمّه كانا قبلّه. ولا أنه مولودٌ من امرأة. 

قال علي : وقد انحتف الناس فى مقدار دد له للخر الذي ذكرناء فطائفة 
قالت: لا یقبل ال إلا من جميع أهل الشرتي والمغرب: وقالت طائفة : لا یب الا 
من عَدَدِ لا تحصیه نحن» وقالت طالفة : لا يبل من أقل من ثلاث ية وبضعة عَشْرٌ 
رجلاء عَد أهل بذر")» وقالت طائفة: لایتبل إلا من سَبْعينء وقالت طائفة: 
لا يْقبَلُ إل من خسينء عَنذ القَسَامَةِ وقالت طائفة: لا يُقبَلُ الا من آربعین, لانه 
العَدَدُ الذي كا بلغه السلمون آظهروا این وقالت طائفة: لایتبل الا من 
عشرین. وقالت طائفة : لایقبل لا من اني عَشْر وقالت طائفة : لایقبّل الا من 
خن عش وقالت طائفة : لا ييل بل من أربعةء وقالت طائفة : لا بقل الا من 
الق لقول. رسول الله صل الله عليه وسلم : «حتی یل ثلاثة من دوي احجی من 
ومه : انه قد نَزّل به جالحة» وقالت طائفة : لا یقبل إلا من ائنین. 

قال عل : وهذه كلها أقوالٌ بلا برهان, وما كان هكذا فقد سَقطى ويكفي في 
إبطال ذلك أن نٿه كل من یقول بشيءٍ من هذه الحدود؛ على أن قيس كل ما يَعتَقَدُ 
صِسُنَهُ من أخبار دينه ونیا فإنه لا سبيل له آلب إلى | ن يكون شيءٌ منها صح عنده 
بالعدد الذي شرّطه كل واحد من ذلك العدد؛ عن مثل ذلك العدد کلب وهکذا 
متزايداً حتى یب إلى تحقيق ذلك ابر من ينه أو ذنياه. 

فصل من کل قول, مها بُطلانٌ کل بر حملةُ: لا نحاشي شيئاء لأنه وان 
سم هو بعض الأخبار من العَدَدِ الذي شرط فلا بد أن ان يل تلك الرتة فیا فرق 
ذلك» وکل قول, أدّى إلى الباطل فهر باطلٌ بلا َك وبالله تعالى التوفيق 


فلم ین إلا قول من قال بالتواتر وم مد عَدَداً. قال علي: ونقول ها هنا إن 





)۱ وفع في الأصل : (لا يقبل إلا من اقل ...»۰ وهو نحطا. 


tT, 


۱۳۹ 
شاء الله تعاا ی قولا باخيتصار 9 نت و بالله تن التوفيق : لکل من خد في غدد 
نقلة حبر التوائ را" دأ لا یکول آقل منه یوج تین صِدقه ضور من سيین 
أو عشرين + أو عدد لا صیهم» وان کان في ذانه محم ذا عدد خود أو أهل 
المشرق والمغرب» ولا سبيل إلى لقائه ولا لقاء أحد فم كلهم ولا بذ له من الاقتصار 
على بعضهم دون بعض بالضرورة / ولا بد من أن یکون لذلك توا الذي : 


لات الا قح 


له في ذاټه لد إن تقض منه واحد ‏ يكن متواتراء ول فقد زا با بر 


بدا ولا يعقل. 


فَإذْ لا بد من تحديد اعدد ضرورةه فنقول هم : ما تولون إن سقط من هذا 
الخد الذي دتم واحد آیطل قرط ذلك الواحد قول ذلك ار ر ام لا بطله؟ 
فإن قال : له تحكم | بلا پرهان» وکل قول جرد ای بلا بُرهانٍ فهو مطروخ 
ساقط . فان قال بتبوله قطن له آنز ثم آخز حتى بب إلى واحدٍ فقط. "وان خد 


عَذدا سيل عن الدلیل على ذلك فلا سبیل له | إلبه لت 

وایضا فإنه ما في العقول فرّق بين ما نله عشرون وبين ما نله يسَعَةٌ عفر 
وبين ما نله سبعون ولا ما نقله ټسعةٌ وستون: ولیس کر هذه لأعدادٍ في القرآن وني 
القسامةٍ وقي بعض الاحوال ولي بعضی الأخبار وجب آن لا يقبا ل اقل منیا ف 
الأخبار. وقد ذكر تعالى في القرآن أعدادا غير هذهء فذكر تعالى الواجق والاثنين 
والثلائة والأربعة والمثة آي وغ ذلك . 


ولا فرق بين ما تعلق بِعَذْدِ منها وبين ما تعلق بِعَدَدِ آخر منبا منبا. ول با من هذه 
الأعداد ی القران شی : في : باب قبولك الاخبان ولا ی قیام حجة ۴ فصارف 


(۱) وضع نف حرف( بعد لفظة وبا تعالى ليق رسد لفق سا : ول 
آفهم مرادّه من ذلك والکلام عند ابن حزم کله موصول بتامه. اا 

(۲) وفع في «الاحکام» ۱: ۵ ا في ع قلت حل ۳ 
نقله خير. . .). وكلاهما تحريفء رالصواب ما هنا. 4 


. وق م “م ی رت ی ۶ لو مر 9 لسرن 
ذكرها إلى مالم یقصد بها جرم وقاح. حرف للكلم عن مواضیه(۲. 


وان قال: لا يطل فَبُولُ الخبر بسقوط واحد من الْعَدَدٍ الذي خد كان قد ترك 
مذَهبّه الفاسِد» ثم سألناه عن |سقاط آخر أيضاً ما ِي من ذلك العَدَدء وهكذا حتى 
بعد عا خد بعداً شديداً. فان بر هذا ما لا يكن له من الأشیاء کانوا مدَعین 
بلا دلیل ؛ ومُشبهين بلا برهان. 


8 ۳ ۲ #و 8 7 ےر 8 رات ی 2 لاخ 

وحكم كل ثیء مجعله الرء دينا له: أن يُنظر في حدوده ويطلبها إلا ما صح 
باجاع. أو ص أو آوجّت طبیعتهُ َرْكَ طلب حَدَّه. وقد قال بعضهم: لا يُعبَل من 
الأخبار الا ما نقلته ماعة لا يحصرها العدّد. 


قال أبو محمد : وهذا قول من غمره الجهل , لانه ليس هذا موجودا ني العام 
أصلا. وکل ما فيه نقد رال وان مه نحن» وإحصاوه كن لمن تكلف 
ذلك . فعلى هذا القول الفاسِدٍ قد سَقط قبول جنيع الأخبار لت وسقّط کون النبي 
صل الله عليه وسلَّم في العالم: وهذا كفر”©. 


وأيضاً رم هؤلاء وکل من خد في عد من لا نصح لابا باقل من تقل 
ذلك العدد: أمر فظیع ؛ بدفعه انعقل ببديبته وهو أن لا يح عندهم کل آمر 

هه اقل من لد الذي خَدُواء وأن لا يصح عندهم کل ام حضره عَدَدُ من 
ناس : وکل أمر لم بحصره ء امل الشرق والمغرب, فطل الأخبارٌ كلها ضرورةٌ على 
حکم هذه الأقوال الفاسدة. 


وهم يعر فون بضرورة جسهم صدّق أخبار كثيرة» من موت وولادة ونکاح > 
(۱) هذه اللغة في كلام ابن حزم بعيدة عن لغة العلم والعلياء. ولكن مها في كتبه 


واستمرأها! فال يعفر له . 
(۲) تقدم للمؤلف في ص ۱۱۸ نقد ابن حزم على مثل هذه البالغات والتشنیعات فتذكر. 
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۱۳۸ 
وعزل, وولایة() امال منزل, ٠‏ وخروج عدو وشر واقع, وسائر تموارجس 
العام ما لا يشهده إلا الم اليسير ومن خالف هذا فقد کابر عقلّه, ل بح مد 

شيءَ ما ذكرنا آبد ٩‏ سیا إن كان ساكنا في و يس فيها لا سب مع أنه 
لاسا ل له إلى لقاء أهل الشرق وا مغرب . 


قال عل : فان سانا سائل فقال: ما خد الخير الذي برجب الضرورة؟ 
فاحواب وبالله تعالى التوفيق: أننا تقول: 5 الواحد من غير الانبیاء المعصومين 
بالراهين ؛ عليهم السلام. قد تَجُورُ عليه تعمّدُ الکذب. یلم ذلك بضرورة اش 
وقد جوز ر على جماعةٍ كثيرةٍ أن يتواطووا على َة إذا اجتمعوا ورَغِبُوا أو رَجِبُوا ولكن 
ذلك لا يخفى من تبلهم ؛ بل مایم على / ذلك الك بخرهم إذا تفرقوا 
لا بد من ذلك . ۱ ۱ 


2 # 


ولكنا نقول : إذا جاء اثنان فأكرٌ من ذلك وقد قينا أ ل تیا وت 
ولا كانت ها رب فی حبرا به ولا رَهْبةٌ من ولا بعلم أحذهما بالاخر فحدّث 


کل واحدٍ نما مُفترقاً عن صاحبه بحدیث طریل لا مک أن یت خاط” ر انين على 
دم ور کل واح ی مشاهدة له از شاقذت | و خر عن مثليها 


۳ 
8 


هة . 


و هد | الذي قلنا مه جنا من تدیره وزغاه فيا یره کل یوم من أخبار ای 
من موت أو ولادة أو نکاح أو عزل, أو ولاية أو واقعة أو غير ذلك واغا خفي 
ما ذکرنا على من خفي علیه لقله لقلة مراعاته ما یر به. ولو أنك کلف إنساناً واجداً 
اختراح اع حديث طویل, کادپ لمذر عليه یعلم ذلك بضرورة المشاهدةٍ, فلو خلت 


)۱ وقم في الاصل : (وغر لة) ‏ والضواب ما أئبته من «الاحکام؛ . 


۲2( وقم 2 الأصل : (وعزلة ورلاية. واعتقاد منرل : وخروج عذَّدِ), وهو تحریف عا 
آنه کا جاء ق «الإحكام] . ۱ 5 


۱۳۹ 
اثنين في بيتين لا یلتقیان. وکلْفت کل واحد منبا توليت حدیت کاذب, نا جاژ بوجه 


من الوجوه أن يَتَفِعَا فيه من أوله إلى آخره. 


هذا ما لا سبيلٌ إليه بوجه من الوجوه أصلا. وقد يفم في الدرة التي لم نکذ 
نشاهدها: اتفاق الخواطر على الکلمات اليسيرة والكلمتين ونحو ذلك. والذي 
شاهدنا: تفا شاعرين في نصفٍ بیت. شافذنا ذلك مرتین من عُمرنا فقط» 
ورن من لا أي به أن ره واف حاطر شاعر نز في بیت كامل واج وس 
الم ذلك صحيحاً. 


واا الذي لا فك فيه وهو مت في العقل . فاتفاقهيا في قصيدةٍ بل في يتين 
قصاغدا وَالشعرٌ -نوغ. من- أنواع الکلام . ولکل کلام تاليف ما ۰ زالذي -ذَكوَ-- 
التکلمون في الأشعار من ال الذي سوه اموَارَدَة: ودروا أن خواطر شرا 
َقْقَثْ في عِدَّةِ أبيات. فاحادیث مفتَعلةٌ لانصح أصلاً ولا تتصلْ. وما هي إلا 
سرقات وغارات من بعض, الشعراء على بع . 

قال عل : وقد بضطر < خب الواجد إلى العلم بصحته ) إلا أن اضطراره ليس 
بمطرد ولا کل وقت» ولكن على قذر ما هيا ء وقد بينا ذلك في كتاب «الفصل »۲۱۲ . 


قال علي : فهذا قسم . قال: والقسم الثاني من الأخبار ما نقله الواحد عن 
الواجب فهذا إذا اتصل برواية العدذول. إلى رسولٍ الله صلل الله عليه وسلم وجب 
العمل به » ووج العلم بصحته أيضا . وین هذا وبين شهادة العذول. فرق نذکره إن 
شاء الله تعالى . وهو قولٌ اخارث بن أسدٍ الحايبي والحسين بن عل الکرايیسي: 
وقد قال به أبو سُلَيان("2. وذکزه ابن خویز منذاد. عن مالك بن أنس . 

(۱) 1 آهند إلى موضع هذه الإحالة في كتاب «الفصل». 


(؟) هو الامام الخطابي : حَمْدُ بن محمد أبو یمان الخطابي البْمْتي. المحدث الفقيه. 
المولود منة 5548 والمتوق سنة ۳۸۸ ريه الله تعالى . 


ta 


۱ ۱۳۰ 

والبرهان عل 2 صحة ونجوب قبوله قول ا الله عز وجل : فلولا نفر من لز فرقة 
منهم طائفة ثفة لیوا ي الدین ولینذروا قومهم إذا رجعوا إليهم لعلّهم يخدرون274. 
فأوحب الله تعالى على كل فرقة قبول نذارة النافر منباء بأمره النافر بالتفقه وبالنذارة 
وص أمَرّه الله تعالى بالتفقه في الدين وإنذار قومه» فقد انطوی في هذا لامر جات 
قول نذارته على من آمرهبٍنذارهم . والطائفةٌ في لغة العرب التي بها خوطبا يقم غل 
الواحدٍ فصاعد وطائفة من الثیءٍ بمعنى بعضِو. هذا مالا خلات .بين اهل ال اللغة 
فيه . اه . ۱ 0 ۱ 

وقال في مقدمة کتاب الملل ولل بَعْدَ أن أبان أن من البدییّات 1 
پشعر مها الطفلٌ في أول. ييز أنه لايكون جم واحد في مكانين | وأنه لا یکون 


5 ”شمان قي مان راخ وآنه لا غلم الفیب أحد. وین جلم القن بان عم 


العَيْب لا پمازض. فصَحٌ رورت( أنه لا يكن أن کي أحدٌ خبراً كاذباً طویاا 
فيي من يَسمَعْه / فیحکی ذلك الخ بعينه کيا هو لا يزيد فيه ولا بتقضی ,۱ إذ 
لو آمکن ذلك لكان الجاكي ثل ذلك ابر عالاً بالغيب. لان هذا هو جلم الغيب 
نفسه وهو الاخباز عا لا يعم لخي عنه ما هو عليد. وذلك كذلك بلا شك . 


فكل ما نقَلَه من الأخبار انان فصاعداً مفترقان. قد آیتنا آنا تجتمعاء 
ولا تشاعَرًا فلم يختلفا فيد فبالضرورة يُعلَمُ أنه حى سین مقطوغ .به به على غيية. 
دید علمنا صحه موت من مات وولادة من ولذ وغژلر من عزل وولاية من 
و ومرض من ٍض؛ وافاقة من آفاق, ونكبة من نکب والبلاد الغائبة عناء 


(۱) من سورة البقرة الآية ۱۲۲ . . 
(5) وهو «الفصل في لل والامواء واللحل» ١:١‏ ۷. 
(۳) وهكذا العبارة في (مقدمة كتاب الملل لابن حزم ۰۷:۱ ويعني بقوله : 3 يعارَض) 
أي : لا يتمائل ولا يتوافق اما . كما بفیده باقي الكلام . ْ 
(5) العبارة في «الفضل»: (بانْ عم الغيب لا يعارض صح ضرور. ا كا تی 
تصویبا متي وال اعلم. . 


۱۳۱ 

والوقائم »والملوك والأنبياءِ عليهم السلا ودياناتيی والعلماء واقوالهم والفلاسفة 
وجكمهم . لا مَك عند أحدٍ بوني عَفَلَهُ حَقَهُ في شيء مما نقل من م ذلك كما ذكرناء 
وبالله تعالى التوفيق 

وله في هذا الكتاب مقالة تنایب ما نحن فيه وقد أحببنا إيرادها هنا بطريق 
الاحتصار قال(۱): ونحن ندکر صِمة وجوه النقل عند المسلمين لكتابهم وديتهم ؛ 
وما وی عن آئمتهی حتی یقف عليه لوسن والکافر: والعام والجاهمل» عياناًء 
فتقول وبالله التوفيق : لذ قن السلمي لكل ما ذكرنا پنقسم آقساما ستة : 

آوفا: شى يَنقلَهُ آمل المشرق والغرب عن أمثالهم, جیلا جيلاء لا حتف فيه 
موم لصف غر معاند للمشاهدق وهو الق رآن الکتوب في الصاحف في 
شرق الأرض وقزیا. لا شون ولا ختلفون في أن مد بن عبد اله بن عبد الب 
ق به » واخ مَأ الله عر وجل اوی به الیف ون من نع أخله عنه كذلك» ثم 
جذ عن أولتك حتى بغ إلينا. 

ومن ذلك : لصلوات الخمس » فإنه لا یختلف مؤمن ولا كافرء ولا يَشْكُ اد 
أنه ضَالاها بأصحابه كل يوم. وليلة . في أوقاتها المعهودة, وصلاها كذلك کل من اب 
عل دينه حيث كانوا كل يوم: ومکذا إلى الیرم , لا بسك أحدٌ أنَّ امل السند 
بُصَلُونا کا يُصَليها احل الاندلس, وان أهل أَرْمِينيَة يُصلُوتها كا يُصَلّيها اهل الیمن. 

وكصيام. شهر رمضان. فإنه لا مختلف مؤمن ولا کف ولا یم أحدٌ في أنه 
صاَهُ رسول الله صلی الله عليه وسلّم وصامَةُ مه كا ل من اب في كل بلد كل عام» 
ثم كذلك جيلا جیلا إلى يومنا هذا . 

وكالحج . فإنه لا يختلفٌ موم ولا كافر. ولا بسك أحدٌ في أنه عليه الصلاة 
والسلام ححح مم أصحابه. وأقام المناسك؛ ثم حح ع المسلمون من كل أف من الآفاق 


(1) في «الفضل في الملل والتخل» ۸۱:۲- 44. 


/ 


۱۳۲ ا ا 
کل عام ف شهر واحل م معروف إلى اليوم ٠‏ وكجمْلة الزکاة: وکساثر الشرائم اي في 
القران: امن ریم القرائب؛ والیتف واخنزیر ه وساثر ما ورد في نص القرآن . 
ألثاني: شيء نَقلَتهُ الكافة عن مثلها حتى یلم الامر كذلك إلى النيبي عليه 
الصلاة والسلام ككثير من آیاته ومعجزاته الي طهرت يوم حدق وفي تلد بحضرة 
اخيش 3 وككثير سن مناسك الجاع وكركاة الم وال والشعير والورق الب 
والإبل. والبقر ولمم وتعامليه أهل خپ وغير ذلك ما خی على العامة وان 
یعرفه كاف هل العلم فقط ۱ ۱ 01 
الثالتٌ: ما نله ال :عن الثقة كذلك حتی ی إلى البي عليه الصلاة 
والسلام » ير کل واحد متم باسم الذي آخیره ونسبه ؛ وکلهم بعرو الحا 
والعين والعدالة والزماب والمكانٍ؛ عل أن أكثّ ما اء هذا 1 الجی ء ۶ فا متقول تقل 
الكَوَافٌ اما إلى رسول. الله صل الله عليه وسلم من طرق جماعة من الصحاب وم 
إلى الصاحب. وإما إلى التابعم» واما إلى امام أخذ عن التابع : یعرف ذلك من كان 
من آهل المعرفة مبذا الشأن . ۱ 
ومذا نقل , حص الله به المسلمين دون سائر آهل الملل اب عنم عط 
جديداً مل أربع مه وخسین عام 5 الشرق والغرب واحنوب والشيال, حل ف 
طلبهِ من لا مي عددهم إل خالقهم من الآفاق العيدة؛ وحافظ على تقیبده الا 


نم فلا وهم ول في شي» م ۰ ن النقا قل إن وقفث لحیمم ولا كن ی أن يد 
وهذه الأقسام التلانه التي تأحذ ل دینتا سنا ولا نتعذ اها ال غيرها. 
والرابع : شيء نقله أهل المشرق والمغرب» أو الكافةٌ أو الواجذ الق عن 
أمشالهم إلى أن یل م ن لیس بینه وبين النبي عليه الصلاة والسلام إل .راجد ناک 
فسکت ذلك المبلوغٌ إليه عمن آخبره بتلك الشريعةٍ عن النبي عليه الصلاة 
والسلام» > فلم یعرف من هو فهذا نر یذ به كثيرٌ من السلمین» ولسنا اب 


۱۳۳ 
لب ولا نُضِيفُه إلى النبي عليه الصلاة والسلام إذلم عرف من حَدَّتُ به عنه» وقد 
یکون غير ثقة» ویملم منه غير الذي رَوَى عنه: مالم يعرف منه الذي روى عنه. 

والخامس : شيء نقل کا ذكرنا: : ما بنقل أهل المشرق والغرب, أو كاف عن 
كافة, أوثقة عن ثقة. حت ييلع إلى النبي صل الله عليه وسلّم. إلا أن في الطريق 
رجلا مج وس یکذ, أو غقلة أو مجهول الال فهذا ایض یقول به بعضی 
السلمن: ولا حل عندنا القول به » ولا تصديقة ولا الا حذ بشيءٍ منه . 

والسادس : بقل لقل باخد الوجوه التي قدّمناء ما بنقل من بين الشرتي 
والغرب. أو بالكاقة عن الكافةء أو بالثقة عن الثقة» حتی يبلغ ذلك إلى صاحب. 
أو تابع : أو إمام, دُوضماء أنه قال كذاء أو حَكم بكذاء غير مضاف ذلك إلى لني 
عليه الصلاةٌ والسلام ۽ فهن المسلمين من یا بهذاء ومنیم من لا يأخد به, ونحن 
لا ناخد به أصلاء لائه لا حجة في نعل أحد دون من أمرنا الله باتباعهء وارشله إلينا 
ببِيانٍ دینه ؛ ولا يخلو فاضل من وهم . لا حجة فيمن بهم ولا يأتي الوَحي ببيانٍ وهه . 

المسألة السابعة 
نيم انتواتر | إلى قسمين: لفظيّ ومعنويٌ . فاللفظي هو ما انققت ألفاط 

و ی مثل أن يقولوا : : فتح فلا مدینةً كذاء سواء كان مبذا اللفظ أو بلفظ آخخر 
قوم مقامه: مما يدل عل المعجى القصود صرياً. والمعنوي هو ما تیف فيه ألفاط 
الر وا بأن يروي قم سیم را وغيره م واقعة أ آخعری» وعم جرا غر أن هذه 
الوقائم تکون مشتملة على قَذْرٍ مشتر مرك فهذا الْقَدُرُ امرك يمى انتوائز العنوي» 
أو التزاترز من جهة المغنى2. 

وذلك مثل أن يروي واحدٌ أن حاقاً وَهْبّ مع دیناره وآنحز أنه وب مئه من 
الابل وخر أنه وَهَبَ عشرین فرسا ولم جراً حتى بلغ روا خد التوائرء فهذه 





و3 وقم 5 الأصل : (یسمی التواتر العنوی أو التراتر من جهة العنی)» وهو تصحیف من 
لطبت لذ اليم لوث لوا 


۱۳4 
الأخبار تشترك في نيء واحد وهو هِب حاتم شيئاً من ماله ومیل عل ان 
وهو ثابتٌ بطريق التوائر العنوي . ۱ ۱ 

ووجه ذلك أن يقال: إن هذه الأخبارٌ مُشتركة / ف آمر واجدء , وهو 3 
سحا فان الراري عبر متها صريحا راو هذا ال بطريقي الایاء فاذا لغوا خد 
التواتر كان هذا اشر وهو سخاوه مرو بطريق التوائن, 1 أنه من ؛ أل التوائر 
المعنوي . 

وقال بعضهم : : الوجه في ذلك أن يقال: 8 هؤلاء اثر واة رهم ا 
بل لا بد أن يكون واحدٌ منهم صادقاء وإذا كان كذلك فقد صتّق خبر من هزه 
ومی صدق واحد متها بت ت کونه مخ . والوجه الیل أقوی» لان السخاء 

ثبت بالرة الواخدة. 2 , ۱ 5 ۱ ۱ 

قال بعض علاء الأصول : إن الأخبار الني اتف الملم قد تشترك في معن 
کل فإذا بلع لغ مجموع الرواة خد التواتر صار ذلك الک مرویا بالتوائر: وذلك مثل 
ان یل جما آن عليّاً رضي الله عنه َل من | الاعداء کذا في واقعةء ریتقل جاع 
أخرى أنه ّل من الاعداء كذا في واقعةٍ آخری وهم جرا > فإذا بلغ الرواة با رهم 
بل التوائر, صار المعنى الشتراه ین هذه الأخبار ‏ وهو شجاعة عل : ل مروا 
بالتواتر من جهة المعنى. وإن كان کل واحد من تلك الأخبار مرو بطريي ' ال حاد . 
وقس على ذلك ما يشبهه مثل جلم أحنفت!۰۲۱ ودکاء ایاس (۲). 


9 هو الاخف بن قيس الْقَري التميمي آبو بخ ام التابعي الجليل ١‏ ادر 
النبيّ صل الله عليه وسلّم ور يزه وهو سيد بني میم وأحَدٌ العظاء الفصحاء الدهاة الشجعان 
الفانحی . یضرّب به ال في شدة الم . ولد سنة ۲ قبل اضجری وتولی سنة ۷۲ زحمه الله تعالى. 

2 هو القاضي إياس بن معويةبن لي ابر وال التابعي الجليل» قاضي البصرة. 
ود آعاجیس الدهر في الفطنة والذكاء؛ يضرت امل بذكائه وفر استه ولد سنة 4 وتو 
سنة ۱۲۲ رحمه الله تال . 


۱۳ 
وقال الشیخ جال الدين آبو مرو عشمان العروف بابن الحاجب في کتاب 
«منتهی الوصود والأمل في علمي الاصول والجدّل» : إذا اختلفت اخبار الخرین 
في التواتر في الوقائم. وال على معنی کي 2 شیر بجهة التضمن أو الالتزاي 
حَصّل العلم به. كوقائع عَشَرَةَ في حروبه د في شخائه: وعل في شجاعته. 
ولا يَبِعْدُ أن يكون العلم بغیره آسرع . وقال في «ختصم ٠»‏ المشهور: إذا اختلف 
التّوائه 9 في الوقائم فالمعلومٌ ما اتمُقوا عليه بتضمن أو التزام» كوقائع حاتم وعلي. 
وقال الإمامٌ آبو إسحاق إبراهيم الشيرازي ۴ الع : اعم أن ابر 
ضر بان : وا وآحادٌء فأما الات فهو كل خر عم ره ضرّورت. وذلك 
ضر بان : تواتر من جهة اللفظء كالآخبار المتفقة عن القرونٍ الماضية والبلاد النائية, 
وتوارٌ من طريق المعنى , كالاخبار الختلفة عن سَخاء حاتم » وشجاعة علي رضي الله 
عله وما شه ذلك ويقع العلم بكلا الضربين. اه 
وإذا ذُكرٌ المتوائرٌ مطلقاً تاد إلى الذهن القسمٌ الأول منه. وقد احتلف العلماء 
في أحادیث فقال بعضهم: هي مُتواّرة» وقال بعضهم: هي غيرٌ متواترة. وقال 
بعش المحفقين: إِنَّ الخلاف بين الفريقين لفظي. فالذي قال إنها غير متواترةء 
أراد أنها غير متواترة من جهة اللفظ. والذي قال: انا متواترةء آراد آنا متواترة من 
جهة المعنى . 
قال بعض علیاء الاصول: إنَّ الكتابٌ لا يَنْيْتٌ الا بالتوائرء وأما السنة 
والإجماعٌ فيان بالتواتر وبالآحادء لكن التواترٌ فيه) قليل» بل الرجح أنه ليس في 





٩ :۲ را)‎ 

() وقع في الاصل: (المتواتر). والصواب (التواتر) كا في «مختصر النتهی» 9۵:۲ . 

(۳) ص ۰۷ من «نزهة الشتاق شرح اللمع لابي إسحاق» لشیخنا العلامة الأصولي 
الفقیه الحنفي التفتن الامام القاضي انبارع الشیخ محمد يجيي آمان, الکي. الولود سنة ۱۳۱۲ 
والتوفی ۱۳۸۷ رحمه الله تعال . 


۸۸ 


۱۳۹ 


السنة متواتة ال تويز في المعنى دون اللفظ. ومن أطلق فكلامة عمو على راد 
ذلك اي الإجع أ أيضاً ا متواتر. ۱ 


وقال بعضهم : متحقق في اصول, الشرائع كالصلوات الخمس. وعددٍ 
رکعاتها وائزکاق وا بقع كثيراً. ومر چم تواترها في الحقيقة إل المعنى دون 
اللفظ ربقل تشه 2 الأحاديث الخاصّة المنقولة بألفاظط خصوصة, العدم تفاي 
الطرفين والوسط فيهاء وان كان مدلون كثير منبا متوائراً في بعض الوارد: فهي 
كالأخبار الدَّالَةِ عل 3 3 عل وکرم حاتم ونظائرهماء حتی قال ابن مد 
/ من سل عن ابراز مثال, لذلك آعیاه طلی وحديث راغا الاعمال بالنيات: » لیس 
متواترا وان كانت روا منذ أعصر إلى الآن يزيد عدذهم على عدَدٍ التواتر أضعافاً 


ذا عس 


وذلك لان التو فيه قد طراً بعد وكثيرأ ما یی توائرٌ ماهو من هذا 
القبيل» > مم أن لائر ب بط فيه أن يكون حاصلا في جميع الازمنة . لا سيا ادا 
فرط التواتر فيها مفقوذ من جهة الابتداء. وقد نازع ؛ بعض العلاء في ذلك ی 
وجود د التواتر بكثرة. انتهی باحتصار. 

وقد وقع هنا من الا یهام والإيهام في العبارات ما قد ی ايء فإنه ر 
تم منها أنه ليس في اس متواترٌ. مع أن ما توائرٌ منها سواء كان من:نجهة اللفظء 
أو من جهة المع کثین سر إحصاؤه. غير أن الأئمة المنعرضين لضیط السئة. 
لم یتعرضوا له ٠‏ لانه لیسن من مباحشهم . ۱ 

والخلافٌ الذکور نما وق في آحادیث دکرّت في کتب الستة. وها أسانيد شى 
نت هاء لفرط العناية بهاء والاً فالمتواتر يمسر إيرادٌ إسناد له على قواغد الحئین, 
فضلا عن آسانید» وذلك 3 الإسناة اغا حرص عليه في أخبار الآحاد ایض فيها 

من الشك . > 
وإذا ترئدت فيا قلناء فارج إلى نفيك وانظر هل كنك أن بورد إسناداً ل 


۱۳۹۷ 

عَلِمنْهُ وتِيفْسَهُ من الأمور التواترةء التي لا حصی ولو كانت قريبة العهدٍ بك وان 
ذكرنا ذلك مع ظهوروء لأنه قد يكونٌ من شَدَّة الظهور الفاء. 

قال الإمام الحافظ عثمان بن الصلاح في «مقدمته»( المتعلقة بعلوم الحديث : 
ومن المشهور: الَْوائرٌ. الذي يَذّكرُه أهل الفقه واصوله. وأهل الحديث لا يذكرونه 
الا باسمه الخخاض مشير معناه ا حاص وإن كان الخطيبٌ الحافظ قد ذكره» ففي 
كلامه ما يشعر بأنه 3 فيه غير آهل احدیت. ولعل ذلك لكونه لا تشمله 
صناعتهی ولا يكاد يُوجَد في رواياتهم» فانه عبارة عن الخير الذي ینقله من صل 
الملم بصدقه ضرورة ولا بُدّ في اسناده من استمرار هذا الشرط في روایته. من أوله 
إلى منتهاه . 

ومن سكل عن ابراز مثال لذلك فيا بروّی من الحديثٍ أعياه قط 
وحدیث راغ الاعمال بالنيات»» ليس من ذلك بسبیل ۲ وان تفه عدّدُ التواتر 
وزيادة لان ذلك طرً عليه في وسط اسناده؛ وم يوحد ي أوائله على ما سبق ذکری 
نعم حدیث من كدب عل متعمدا فليتيوا مقعده من النارب, نراه مثالا لذلك» فانه 
نله من الصحابة رضي الله عنهم العدد الجمء وهو في «الصحیحین» مروی عن 
جماعه منهم . 

وذکر آبو بكر البرّار الحافظ الیل في «مسنده» أنه رواه عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلّم نحوٌ من أربعين رجلا من الصحابة؛ وذَكَر بعض الحفاظ أنه 
رواه عنه صل الله عليه وسلم انان وستون نفساً من الصحابة» وفيهم الحَشْرَةٌ 


(۱) في النوع ۰ (معرفة المشهوز) ص ۲۲۵ ۰۲۲۸ من طبعة حلب بتعلیق شيخنا 
العلامة محمد راغب الطباخ رمه الله تعالى . 

(۲) وقع في الاصل : (فیا يُروَى من آهل اخدیت) . وال من مقدمة ابن الصلاح وهر 
الصواب . 

(۳) وقع في الاصل : (ليس من ذلك السبیل). والذي في نسخ مقدمة ابن الصلاح : (لیس 
من ذلك بسبيل) وهو الصحيح . 


£4, 


۱۳۸ 
الشهود لهم باطنة» قال: وليس في الدنيا حديتٌ اجتمع على روايته. ادر دم 
ولا مرك حدیث پرزی عن کر من ستين تسا من الصحابة عن رسول الله إل هذ 1 
الحديث الواحد . ۱ 1 : 5 ۱ 

قلت قلت: وبل بهم بعض أهل الحديث أكثز من هذا العدد ی ذلك 
عد التواترء ثم ل يرل عد رراټه في ازدیاد. ول جرا على الي والاستمرار. 
والله اعلم . اه. 

قال الحافظ جلال الدين السيوطي في «تدريب الراوي رح تقريب 
النواوی») قال ابن الصلاح : رواه اثنانٍ وستون من الصحابة. وفال غيره : رواه 
أك من مئة نفس . وف (شرح مسلم» للمصتف() : رواه نحو مئتين . ٠‏ / قال 
العراقي 7 : ول في هذا المثن بعينه» ولكنه في مطل الكذب. والخاص مهدا امن 
روا بِضعَة وسیعین صحابياً: ثم ذكر أسراقهم واحداً بعد واحد» مع الإشارة لن 
آحرخ حدیثه من الأئمة. ۱ a.‏ 

وقد آوزد أمثلة للمتواتر اللفظي. ٠‏ منها: حدیث الحؤض . فانه روي عن 5 
وین من الصحابة: ومتها: حدیث «نضر الله امرأ 2 سيع مقالتي فوَعَاهَاء فإنه 
مروي عن نحو ثلائین منهم» ومنها: حدیث «نَرّل القرآن عل سصبعة خرف نه 
مروي عن سیم ژعشرین . ۱ ۱ ا 

وأوزد مثالا للمتواتر المغنوي, وهو رفم اليدين قي الدعاءء فانه قد روي فيه 
نحو مثة حديث» قال وقد جممتها في جزی لکنیا في قضايا مختلفة » فكل قضيةٍ منها 
لم تتواتر, كن الق المشترك فيها وهو الرقم عندٌ الدعاء ‏ تواتر باعتبار 
الجموع . اه 

(1) ص ۳۷۵-۳۷۱ و ۲ :۸۰-۱۷۷ 

(؟) يعني : الإمام النووي رحه الله تعالى . ۱ ۱ 

() في حاشيته على مقدمة ابن الصلاح: «التقييد د والإيضاح: ص ۳۱ ف راع 
الثلائین: المشهور) . ۱ 


۱۳۹ 

هذاء وما قاله ابن الصلاح من أن التواتر لا يث عنه في علم الأثرء ها 
لا مترّى فيه. قال بعض العلیاء الأعلام : ليس التواتر من مباحثٍ جلم الاسناد؛ 
اد هو علم يبحت فيه عن صحة احدیث, أو ضعفه من حيث صفات زونه وصِيْغ 
أدائهم . لیعمل به أو ترك والتواتر لا يبحت فيه عن رواه. بل يجب العمل به من 
غير بیحث. لإفادبَه علم اليقين» وان ورد عن غير الابرار بل عن الكفار. 

وأراد بما در أن التواتز لا یبحث فيه عن زواته وصفاتهم على الوجه الذي 
يجري في أخبارٍ الأحاد؛ وهذا لا ینانی البحث عن رواته إحالا من جهة بلوغهم ف 
الكثرة إلى حل ب بن تواطوهم على الکذب فيه, أو حصولة منم بطريقٍ الاتفاق, 
والراد بالاتفاقي وفوع الكذب مهم من غير تشاور سواء کان مدا أو خطظأ. وكذلك 
البحثٌ عن القرائن المحتفة به » لا سیم إن کان لد غير كثير جدا ء یلح بالتواتر 
في عدم البحث عنه في علم الأثر: المستفيض إذا كان أخص من المشهور. 

وا يدل على ان التواتر لیس من مباحث علم الاسناد آنه لا یکون له إل ف 
النادر جداً إسنادٌ على الوجه الألوف في رواية أخبار الاحاد. ولذلك تری علمء 
الاصول يَقسِمُون خر الواجد إلى قسمین : مسند: ومسل » ولا یتعرضون إلى تقسیم 
التواتر إلى ذلك فن اتفق للمتواتر إسنادٌ لم يُبِحََتْ في أححوا اله رجاله البحث الذي 
يمري في أحوال الأسانید التي تروی ہا الآحادٌء هذا إذا ثبت تواتره» لان الاسناد 
الخاصٌ یکون مستغنی عنه وإن كان لا يخلو عن الغائدة. 

وأمّا ما وَرَدْ بأسانيد كثيرق فان كانت ثريا كافيةٌ في إثبات التوائرء فالأمر 
ظاهی وان كانت غير كافية فيه لَِمَهُ البحثُ عن أحوال. الرجال. ونحوها من سائرٍ 
قرائن الأحوال» لیرفه إلى درجة المتواتر إن وج ما يقتضي رفعه :إليهاء أو ينزله إلى 
درجة الستفیض أو الشهور إن وجذ ما یوج ذلك(. والستبصر لا يخفى عليه 
ما تقتضيه الال . 





(۱) وقع في الاصل: رما يقتضي رفعه إليها أن ينزله . . .). والصواب كا أثبته . 


۱1۰ 

وقد أشار الحافظ السيوطي في «اللآلىء الصنوعة في الأحاديث ١‏ الوضوعت:(. ۱ 
إلى شيءِ ما ذكرناء ولنورد لك عبارته ختَص ره( : قال : حدیث جابر مرفوعا دمن 
آذى نا نا خصینه ومن کنث خصِيمَه مضه قال " خطیب : : منگر ‏ وروي 
عن أحمد بن حنبل أنه قال : : أربعة آحادیث دوز عن رسول الله صلی ال عليه وسم 
في الأسواق وليس لها أصل : : من شري بخروج آذار بشرته بالجنة . ومن آذَى ما فأنا 
خصضمه يوم القيامة, ونحرکم بو صویکم | وللسائل خن وان جاء عل قرس . 

قال الحافظ أبو الفضل العراقي في «نكته غلى / ابن الصلاح !48 لايخ 
هلا | الکلام عن آحد فإنه ه آخجرج منبا حديئاً في «المسئد» وهو حدیث وللسائل حي 
وان جاء على رَس ۷ وقد ورد من حدیث عل ع واینه این وان عباس , 
وافرماس بن زياد. . 00 ) 

آما حدیث عل فأخرجه بو دود( وأما حديث السَين فأخترجه بو داود 
وأحمذ من رواية بقل . .وأا حدیث ابن عباس فأخرجه ابن عَدِي ؛ ٠‏ وأما حدیث 
اهرماس فأخرجه الطبراني . ۱ 


وكذلك حدیث من آفُی ذا نهر معر وف أيضاً: ری أبوحاودا" من روا 





([۱) ۲ ۲۰ ۱۶ . ۱ 
۱ (۲) وفع في الاصل: (ولنوزه لك عبارة مختصرها). وفيها سبق قلم . وال اعم 
) كذا في الأصل': (خحصیمه) في الوضعین. بالیاء. وهو في «مقدمة اب ن الصلاحه 

ونکت الحائظ العراقي عليه ص ۲۳۳ و واللالىء أللصنوعة» :۱:۰ (خطبمه) 5 الوضعين 
بدوت ياء . 

(4) ص ۲۲۳ . 

(ه) في کتاب الزكاة في رباب حق السائل) ۲ ۱۷ 

(7) جملة (وأما حديث الئین فأخرجه یراد هذه سَقْطْثُ من لاسل. انها ص 
الالء و «نکث الحافظ العراقي». ۱ 

(۷) في اسننه» في كتاب الخراج وال مارة والفيء» في (بات 1 تعشير آهل | الذمة ذا اعتفوا 
بالتجارات) ۲۳۱:۳. . . ۱ 


۱:۱ 
صفوان بن سیم عن عدةٍ من آبناء الصحابة: عن آبازهم دی عن رسول. الله 
صل الله عليه وسلّم أنه قال: ألا من طلم معدا أو انَقْصَه. أوكلفه فوق 
طاقته : أو اخذ منه شيعا بغير طیب نفس » فأنا حجیجه يوم القيامة) : وإسنادم جيد» 
وان إن كان فيه من لسن نم من آبناء الصحابة ينغن خد التواتر» الذي 
لا تُشْتَرَط فيه العدالت. فقد رویناه في «سنن البيهقي الکبری»۱ قال في روايته : 
عن ثلاثين من آبناء الصحاية . 


رما الحديثانٍ الآخْرَّانٍ فلا اصل هبا. اه 

وبعذ أن وَصَلْتُ إلى هنا رایت لابن حزم عبار وید ما ذكرناه. قال في کتاب 
«الإحكام ,7" : فضل: وقد یرد عبر مرسُلٌء الا أن الإجماعة قد ضح با فیه. متيقناً 
منقولا جیلا فجيلة. فان كان هذاء علمنا أنه منقول قل كافة كنقل القرآنء 
فاستختي عن ذکر السند فه» وکان ورود ذلك افرسل وعدم وروده سواء ولا فرق 
وذلك نحو ولا وَصِيّةَ لوارث1 وكثير من أعلام. نویه صل الله عليه وسلّم . وان كان 
قوم قد رووها باسانیدذ صحاح. فهي منقولة تقل الكافة© . 


ثم قال: وأما المرسَل الذي لا إجماع عليه نهو رخ عل ما کر لأنه 
دی على بو ۳۹ فهو دال في جلة الاقوال, التي إذا ام عليها قبلت. وإذا 
اختلفت فيها سَقَطت» وهي کل قولة م يات بتفصیلها باسيها نص . 


وقال في موضع آخر: وإذا ورد حديث مرسّل› أو في آحد ناقلیه ضعيف : 
فوجدنا ذلك الحديث یا على آنحذه والقول به ۽ علمنا يقيئاً أنه حدیث صحیح 





(۱) في كتاب الجزية باب لا ياخخذ المسلمون من ثيار أهل انذمة. . .) ۴٠١:۹‏ . 
Tg ۷۰:۲ ۲‏ 
(۳) وسینقل المزنث هذا الفصلّ عن ابن حزم في ص 38۹ وانظر نحو هذا في ص ۳۱۳ 
عن ابن حزم أيضاً. وانظر الكلام على حديث لا وصية لوارث؟ فيما نقلته في آخر كتاب 
«الأجوية الفاضلة» للعلامة عبد الحي اللكنوي ص۰۲۲۹ و ۲۳۲ و 754 . 


ه١‎ / 


۱:۲ 
لا شك فيه وأنه منقولٌ نل الكافةِ مستخیی فيه عن نقل الأحادى وذلك كالحديث في 


ولا وصية ة لوارث» وما أشبة ذلك. 


المسألة الثامنة 

قد غرفت ناسا يكتفوا بانشروط التي شرطها الجمهور ذ فى امترات 1 زادوا 
عليها شروط أخرى » فشرط بعضهم : وجود الامام المعصوم ني جملة الخبرین» وقد 
نسب ذلك إلى الشيعة : قال الامام الغزاليّ في «الستصفی»): شرّط الروافض أن 
يكون الامام العصوم ف حلة الخرین . ۱ 

وهذا یوج العم باخبار الرسول صل الله عليه وسلّم: عن جریل عليه 
السلام. لأنه معصوم» فأی خاجة إلى إخبار غيره؟ ری أن لا حصل العلم بنقلهم 
- على طريق التواثر ‏ النْصٌ على علي رضي الله عنه 20 إذ ليس فيهم معصومٌ, وأن 
لا رم یه الامام إل على من شاهدّه من أهل بلديی وسچع منه دون سائر 
البلاد. وان لا تقوم اب بول آمرائه") وَدْغاته وله وقضایه. إذ نیسوا 
معصومین: وأن ايع مرت أمير وقتله » ووقرعٌ فتنة وقتال ر في غير مصرء ٠‏ وکل ذلك 
لازم على مَذیانهم 0 

وآنکر الشيعة نسية هذا القول. ۳ ونسبه بعضهم إلى ابن لني . قال 
العلامة الل في «نباية الوصول» : شرط ابن الراوندی وجود د العصوم. فيهم: لتلا علد 
یتفقوا على الکذب. وهو غلط لان اند للعلم حينئل د قرل المعصوم. ولا عبرة 


بجر . 


/ وقال الس با الدین العاملي في «الزبدة»: وشرطه بلوغ روات في كل طبقة 


۱ . ۱۲:۱ )۱[( 

(۲) وقم في الأصل : (الثص عن علي زضي ابه عله ) . وهو ته بح ۱ 

٠‏ (۳) وقم في الاصل: (وأن تلزم. ۰:). وهو خطأ. 

| (4) وقع في الاصل: (بقول, آرائه). والصواب كا أثبته من «المستصفى». 


۱:۲ 
حا رن معه تواطهم واستناذهم إلى اس . وحم اقلهم في عند از وقول 
الخالفین باشتراطنا دول العصوم افترا» نعم شرّط الرتضی عدم سَبْق شُبْهَةِ تودي 
إلى تئیه وشرط قومٌ أن تفتلت أنسامهم فلا یکونوا بني أب واحد» وأن تختلف 
أوطائهم فلا یکونوا نيع واحدة, وتختلفت آديانهم فلا یکونوا آهل مذهب واحد. 

قال الغزای(۲: وهذا فاسدٌ, لأنَ کونهم من عل واحدةٍ وس واحد لا بت 
إل في مکان تواطتهم والكثرة إلى كمال العدد تدفع هلا الإمكان. وإن لم تكن 
کت مک التواطو من بني الأعمام» كا يكن من الإو ومن هل بلي كيا كن من 
هل محلة ‏ وکیف يعت احتلاف الدین؟ ونحن نعلم صدق المسلمين إذا آخبروا عن 
قتل وفتنة وواقعةء با ل نعلم صدق أهل فسَطتولينية إذا آخروا عن موت فيصر . 

فان قیل : فلْتَمْلَم صِدْقُ النصارى في نقل التثليث عن عيبى عليه السلام: 
وصدتهم في صلبه. 

قلنا: لم ينقلوا التثليث توقيفاً وسراعاً عن عيسى بنص, صریح, لا تحتل 
التأريل. لكن توشموا ذلك بألفاظ وفع مَغْرَاهاء ٠‏ كا هم المشبّهة التشبية 
من آيات وأخبارٍ لم يفهموا معناهاء والتواتز يتبغي أن يَضُدُرَ عن محسوس. فاا قل 
عيسى عليه السلام فقد صَدَقُوا في أنهم شاهدوا شخصا یشبه عبسی عليه السلام 
مقتولاً» ولكن شب شم . اه 

وقد تسب الإمامٌ فخرٌ الدين محمد بن عمر الرازي اشتراط أن لا يكوتوا على 
دين واحد إلى اليهود. قال في «المحصول»: وأما الشرائط التي اعتيرها قومٌ مع أنها 
ر معترة فاريعة : 

الأول : أن لا حصرهم عدّد. ولا تجوتیم بلد. وهو باطل, لأن أهل الجامع 
لو آختروا عن سقوط الوذ عن النارة فيا بين الق كان إخبازهم مفیدا للعلم . 


(۱) في «الستصفی» ۱۳۹:۱. 


۱41 
الثاني : ن لا يكونوا على دين واحد. وهذا الشرط اه الیو .وهو بط 
ان التهمة | إن خلت بل العم سوا كانوا على دير واحدٍ أو عل أديات. وان 

رتفت حصل العلمٌ كيف كانوا. 
الثاللث : أن لا, يكونؤا من نسب واحد. ولا من بلد واحد ار قيه 
ا > ا ا ا 
لرابعٌ : شرط ابن اي : وجوذ العصوم في الخرین نئل فو على 
الكزب . وهو باطل؛ لان اليد حینتذ قول المعصوم لا خب اهل التواتر . اه. 
وقد نبت إلى اليهود شرط آخرٌء وهو أن يكون في الخبرین اهز 
والمسكنة . قال لي في «العباية, EEE‏ 
ال والمسكنة, لیزمن تواطوهم عل الکذب؛: وهر علط فنا نجد العلم حاصلا. 
عقب إخبار الا کابر والغظمین والشب فاء أك من حصوله عقت حبر الساکین وأهل 
الذلة ٠‏ لترفعم وا عن رويلة الكزب. له يلم شرفم . 
وشرط قوم كونهم مسلم ين. قال في ولمم( : ومن أصحاينا من عبر أن 
يكون اعد مسلمين». : ومن الناس من قال: لا مجوز أن یکون العند أقل من , 
اي عَشرء ومنهم من قال : أله سبعون» ومنهم من قال: ثلاث مشة وأكار. " وهذا 
کله خطأء لا وقوغ ع الملم به لا بخص بشيء ها ذکروه» فَسَقَطَ د عتباژ ذلك. 
وقال في «المستصفى 0 : شرّط قوم م أن یکونوا أولياة مؤمنين» وهو فاس 
إذ يحل العلم بقول لقو والرجنة الق ریة» بل بقول, الروم إذا أخيروا يموت 


وقال 6۳ في «نزهة الخواطر وكش غوامض السرائ ني اختصار ند الناظر 





)۹ ص 1۵ شرح [نرهة الشتاق» . 
 )۲(‏ ۱۵۰۱ زا 5 ۱ 
لص الل“ ا د و یم ما 
5 أي نجم الدين: الطوفي الحتبلي (سلیان بن عبد القوي الطوفي) الصرصري؛ المولود. 


۱:۵ 

وحنة المناظره : : ولیس من / شرط التواتر أن يكون الخرون مد مسلمی ولا عدولا ون 

افضاءه ال العلم من حیٹ ام سح كثرتهم لا يتصور اجتماغهم عل الكذب 
وتواطژهم عليه » ویک | ذلك من الکفار کامکانه من المسلمين. اه . 


وقال ال في «الناية» : وضرط بعضهم الاسلام والعدانة. لان الکفر عُرضة 
للكذب والتحریفب, والاسلام والعدالة ضابط الصدق. وغذا اعت إجماحٌ السلمین 
دون غيرهمء ولانه لو وق العم عقيبٌ اخباه ر الکفار لوقع عند إخبار النصارى ‏ مع 
كرتم - عن قتل السیح وصلبه» وهو علط فان الع قد ححص عند خبر الکفار 
إذا عرف انتفاءٌ الداعي إلى الكذبء كا لو أخر أهل بلد كافرون بقتل مَلکهم. 
والإجماعٌ اختص بالسلمین عند بعضهم, لاستفادته من السَمْع الختص باجماع 
السلمین . واخبار النصاری غير متواتر لقلتهم في البد. 


واعلّم أنه قد وقع في هذا الوضع اضطراب في کلام بعض التأحرین؛ من إذا 
بت في مسألةٍ دمل عما یلق بهاء ما در في محل آخره فافتضی الحال التنبية على 
أمور: 

لام الأول: شرطوا في الراوي أن يكون مُسْلِيأَ فان كان كافراً ل تقبل 
روایته . هذا إذا كان من غير أهل القبلة؛ وقد صرح كثيرٌ من علماء الآصول بانعقاد 
الاجماع عليه قال في «النهاية»: أجمع العلماء على عدم قبول. رواية الكافر الذي 
لا يكون من آهل القبلت, سواء عُلِمَ منه الاحترارٌ عن الكذب أو لا. وقال غيره: 
ام أثمةٌ الحديث وأصول الفقه على اشتراط إسلام الراوي حال روايته» وان 
م يكن مسل حال تحمله . 


وف في العراق سنة ۰۲۵۷ والمتوق سنة ۰۷۱5 وال الآتي عنه بالعنی وصياغة المؤلف» 
فان بش (المتواتر) عنده في ۷۳:۲- ۰۱۰۲ وليس فيه هذه العبارةالآتية ولكن معناها. 


o 


۱ ۱ ۱ 14٦ 
وقال بعضهم: لاقل خب الكافر وجرب اب عند خر المسلم .الفاق‎ 
فیلزم بطريق الاول عم اعتبار خبره. وقیل : إن الفاسق بشمل الكافرء وأما قبول‎ 
شهاديّه في الوصية مع أن الرواية آاضعف من الشهادة. فذلك نص خام» ویبقی‎ 
۱  :يقابلا العام معا في‎ 

وقد بان بعضهم سب رد رواية لکافر بطريق سهل المسلك؛ فقال : لیس 
الإسلام بشرط لثبوت. الصدق» اد الکفر لا ینانی الصذق: ان الکافر زذا کان مرها 
عَذْلاُ في دينه معتقدا لحرمة انکذیب: تقمٌ الثقة بخبری کا لور عن أمر من 
أمور الدنی بخلافٍ الفاسق فان جراءته على فعل المحرماتِ مع عه رها تيل 
ال عن بر ۰ ۱ 

ولک اشتراط لاسلا باعتبار أن الكفر ور همه زائدةً في خره» ثل على 
كذبه. لأن الكلام في الأخبار اي تك تلت ہا أحکام الشرع» وهم بعادونتا ي الدين 
أشدٌ العْذَاوة تلهم المعاداة على السعي في هذم أركانٍ الدین ؛ بادخال ا 
منه فيه. وإليه أشار الله تعالى في قوله عر ذكره: ولا الم ام 
لا يُقصرون في الإفسادٍ عليكم . 


وقد ظهر مجم هذا بطريق الکتیان انیم عُتَمُا 7 نف رسول. الله “صل الله 

عليه وسلم وله من كتابهم : بعد أن ز الميئاقي علیهم بإظهار ذلك؛ فلا یمن من أن 
يقصدوا مثل ذلك بزيادةٍ عي كذِبٌ لا أصل له بطريتي الرواية؛ بل هذا هو الظاهرء 
فلهذا شَرّطنا لاسلام ني الراوي . ظ 

فقي بهذا أن رد خي الكافر ليس لعين الکفر بل لعن زان نم 
الکذب في خبره. وهو المعاداة» ممنزلة شهادةٍ الاب لولده. فإغها ١‏ يل. لعنی زائ 


4ر م 


يك تمه الکذب ف شهادته وهو السَفْقَةٌ واليل إلى الولّدِ طبعاً. 





(۱) من سورة آل عمران الآية ۱۱۸. 


۱:۷ 

والنص الذي َشِيرٌ إليه نف ني قبول شهادة غير السلم في الوصية ف السفرب 
وهو قوله تعالى : يا نها / الذين آمنوا شَهَادَةُ بیتکم إذا خضر أحذكم الوت جين 
الرصية اثنان دوا عدل منكمء ؛ از آخرانٍ من غيركم إن أنتم ضربتم في الأرض 2106 . 
وهذا إنما تجري على مذهب من يقول: إن ذلك م ینسح وم يول الآية بالتاویل 
الذي ذكره ابن حزم £ «الاحکام( *» وآنحی على صاحبه لا ل في ل آتم 
به الكلام في الرد على قوم ادا تعارض النصوص: وقالوا: راخ النصين بأن 
يكون أحدها أبعدٌ من الشناعة» ولوا ذلك بقوله تعالى : «إن جاء کم فاسق بت 
فبینواه( مَّْ فوله عز وجل : «أو آخران من غیرکم . 

قال علّ. وهذا لا معن له ولا شَنْاعَةَ إل المخالفة لله ولرسوله: والتحكم 
بالاراء الفاسدة على ما امنا به» قهذه هی ال نعة التي لا شنعة غيرهاء وقوله تعالى : 
أو آخرَانِ من غیرکم # مستئنى من آي النبي عن قبوك. حبر الفاسقء فلا بل 
فاس أصل إل في الوصيّة في السفر فقط» > فإنه بقل فيها كافران خاصة دون سائر 
المُسّاق. 

ولا شُنْعَةَ اعظم ولا آفخش ولا أقبح ولا هر بطلاناً من قول من قال: 
ار آخران من غيركم # اي من غير فبیلتکم ؛ > تعالى الله عن هذا ار لوا كبيراً. 

ولیت شعري أي , قبيلة حاطب الله عر وجل بهذا الخطاب خاصّة دون ۰ ساثر 
القبائل ؟ وقد قال تعالى في أول الأية: نويا أيها الذین آموا4. وما علمنا الذین 
قبیلة بعينهاء بل الذین آمنوا عرب وفاس وقبْط وط ورُومٌ وضقلب وخزر 9 


وحبشة وزنج و ة ویجاوة وبربر وهتد وسند ولد ودیلم وکرو . 





(1) من سورة المائدة؛ الآيه ٠١١‏ . 

.1۸7 ۰ ۲۲ ۵۲ 7) 

5 هن سورة الجرات. الأية 1 

(4) قوله: (وبجارة جاء في الأصل (وبجاة) تبعا لم جاء في كتاب والاحكام: لابن حزم . 


or, 


۱1:۸ 
یت بضرورة لا مال للشاكٌ فيه أن غير الذين منوا شم الک ولا ینکر 
ذلك الا من سَفه نف وأنکر عقلی. وقال ل عل ره تعالى بغير عم ولا برهان . 
وْْمْرِي لقد كان ينبغي. أن نت قائل (من غيركم) : من غير قبیلت؟ .٠‏ من .هذا 

التأويل الساقط الظاجر مُوازه. الذي ليس عليه من ثور الح أثر. 


الم الثاني :قل تم بعش الاس أن الذين حرا ئي کته میم بو رواية 

الکافر: هم الذین زادوا في شر وط ال تر الاسلام(۱) ما وحدث أو مقرونا بالعدالة . 
وليس الامر كذلك فان كثي رأ من رم بالاول م يزد في شروط انار ذلك . 
وبعضهم ذگره نقلاً عن غير ور عليه . عل أل لقائلين بهذا الشرطٍ قليلوث جداً. 
| وتوشُم بعضهم آن بين العبازتين تناقضاً. وليس الأمر كذلك. ا ا 

۱ .وقد أحیبت از اله الاشکال وإن كنت قد التزمت في هذا الکتاب أن ان إزالة 
کل إشكال, يُعرضص في مبحث من الباحث. إلى المطالعين بعد أن تفا فیا ذكزناه 
فيه. تمرينا هم على استعمال, الفکر. فتقول : ۱ 

إن عم قبول, رواية غير السلم فيا یل بأمر الدين ؛ معا يتف فد 
غير أنه نما یتعین فيا وَرّد على طريق الآحادى وذلك لأنّ خر الاحاد غند من بل 
بشتزط فيه أن یکون الراوي مللا لا ضابطاً, فان کان مُسْل غب غدل ل تقبل 
روایتّه: لاحتمال, أن يقدِم على الکذب, فإذا كان السلم إذا كان غير عدل لاتقل 
روابته: مم اعتقایه و في الدين وجزمه بأن سعادته منوطة ره فلأن لا تقبل رواية غير 
السلم الذي لا یعتقد : 'في الڊين» ولا بری أن سعادنه منوطة به َو وها ظاهرٌ 
بین. وما من لا قول بخير' الآحادٍ وان كان الراوي حائراً لأغل صفات القبول. 
لاحتمال, أن عرض له السهر والخلط ونحو ذلك فالامر عنذهم آظهر وأبين. 


رفي و شرح ( ۱۰ وبجاوة بضم الباء وكسرهاء وبعد الألف واو : قيلة تسمی باسم 
الأرض» دشي أرض نو .. ۱ 
)١(‏ جاء في الاصل: (المتواتر) . والبحث في (التوائر)» فغكرته إليه. 


۱:۹ 

وهاه المسألةٌ المفروضةٌ نتَصوَر عل ثلاثة أوجه: الوه الاول: أن يكون 
ما رواه(۱) قد رواه غبره من المسلمين / على الوجه الذي رواه هو به. الوّجه الثاني : 
أن کون ما رواه قد رواه غيرّه من المسلمين على غير الوجه الذي رواه هوبهء بحيث 
قم التعارض بين الروايتين. الوجهُ الثالث: أن يكون مارواه لم یره غير من 
المسلمين . 

وهذا هم" بان: أحدهما أن يكون فيه ما يخالِف ما تقرّر عندّهم من القواعد 
والأصول. والثاني أن لا يكون فيه شيء من ذلك . 

وقد تعرّض لطرف من هذه المسالة الفروضة بعض العلای ففي «أصول 
ارو »() قال محمد في الكافر خر بنجاسة لماء : إنه لا يعمل بخبره, ويتوضاً به 
فان نیم وأراق الما فهو حب إل وفي الفاست جَعْل الاحتياط أصلا. وجب أن 
يكون كذلك في رواية الحديث فيا یسح من الاحتياط. وكذلك رواية الصبي فيه 
مب أن تكون مثل رواية الكافر دون الفاسق السلم. 

قال في الشرح : قله : وعجث أن یکون کذئك. أي مب أن یکون شان 
الکافر في رواية الحديث كشأنه في الإخبار عن نجاسة الماء فيا بُستحب من الاحتیاط 
أي من الخ به, يعني لا یل حبره في الدين ولا یکون خجّة كما لم یقبل في نجاسةٍ 
ذای زا أنَّ الاحتیاط لوكان في العمل به یب الاخذ به من غير وجوب؛ كما 
نستحب الإراقةٌ ثم اليم هناك . 

وجوز أن يكون معناه: ونجب أن یکون الفرق ثابتاً بين خبر الکافر والفاسق ۴ 
رواية الحديث فيا يُستَحَبٌ من الاحتیاط أيضاًء وان لم يكن خبهما حجة كثبوته في 
إخبارهما عن نجاسة الماء: فإذا وی الفاِقٌ حديثا لا يكون حُجَةَ أصلاء ولكن 


(۱) أي الکافر. ۱ 
(۲) في (باب بیان قسم الانقطاع) ۲۳:۳ بشرح «کشف الاسرار» لعبد العزیز البخاري . 
5 ۲:۳ . 
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۱5۰ 
لو كان الاحتياط في الأخذ به يكون الاستحباب في العمل به فوق الاستحباب ف 
اس بخ الکافی وعلى هذا الوجه یدل سياقٌ الكلام . 

ثم قال : وغا قال : ب أن يكو كذلك ها هنا وم ثم رو 
عفوظة عن السلف في تل هؤلاء احدیث . ۱ 


وأما ما يرويه غيرٌ المسلمين على طريق وت فهو مقبول مطلقً. سواء كان 
ذلك ما يتعلّقٌ بالدین أو بغير الدین» وما يتعلّنُ بالدين لا فرق فيه بين ما يتلق 
بديننا أو بيهم إن كان هم دين أو بدين آخر. فإذا رووا شيا ما يتعلق بديننا على 
طريق التواترء وقد عرفت شروطه التي ذكرها ابممهور! 00 ٠‏ فلا ی أن یکو مطابقا 
للواقع» ولا بُدٌ مع ذلك أن يكون مروياً عندنا على طريق التواتره اه تن من 
لاتم بأمر ديما مثل مان به السلمون, وهذا أمر لا بتري فيه من له آدنی اطلاع 
على آحوال لام ومن امتری فيه عن غير مرض, في القلب» أمكن زوا وه بأقل 
عناية , 


وعلى هذا یکون توائره عندّهم مؤكداً لتوار عندناء ويكونٌ. هذا ائ من 
أعلى أنواع لمتواترات, ومن خر الأمر بنفبه ونر في کتب آئمة المتكلمين: تین له 
5 المتواتراتِ وان اشتّركت في افادة ق العلم» لكل بعضها في الدرجة العلياء وبعضها 
في الدرجة الوسطی » زبعضها في الدنیا. ۱ 


وقد أشار ابن خزم إلى هذا النوع في المقالة التي ذكر فيها وجوه : التقل ع عند 
المسلمين. فقال9): ونحن نكر إن شاء الله تعالى وجوه النقل التي عند لسلمین 
لحتاہم ودیتیم» ثم 7 1 | نقلوه عن أثمتهم. حتى یقف عليه لزمن والکافر رالمان 
والجاهل عیانا فیعرفون ین تقل سائر الأديان من نقلهم > فتقول وبالله له التوفيق: 





(j‏ يعني فيا نقدم في ص ۸ ٠‏ وما بعلها. 
(5) في «الفصل» ۲ A1:‏ . وقد تقدم هذا النص في ص ۱۳۱ تم ما هنا.. 


إن تغل المسلمين لكل ما ذكرنا بنقیم أقساماً ستة: اوها شي يُنقلّه أهل 
المشرق والمغرب عن أمثالهم جيلا جيلاء لا ختلف فيه مؤمن ولا کف مُنصِفٌ غير 
معاند للمُشاهدة: وهو القرآن المكتوبُ في الصاحف في شري / الارض وغرهاء 
لا یشکون ولا يختلفون أن محمد بِنَ عبد الله بن عبد الطلب أت به واخیر آن الله 
عز وجل اوی ب إليه» ون من ها عنه كذلك» ثم أذ عن أولاك حنى بلغ 
إلينا. ومن ذلك الصلوات الخمسء . 

وقد کر قوله: لا تلف في ذلك موم ولا كافرٌ ني كثير من الأشياء: إشارة 
إلى أنه من أعلى التواترات حتى شارك فیها غبر الملمين السلمین فاعرف قَدر 
العبارات» وما تضمنته من الإشارات. 

فإن قلت: ما الذي دعا من زاد في شروط التواتر: ٍسلام المخبرين» إلى هذه 
الزيادة؟ قلث : دعاه إلى ذلك أنه أُورذت عليه أخبارٌ عبر مُطابقة للواقع» ومع ذلك 
اغى المسلمون" نها متواترة» فظن آن العلة فيها جاءت من کون رٌواتها غير مسلمین ؛ 
فزاد هذا الشرط تخلصاً من الإشكال. وكان حَمَهُ أن يَفْمَلَ كا - فغل - الحمهورء 
فإنهم دموا النظرٌ فيهاء فتبيّن لهم أنها غبرٌ مستوفية لشروط الوا المشهورة "۳ 
فارتفع الاشکال من أصلهء غير أنه كان ضعيفاً في علم الكلام . 

وقد نشأ من هذه الزيادة ال بى زادها إشكانٌ آخره وهو اندادُ باب التواتر 

في أكثر التواترات التي لا تحصى . وذلك في الآمورٍ التي كانت قبل ظهور الإسلام؛ 

و تذکر في الکتاب لعزیز. والامورٍ التي ظهرت بعدّه. وكان لماولون لنقلها اولا غير 
السلمين» مع أ الخ انْتواتر من من آهم أركانٍ العلم والعرفت والحاجة ف جل 
الأحوال ملجئة إليه. 


5 ۹ ع ۳ + مدږ لوم شاه 8 8 5 2 
وقد رأيت أن آورد عبارات شت › لا تخلو عن فائدة فا نحن فيه . قال صدر 





. كذا بالاصل» والسياق يقتضي (اذعى غيرٌ المسلمين) أو نحو هذاء فتأمل‎ )١( 
وقع في الأصل (لشروط المتواتر)؛ وهو سيق قلم أو تحريف من المطبعة.‎ ۳) 


رمه 


۱ 
الشريعة في کتاب اتوضیح +( الخ لا بخلو من أن تکون وان نی كل عهد وم 
لا خصی م ولا يمكنٌ تواطوهم غلى الکذب. لکثرتهم وعد الهم وتباین 
أماكنهم : أو بصی كذلك بعد القرن الأول آو لا بصیر بل روا "آسحاد : والأول 

متواتر» والثاني مشهور, والثالث خبر الواحد. ۱ 

قال الحقق سعد الدين الارّاني في «التلویح»0): قوله: ولا 2 
تواطوهم) أي وام على الكذِب, عند الحفقین تفس للكثرة بمعبى أن العتم في 
كثرة المخبرين بلوغهم ذا تنم عند الحقل, تواطوهم على الکلب. حت لو أخبر جم 
غير حصورين با يبور تواطؤهم على الكذب فيه لغرض من الأغراض لايكون متواترا . 

وأما ذکر العدالة وتبايي الأماكن فتأكيدٌ لعَدَم تواطتهم عل الكذب؛ ولیس 
شري ف اتی حت حدر چ غو عصور من فار بلدة موت هم صل لد 
اليقين . 

نا بلق حبر هرد بقل عيسبى عليه السلام؛ وتأبيدٍ ین موی عليه 

وم ره سین مر ی موی ثم لوار رالا بذ أ أن کون 
مدا إلى ایس معا ار غينء حی ل اتن امل إقليم على سل عقلية لم سل 
لنا اليقين حتی یقوم لبيهان. ۱ ا 

قال الحقق حسی الاي في «حاشيته» علیه(۳): قولّه عنذ الحققین تفي 
للكثرة» یم إلى أن جغل الصتف الكثرة عله لعدم مان التواطىه د ليس کہ 


قوله: ویس بشرط في التواتر» قيل: الكلام في توائر خي الرسول. والعدالة 


)١(‏ ۲ ۲۶۲۰ من إطبعة المطبعة الخيرية للخشاب سنة ۱۳۲۲ بالقاهرة, ومعها حاشية 
«التلويح ١‏ و «حاشية»الفناري . وفي طبعة صبیح ۲ ٍْ 

۱ ۲۸۸۰۲ )( 

(۳) ۲:6:۲. ووقع هنا في حاشية الفناري تحریفات» نصحم من هنا. 


۱۰۳ 

تین الاماکن شرطانٍ فيه لا في مطلْتي انتوائی فلا تقریت لا ذكرّه. والجوات منم 
القول. بالفضل على الختار. 

هذا وقي حصول اليقين بإخبار جمع غير محصور من كقارٍ بلدةٍ موت ملكهم 
منم ظاهن لحواز اتفاي تلك البلدة على ذلك الكلام» لغرض من الأغراض مثل, 
تغرير المسلمين بهء لثلا پراعوا الم عند الجهادٍ / معهم. أو لثلا بتحفظوا على 
آنفسهم منبم. فالاول أن يقتصر على نفي الاشتراط المذكور. 

توله : فلا تلم تواتره. فان قتل عیسی عليه السلام | قل عن جماعة من 
الیهود. دخلوا اللیت الذي كان فيه وکانوا سبعة. وقد روي أنهم کانوا لا یعرفون 
لیخ وافا جَعَلوا لرجل جُغْلا فدَهُم على شخص في بيب فاجتمعوا عليه وقتلوم. 
ورعموا آنهم قتلوا عیسی عليه السلام وأشاعوا اس وعثله لا يحل التواتر 

وما يتعلّقٌ ا نحن فيه ما ذکره علماكءٌ الاصول في مسألةٍ : هل كان عليه السلام 
تعدا بشرع من قبله؟ وقد اختلفوا في ذلك» وقد أوضح الفخر الرازي أمرها في 
«الحصول»(۲۱: ولنورد لك ما تعلق بغرضنا منهء قال: القسم الفالث في أن الرسول 
عليه الصلاة والسلام هل کان معدا بشع من قله؟ وفيه بَحْشانٍ: الأول انه تبل 
النبوة هل كان معدا بشر ع من قله؟ آئته قوم » ونفاه آنحرون» وتوقف فيه ثالث . 

احتج التکرون بانه لو كان متعيّداً بشرع آحد لوجب عليه الرجوع ال علماء 
تلك الشريعة: والاستفتاء متهم والأخلٌ بقولهممء ولو كان كذلك لاشتهر ولنقل 
بالتوائر قياسأ على سائر حواله. فحيث لم ينقل » علمنا أنه ما كان متعيّداً بشرعهم . 


واحتج المثبتون بان دعوة من تَقَدّمَه كانت عامة وجب دخوله فيها . والجوات 
ام عم دعوة من له ولو سلمنا ذلك لالم وصول تلك الدعوة إل 
بطريق وجب العم أو الظنّ الغالب. وهذ هو المرادٌ من زمانٍ الغترة. 

انبحت الثاني في حاله بعد الثُرّة, قال جمهورٌ العتزلة وكثيرٌ من الفقهاء: إنه 





(1) في الجزء الأول القسم الثالث ص ۱۰-۳۹۷ . 


/ ده 
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م يكن متعبدا بشرع آحد. . وفال قوم : : كانت تعدا بشع ابر اهیم , لب 
موسی ؛ وقيل بشرع عيسى . 


واعلَمْ أن من قال : كان متا بشرع مَنْ له ما أن بريد به أن الله تعالى 
يوجي إليه بمئل تلك الأحكام التي آمر بها من قبله. آویرید به أن الله تعالى آمره 
باقتباس . الأحكام من کتبهم فان قالوا بالأول. فامّا أن يقولوا به في كل شرجه أو في 
بحضه ؛ والأول معلوم البطلان بالضر ورة ون شوغنا بخلاف شرع من قبن في كثير 
من الأمور. والثاني بسلی ولكن ذلك لا يقتضي اطلاق القول. بأنه معد بشرع 
غیرد لان ذلك یرجم التبحيةء وم يكن عليه السلام تیا لغيره بل كان أصلا في 


شرعه . 


وأما الاحتمال الثاني 1۳ وهر حقيقة المسألة فیدل على بطللازه وجوه : : الأول" 
لو کان متعبّداً بشرع أحدٍ لوْجَبَ عليه أن یچم في أحكام تلك الحوادث إلى شرغه 
وأن ن لا یتوقف إلى نزول الرحي» لکنه لم يفعل ذلك ولو فقله لاشتهر. ۱ 


نان قیل : ان الملازمة منوعة لاحتمال. أن يقال: إنه عليه الصلاة والسلام عبن 
في تلك الصور أنه غيرٌ متعبّدٍ فيها بشرع من قبله ٠‏ فلا جَرم توقت فیها إلى تزول. 
الوحي . أو لأنه عليه الصلاة والسلام علم لو شرعهم عن حكم تلك الوقائع 
فانتظر الوخی ‏ أو أن أحكام تلك الشرائع إن كانت منقولة بالتواتر لا تحتاح في ف 
معرفتها إلى الرجرع إليهم. وإن كانت منقولة بالآحادٍ 1 جز قبوضماء لان نك روا 
كانوا کار ورواية الكفار غير مقبولة . 


: ۱ . وضو أن 1 تعالى 7 باقتباس الأحكام مین كنبهم‎ )١1( 
اکتفی المؤلف هنا بنقل الوجه الأول فلا يأتي ذکر الوجه الثاني والثالث کین ی‎ )۲( 
. «الحصول؛ فلا تتتظر : ثانياً ول" الا‎ 


۵ ۵ ۱ 
فالجواتٌ: قوله() : إغا لم رجع إليها لانه عَلِمّ أنه غير متعبّد فیها بشرع من 
قبلّه, قلنا: فلا لم برجم في شيء من الوقائع إليهم, وَجَبَ أن يكون ذاك لأنه عم أنه 
غير متعبّد في شيء منها بشرع من قبله. 
وقوله() : فا مرجم إليها لعلمه بخلو کتبهم عن , تلك الوقائع . قلنا: العلم 
بح كتبهم عنها لا تحص ال بالطلب الشدید والبحث الکثیب » فکان یب أن یم 
منه ذلك الطلت والبحث. 
وقوله۲۳: ذلك الحكم إِنّا أن يكون متواتراً أو / آحادا؛ قلنا: جور أن يكون 
میم الدليل متواترء إلا أنه لا ید في العلم بدلالتِهِ على المطلوب من نظر كثير وبحثٍ 
دقيق» فكان يِب اشتغالٌ النبي عليه الصلاة والسلام بالنظر في کتبهم والبحث عن 
كيفية دلالجها على الأحكام . 
ثم تعرض لغير ذلك من أدلة لمثبتين وأجاب عنباء وكان من المنكرين لتعبده 
عليه الصلاة والسلام بشرع من قبله, سواء كان قبل البعثة أو بعدّهاء فارجع إليه إن 


E 
. سی‎ 


ونقل ابنْ التشيري عن بعضهم أنه عليه الصلاة والسلام كان قبل البعثةٍ 
معدا بشريعةٍ العقل ؛ قال : وهذا باطل اد ليس , للعقل شريعة. وذکر الحلي في 
دالمپایة» أن بعض الا مامية ذهب إلى أنه كان متعيّداً با یلهمه الله تعالى إياه» وأقرى 
أقوال. مَنْ مب إلى أنه كان متعبّداً بشرع معن قول من ذعبٍ إلى أنه شرخ ابراهیم 
عليه السلام . 

قال الامام لمازِرِئُ: هذه الله لا نهر لها ثمرة في الأصول ولا في الفروع 
لب ولا يبني عليها کم في الشريعة. 

راما المسآلة الثانية: وهي هل شر من قبلّنا شرع لنا أم لا؟ فهي من أهم 
سائل الاصول . وقد فرب بعضهم أمرها فقال: 





(۱) أي قول مْنْ ذهب إلى أن الله تعالى آمره بافتباس الاحکام من کنبهم . 


لباه 


۵ ۱ ۰ ۱ 
د مام عم من شرائع من نا من جهة لت إلها اتف 
لاختلاط ما صح منه جا لم يصح على وجه یز فيه هید النخرير. ۱ ۱ 

ما ما عَم من غير جهتهم وهو مدز با في الکتاب والستف. فمه ما 
الدليل على الأخذ به" اوهلا لا جلاف فيه ومنه ما دل الدليلٌ على تیه في شرعناء 
وهذا أيضاً كذلك. ومنه مام دل الدليل على الأخذ به ولا على نسخه "نهذا هو 
الذي احتلف فيه . ۱ ۱ 

فقال بعضهم: هو شرع لناء رقال بعضهم: ليس بشرع لنل ومن قال هو 
شرع لنا مالك وجمهور أصحابه واصحاب أبي حنيفة والشاقعي . قال ابن 
السمعاني : قد أوما إليه الشأفعي في بعض كتبه. وقال القرطبي : ذفب إليه معط 
أصحابنا يعني المالكية: وقال القاضي عبدٌ الوهاب : إنه الذي تقتضيه أصولٌ مالك . 

> ولقل # ذلك ل عن محمد بن الحسن› قال برد في «أصول »7 : قال 

بعضی العلماء :ا ترما شرائع من قَبْلَنا حتى يقو الدليل على النسخ» " بمنزلة 
ثرائعناء وقال بعضهم: لا تلزمُناحتی بقومّ الدليل؛ وقال بعضهم: تلزمنا على 
ہا شریعتبا. ۱ 

والصحيح عندنا ان ما ص الله تعالى منها علينا من غيل إتكار | أو قصه 
رسول الله صل الله عليه وسلّم من غير إنكار: نه يلا على أنه ری رسولنا علي 
الصلاة والسلام . 

ثم قال: وهو المختال أعندنا من الأقوال. هذا الشرط الذي ذكرناء قال 

ك وتعال : لمل أبيكم ابراهیم 4( وقال : اقل صَذق الله وا رام 
۳ فعلى هذا الأصل, يجري هذا. وقد احتج حمدٌ في تصحیح "ایا 
والقسمة بقول الله تعالى : #وستهم 3 الما قسمة بينم 04 وقال : ما شرب 


)¢( ۲۱۳۰۳ شرح کشت الاسرار » لعبد العریر البخاري . 
(۲) من سورة اجج ‏ الایة A‏ 
(۳ مر سورة آل عمران الآبة 52 .. م من سورة الشمر ع الاية ۲۸ 


۱۰ 
ولكم شرب يوم معلوم 4( ٠‏ فاحتج بهذا النص بات اخکم به في غير النصوص 
عليه با هو نظیری فثبت أن الذغت هو القول الذي اخترناه. اه 
المسألة التاسعة 

للمنکرین لافادة تور جلم اليقين شب منها: أنه تور أن يبرا جماعة 
اکن تواطوهم على الکذب, / بأمر كحياة زيدء ویخبرنا جماعةٌ أخرى مثلهم 
پنقیض خبرهم كموتٍ زید. فلو آفاد لتوار عم اليقين للَرِمَ حصول انعلم 
بالنقيضين وهو ممال . 

وأجاب الجمهورٌ بان هذا غيرٌ عکن: ولا بُدٌ أن يكون أحَدٌ الخبرين غير 
مستوفٍ لشروط التواتر 

ومنها: أن كثيراً من الفرّق التى لا يُحصى عنّذها ر بأمور وهي جازمت 
وغبرها پنکزها. ومن ذلك صلب المسيح عليه السلام فان البهود والنصارى تیزمون 
بوقوعه, والسلمون ينكرون ذلك وينسبون لهم الوهم . 

والحوابٌ أن السلمین ل بسلموا ذلك لا لاعتقادهم أن الْحَواتَرَ لا يُفيدُ 
البقين؛ بل لأنه تب هم أنَّ ذلك ابر لم یستوف الشروط اللازمة في التواتر 

وقد رل الخالفون تبریلا عظيياً. وزعموا أن المسلمين أنكروا أعظَمٌ الامور 
المنوايرةٍ تواترأء فَإِنَّ النصارى والیهوذ وهما أُمُتانِ عظيمتانٍ قد طبمْنا مشارقٌ الأرض 
ومغاربهاء وهم تخرون بِصَلْبٍ المسيح. والإنجيل يُصِرّحٌ بذلك. فإذا أنكروا هذا 
الخ ر وقد وَصَل إلى أعل درجات التواتر» فاي خبر بعدَهُ يكن الاعتماذ عليه وا رکون 
إليه . 

وقد أجاب عن ذلك علماء الكلام والاصول: غبر أن كثيراً متبم اقتَصر على 
اخواب الْمجَمَل وهو لا يشفي غلیل من قریت عنده هذه الشبهة , والذین أجابوا 





(۱) من سورة الشعراء, الأية ۱۵۵ 


۵۸ 


شرع ۱ 
بجواب مفصل, بى أكثرّهم كلاه على جرد الاحتمال, وهر وان كان بای مقام 
الجدال: غير أنه لا يزيل أصل الإشكال. وسبّبٌ ذلك آم م يُطلعوا على ما ورد في 
الإنجيل: الذي هو العُمدة في انتشار هذا ای ولو اطلعوا عليه لرأوا اقب أشهل 
ما وه ا 

وقد تَصَدَى اب حزم للجواب عن هذه المسألة» وهو من المطلعين على کنب 
أهل الكتاب. قأحیینا نقل عبارته, قال في كتاب «الملل والنعل:(۱»: وما يُعترض به 
علینا الیهوذ والنصاری ومن ذهب إلى سقاط الکواف من ساثر انلجدین ن قال 
قائلهم : قد نَقَلْتٌ اليهودٌ والنصارى أن المسيحٌ عليه السلام قد یب ونل وجاء 
القر آن بانه م یفتل ول ضلب فقولوا لنا: كيف كان هذا؟ فان" جوزتم على هذه 
الکواف العظام. الختلفة الأهواءٍ والأديانِء والأزمانِ والبلدانٍ والاجناس, : نقل 
الباطل. فلیشت بذلك ول من کافتکم التي نقلت اعلام نبيكم وكتابه وشرائعة . 

۱ ثم قال في الحواب اعنه: إن لب المسبح عليه السلام ل قله قط کل‎ ١ 

ضح بار قط أن الكافة التي يلرم قبول تقلهاء هی اما الجماعة التي بوقن أنها 

رت یذ ا وعدم التفائهم وامتناع اتفاق خواطرهمٍ على خر الذي 
نقلوه عن مشاهدة؛ أو دج إلى مشاهدة: ولو كانوا اثنين فصاعداًء و أن يكون 
عدَّدٌ كثيرٌ ینم منه الاتفاق في الطبيعةٍ على التمادي على من ما تواطؤو عليه فأخبروا 
يخبر شاهدوه ولم يختلفوا فيه . 

ف لها أهل, هاتين الصفتينء عن مثل, إحداحما. وهكذا حتى يي إلى 
مشامدة, فهذه صِفَةُ الكافة التي یلم قبول نقلهاء وتضطر خيَرُها سابتها إلى 
تصدیقه وسواء كانوا عدولا أو فْساقاً أو کفار, ولا یقطم على صحته الا ببرهان. 

فلا صح ذلك نظرنا فيمن تقل بر لب المسيح عليه السلام» فوجدناه 


او 


کواف عظيمة صادقة بلا شك في نقلها جیلا بعد جيل» إلى الذین ادعرا مشاهد 


. 1۳ ۰۷:۱ )۱( 


۱9۹ 

صلب فان هناك تب الصّفَةُ ورجعث إلى شُرَطٍ مأمورین مجتمعين. مضمونٍ 
منهم الکذب وقبول الرشوة على قول, ألباطل. 

والنصارى مُقِرون بانیم لم یقیموا على آعذء مارا خوف العامة ونغا آعذوه 
یلا عند افتراقي الناس عن الفضح, اه / يق في الحشبة إلا یت ساعات من 
البپار؛ وان آنزل إثر ذلك وأنه م يُصلب | إل في مکان نازخ عن الدینة. في بستان 
فخار سملب للفخاري , ليس موی معروفاً بصَلّب من یصَلب. ولا موقوفاً لذلك. 
وأنه بعد هذا كله رشي الط على أن يقولوا: إن أصحايّه سوه ففعلوا ذلك» وان 
مریم م الْحدلانية وهي امرأةٌ من العامة لم تقدم على حضور موضم. له بل كانت 
واقفة على بعد تنظر. 

هذا كله في نص الانجیل عندهم فَبَطْلَ أن يكونّ صَلْبهُ منقولاً بکافف. بل 
بخ یهد ظاهره عل : أنه مکترم متواطا عليه. وما كان اخَوَارَيُون للذ بنص 
الانجیل 3 خائفين عل أ: نفسهم ع عا عن ذلك الشهد. هاربین بارواحهم 
مستترین » و : أن شمعون اسف ۱9 دار قيافا('» الكاهن آیضا بضوء النارء 
فقيل له : أنت من صحابه فانتفی وجحد وخرج هارباً عن الذار. 

فبَطل أن یل خب صلبه اح نَطِيبُ النفسٌ عليه على أن نظن به الصدق» 
فكيف أن مله كافة؟ وهذا معنى قوله تعالى : «ولكن شه شم إنما عَنى تعالى 
أن أولتك الق الذين ذيّروا هذا الباطل وتواطوًا عليهء هم شَبّهوا على من دهم 
فآخبروهم نیم صلوه وقتلوه. وهم کاذبون في دلك. عالون آنبم كذبة . 

ولو امک أن بُشيةَ ذلك على ذي حاسّة سليمة لبطلت الراب کلها. لد لعلّها 
مهت على الحواسٌ السليمة, ولو امك ذلك لبظلّت القائق کلهاء ولامکن أن 
یکون کل واحدٍ منا یب عليه فیا یاکل وبس وفيمن يُجالِسُء وني حيث هو 


(۱) في «الفصل: 594:١‏ (ودخل دار قيقان الكاهن). 
(؟) من سورة النساء» الآية 1817. وسسكرّرٌ ذكرها وآيتين قبلّها قريباً. 
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۱۹ | ْ 
فلعلَهُ ناکم رم بل خز. ول هذا خرو إلى ال السخف رقو لزني 
والححاقة . : ۱ 


وقد شاهدنا خن مكل ذلك وذلك ألنا آنترنا للج( لحضور تن الود 
هشام بن الحكم الستنصیر. فرایت بت آنا وغيري شا فيه شخص مکفن وقد شاه 
غسله شیخان جلیلان حاکمان من محكام المسلمين» ومن عدول القضاة ف بيت 
وخارج ابیت أبي رحمه الله وحماعة عُظَاءٍ البلدى ثم صأينا في آلو من الناس, عليه: 
ثم یت إلا شهورا نحو السبعةٍ حتی ظهر حیا۱» وبويع بعد ذلك با خلافقی 
ودحلت عليه أنا وغيري » وجلست بين يديه وريه وبقي اة ۵ رم غوز شهرين 
وأيام . ۱ ۱ 


ثم قال: وأ فول تعالى : رما فتلوه وما صَلْبُوه ولکنْ شب :ناه 
اخبار عن الذین یقولون تقلیدا | لأسلافهم من التصاری واليهود : انه عليه السلام قل 
وصلت. > فهؤلاء شب لهم القول» أي دلوا في شبهة منه, وعان هون لهم شیوخ 
السوء في ذلك الوقت وشرطهم عون أنبع قتلوه و وهم یعلمون أنه 
لم يكن ذلك. واغا آخذرا من أمكتهم وه » وضلیوه في سار 3 من حضور 
اناس 7 ثم آنزلوه ودفنوه توا على العامة لبي شب ابر ا. ‏ تپ 


قال العلامة النقي ۵ 5 «اخواب الصحیح » : : وقصة الصلب م" وقم فیها 
الاشتباة» وقد قام لبیل عل أن الصلوب ل يكن هو السیح عليه ام بل 


(۱) يعني بقوله : 3 : وا ووقع قي الاصل : (آنذرنا) ٠‏ وهو تخريف .. ۱ 

)۲ وقم في الاصل : (ثم ۸ يَلبث الا شهور الخفاء السيعة . ..). وهو تزيف عي هم 
«الفصل» ۵۹:۱ . ۱ 

۳( وفع في الاصل : (وصلبوه في آستار. . .). والصوات ی من والفضل» ۰:۱ 

(۶) هو الامام تفي الدين ابن نيمية في کتابه «اجحواب الصحیح لن بل دين السیح» 
1 : ْ 0 


۱۱ 
شبهه وهم نوا أنه المسيح » والحواريون م پر > أحد منهم السیح مصلوباء بل 
أخبرّهم بصَلیه بعض من شَهِدَ ذلك من اليهود. 

فبعض الناس یقولون : ان أولئك تعمُُوا الكذِبء وأكثرٌ الناس يقول: اشتبة 
عليهم: وغذا كان ججهورٌ المسلمين يقولون في قوله: (ولْکنْ شبَةَ هم) عن آولتك 
ومن قال بالأول. حمل الضمير في به هم عن السامعین بر أولئك . 

فإذا جاز أن يَعْلَطوا في هذاء وف يكونوا محصومين في نقلب جاز أن يُخلطوا في 
بعض ما ينقلونه عنهء وليس هذا نما يقذح في رسالة السیح» ولا فیا تواتر نقله عنه 
بأنه رسول ل / الله يجب اتباغه سواء صا صلب أو بصلب وا خواریون مصدقون فيا 
يتقلونه عنه: لا همون بتعمّدٍ الکذب عليه لکن إذا غلط بعضهم في بعض 
ما ینقله ٠‏ لم ينع ذلك أن يكون غيره معلوما لا سيا إذا كان ذلك الذي غلط فيه ما 
تبن غلطه فيه في مواضغ آخر . اه . 

والضمائر في هذه الآبة وفيا فلها عائدة إلى اليهودء قال تعالى : فبا نقضیم 
بیثاقهم وکفرهم بآيات الله وفتلهم الآنبياة بغير حق» وقرشم قلوبنا علف بل 
طبم الله علیها کرهم فلا یژمنون الا قلبلا. وبكفرهم وقولحم على مریم تن 
عظيا . فقوم زا قتلنا السیج جیسی ابن مریم رسول لت وما تلو وما صلیوی 
ولكن | شه هم وإ الذين : الوا فيه لفي شك منهء ما هم به من علم إلا اتبا 
الطَنّء وما قتلوه بقینا. بل رَقَعَهُ الل إليه» وكان الله عزيزاً حكيراً» . 

قال المفسرون في قوله :#إفبما َقْضِهم بيثاقهم » : ما زائدة: والباء للسيبية وهي 
متعلقةً بفعل. حذوف تقدیره فعلنا ہم ما فغلنا. اما شب فهو مسن إلى الجار 
والمجرور وهو لهم ) وهوالظاهرء وقال بعضهم : : شه يه لیم يت هم حجني 
یاه . وفي قوله : وما ره يقينأ» أي فتلا ية يقيا أو تین . وقال بعضهم : اراد أن 
هي قتله هو يقين لا ریب فیه» بخلاب الذین اختلفوا فيه فام كانوا في شك 
عدم ایقانیم بقتلهء ذم تكن معهم سه يُسكنون إليها. وقال بعضهم : المرادٌ 
وما عَلِمُوه يقبن وهو من قوهم : فتلت الشيء ء علا إذا عَرَفتَهُ معرفة تام وهو بعید. 


1, 





را 


۱۲ ۱ ا ,ا 

ورأی بعض الدارسین لکتب أهل الکتاب بناءٌ على ما تراعی له من فرائن 
الأحوال: أن الذين ضمموا على إهلاك السیح من رژساء اليهود: 1 جدوه وضو 
من عوده إليهم : غمذوا إلى رجل آخر مومین أنه هو السیج . فصلیوه إرهاباء 
لأتباعه ولن اف أن یکون عنده ميل إلى اتباعی ووضعوا خراساً على انقر بحشية أن 
يلبش فتظهر حقيقةٌ الأمر, ثم رأوا أن ارم يقضي عليهم بنقله منه سر إل حيث 
لا بتدّی إليه ففعلوا وخشية أن ؛ يتن الناس يعدم وجوده فیه. رشوا اراس با 
جم ليشيعوا آن تلاميدّه أتوا في جح الظلام فأخذوء من القبر وهم يام 

وقال بعض الفسرین : إن الذي صلب كان رجي يناف عيسى عليه السلام. 
فلا أرادوا فته قال : نکم علیی وقد كان عیسی اس فتخجل الرجل بيت 
عيسى ٠‏ ورفع الله عيسى. وألقى هه على المنافق» فقتلوه وصلبوه وهم يظنون أنه 
عيبى عليه السلام. وهذا القول على كل حال أَقرَبُ من قول بعضهم شیم : إن اليح 
عليه السلام لا آجَعت اليهوذ على قتله. وأخبره الله سبحانه بأنه سیرفعه إلى السياءء 
قال لأصحابه: أيكم يُرْضى أن قى عليه شبهي. فقتل ویصلب ویدخل المنة؟ 
فقام رجل متهم وقال: آنا فألقى الله عليه هة فد وجل وصلت . 

والنافق المذكور هو پوذا الاسْحَرَيُوطيَ ء وذکر في الإنجيل أنه كان ا خد التلاميق 
الاي غشر الذين اختارهم الس لبث دعوته. واعطاهم ود عل إخراج 
الشياطين» ویْفاء يم الأمراض . . ثم لا بلغه أن رزساء الیهود قد صمموا على 
القبض على السیح وإهلاكب دب إليهم وقال هم : آنا أَسَلْمُه إلبكم . ٠‏ فاذا تعطؤني 
على ذلك؟ / فأعطوه ثلائين من الفضة . كل واحدٍ منها تساوي قيمته درا و درشین 
أو نحو ذلك. فري بها: وصار یترقب فرصة لانجاز ما وعدهم به . ۱ 

ففي ليلة من الليالي ذهب إليهم وقال: ان الفرصة قد آمکنث, تر فعه 
معا كبيراً معهم سنيوفٌ وجي : وهذا الج ملف من آناس هن حدمَة رؤساءٍ 
الکهنة ومشایخ الشغب. وأاس من جند الروم ذهب بم ال سفنع. جل 
الزیتون وكان المسيخ في بستان هناك وقال هم : إذا رت إليه تب فالذي 


۱۳ 
اله هو السیح فاقبضوا عليه وإغا جعل لهم علامت لأن كثيرين منهم کانوا 
لا یعر فونه » فلا دَنَا منه سل عليه : نم تقلم فعانقه › فقال له السیح : يا مبوذاء 
بقبلة تلم ابن الانسان؟ 

ثم خرخ إلى القرم وقال شم : من تطلبون؟ فقالوا: نطلب عیسی التاصري ؛ 
فقال لحم : أنا هو فتقهقروا ناكصين على أعقابهم» وسقطوا على الأرض , لم فل كم 
السیح : من تطلبون؟ فقالوا : تطلب عیسی الناصري: فقال شم : قد قلت لکم : ان 
أنا هو فان کنتم تَطليونئي فِدَعُوا هؤلاء پذهبون . وكان مع بطرس الذي ال 
سممان الصفا سيفك, | فانتضاه وضرب به مد عظيم لگ ۽ فا اَذه اليمنى. 
فقال له السیح: | كففث. ولس ان العبدٍ برت فحيعذ بض الحراعةٌ عليه 
وأوثقره» وذهبوا إلى حيث آرادوا. 

وان آردت معرفة تتمة المسألة فارجم إلى لاناجیل الأربعةء وان كان فيها من 
الا ضطراب ‏ سوق هذه القضية ما لا مزٍید عليه والاول الرجوغ إليها مع مراجعة 
ما قاله مفروها . وکنت آحیست ل أن أورذها بتمامها على وجه تفع به اس إليهع 
تسكن النفسٌء غبز أن ذلك بض بط زائداً یاه عليه هذا الوم( . 

ولنرجع إلى أمر یرذا فنقول: ذُكرٌ في إنجيل م أن یرذا نا رای سح دقفن 
ند ودعب إلى رؤساءٍ الکهنة وإلى المشايخ واعاد هم ما أخذ, وقال شم: 
أخطات بتسليمي اسان را فقالوا: ماذا علینا؟ آنت أخير وطرح ما أخذّه : 
افیکل ؛ وب فخلق نفسه. وأما ما أعاده من لمال فقد اشترّی الرؤساء به قل 
الفُخار وجعلوه مقبرة للغرباء. 

قال مضر وه : إن مهوذا نا رأى الیهود قد حکموا على السیح بافلاك» وم يكن 
یش أن الامز بص إلى هذا اد ذَهْب إلى الرؤساء وقال شم ما قال. واعاذ هم 
ما له من الالء راجياً بذلك أن يُطلقوهء فلا لم يجيبوه إلى ما سأل» خنق نفسه. 





(۱) وقع في الأصل : (لا يُساعِدٌ عليه هذا الموضوع). فأثبته کا تری. 
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4 ۱ ۹ 
هذا ونا ارتاب بعضن عليائنا في مر بہوذاء ٠‏ وی لهم نه هوالذي أل عليه َب 
المسيح ٠‏ فاج وب ولقي جاة عمله غير أن الذين كانوا يتلقفون أخباز السیح 
عليه السلام من کل فمء لالم يقفوا له عل عين ولا آثر ظنوا أنه لك أو أهلّك 

نقسه ‏ فلفقوا هذا لقول بناءٌ على ما وم في نفوسهم. ومثل ذلك لا بجع 


وهذا القول أقوى الأقوال. التي قالها من دب إلى أنْ الصلوت کان يشية 
السح عليه السلامء بححيث إن من رآه وكان ُعرفه من بل ال إنه هرد أو كانه 
هو. ا 

لول بالشَهِ الذكور هو الشهور عند الجحمهور. وقد آنکره عي حهور 
لام من غير المسلمينُء وقد وافقهم على الإنكار ابن حزم : مع أن جم أرياب 
بل یقولون بجواز حرق العادةء وهذا من أقرب الأمزر وا 5 في العقل؛ لا سيا 
إن قضت الحكمَة بوقزعه كامسأل الي نحن بصندها. ولیس في ذلك با پوچب 
ابطال الحقائق . ظ 

عل أنه قد تقزر في علم الكلام أن اراس قد فط في بعض الاحي. 1 
ذلك لا يرقم الا طمتنان إلى ما ادرکته في سائر الأحيان. ومثل / ذلك العقلء فا 
محذور تحصل أن لوقيل : - وعلى ذلك - اد السیخ عليه السلام نا أراد 72 
إهلاكه - لانه كان یمهم بالعروف, ويعباهم عن النگر» دیشهم على اتباع. باقن 
والسلوله ف وت الصدق- ألقى الله شبهه على رجل مارق منافي مستحق 
للهلاك . فا وصلب» وهو بذلك حري؛ ونجا من غوائلهم ذلك ار البَوِي . 


وذكر مفسیر و الیل أن المسيح عليه به السلام ا ا آراد أولئتك الجراعة ايض 
عليه أَظهرٌ ثلاث ايات : 07 : 
الأولى إمساكة ابصازهم سحتی ل رنه مع أن ذلك الخائن جل رد 


عاد وكا کم مه و : من طلبون م يقولوا: ! 


۱3 

الثانية وقوغهم على ظهورهم إلى الارض بمجرد قوله : آنا هو. 

الثالثهُ إرجائحة دن العبد التى قطعها بطرس . فانظر كيف أَنْبْتُوا أل السیح 
بأبصار القوم حتى جهله من كان يُعرفه. فلو أراد السیح حينتذٍ أن يتركهم وشأنهم 
ويذهب حيث شاء لأمكن . ۱ 

فإن قلت: لعله حاف أن يُلْقُوا الب على تلاميذه نا منهم أنه بینهم . قلت: 
لاخوف في ذلك فإنه نهر لهم في أقرب مدة حقيقة الحال» فیطلقونبم. وهم 
لا مارب هم فيا عداه: الا أن نقول: لعل الا والِناد یمهم على دعوى أنه 
بینبی فیعمدُوا إلى آحدهم نیهلکوه لثلا يُقال: انه صَعِدَ إلى السیاء أو نجا منهم 
بقوة ربائية . 

وذکروا أيضاً أن السیح أَحذُ بابصار اليهودء فلم يَرَوْهُ بل هذه المرّة٠‏ وذلك 
أنه كان ذات يوم يشي في اطیکل في رواتي سلییان» فأحدَقت به الیهود وقالوا له : حتی 
متی تب نفوشنا, فإن كنت أنت السیخ فقل لنا علاية» فاجابهم با آثار غضبّهم 
فتناولوا ججارة لیرجموه فلم يستطيعواء ثم جرت بينهم محاورة آخری أفضت إلى 
العزم على إمساكه. فخرج من بين أيديهم. قالوا: فخروجه من بين أيديهم إنما 
آمکن لکونه حجب أبصازهم فلم يروه. 

فان قلت : إن المسيحَ عليه السلام لعله أراد أن ينال على أيديهم الشهادی 
لتکون له اخسنی وزیادة؟ قلنا: لایسوع ذلك على هذه الصفت قال تعانی: 
ولا توا بایدیکم إلى الَلْکة۱4» وهذا من الامور الْحکمة التي اتفقت فيها 
الشرائم على اختلافهاء وقد ذکر في الأناجيل أن السیح عليه السلام كان في الليلة 
اي قصَّدَه فيها القوم يتضرع إلى الله تعالى كثيراء ويُسأله أن ينجيه من مُكايدٍ 

هذاء وان طريقة ابن حزم طريقةٌ معقولة › وشي وان کاست بعيدة ف نظر 


(۱) من سورة البقرة الآية ۱۹۵. 


رذ 


۱13 
قوم » فهي فریبه في نظر آخرين من خبروا أحوالٌ التاس» ودققوا النظر في آمر 
الحوادث. وأكثر من النظر ی التاریخ. وبحئوا عن أسباب السائل وعللهاء لیقفوا 

على حقائقها نت 

وهنا أمر پنبغی الت له وهو أن ایهوز في ذلك تم م یکونوا 4 نستبدين 
بامرهم ٠‏ بل کانو حت کم ملوك ر وكان مك الروم حينئد طیباریوس . وهو 
الذي ر بنیت في عهده مدي طبرية ونببت إليهء وكات الوالي علیهم من قبله 
ببلا اوس » قال سعيد بن البظريق في «نظم الجوهر»: ومَلّكَ طیباریوس قيصر 
برومیف وللمسیح حمس غشرة سنف وکان لقص هذا صدیق ق يقال له : ابلاطس ع من 
قرية على شط البحر ابنطی. ولذلك یسمی بلاطس البنطی : فولاه على آرض 


ا .- 


بوذا 

قال : وفي خی هس من ملك طيباريوس هذاء ب ب زد 
العمدانن فعمد اليهود ف ان ولسیل‌نا المسيح نلائون ستة ل م قال : 
بلاطس إلى طیباریوس ال بختر سیدنا المسيح وما تفعله تلاميدٌه من لجاب 
الكثيرة؛ من إبراءٍ الرضی واحیاء اموق قاراد أ ن پژین بسیدنا السیح ویطهر دين 
النصر انیف و أصحابه على ذلك وملك ین وعثرين سن ور 


كان يِل د شیم يدجي بأنه هو مسيم ملك هرد واه اد ا 
أداء احزية لقیص ‏ وطلیوا منه آن بصل وإشا لم یتولوا هم الامر بأنفيهم لأسباب: 
لاول: أنه لم يكن یسوم هم أن یقتلوا أحداً من حکُموا عليه بالقتل دون 
مو افقه الر وم وما وفع منهم مراراً من القيام على السیح وارادة رمه فإعا ذلك من 
قييل ما يحصلٌ أحياناً من کام الرعايا حين اشتداد غضپها. وكثيراً مااتتفاضی 
الحكام عن ذلك إذا لم نش ضرراً منه. 0 


1 0 ۳ 1 : 
الثاني : انبم كانوا يحافون من الشعب. فان كثيرين منهم كانوا يميلون إلى 


۱۷ 
المسيح عليه السلام فإذا تول لحاكم ذلك ووَقَعَ من من الشعب فتنة آمکته تسکینها 
بواسطة الجند. 
ال أن ما اوه على المسيح عليه السلام من أنه كان يُفتري على الله کلب 
ول الناس, لوصح وت فإنه يقتضي بوب شرعهم الرّجُمّ لاالصّلْبَ. وهم 
بریدود أن صلب لا عتقادهم أن أن الصَّلْبَ آدعی لزجر الناس عن اتباعه وفیه من 
شِفاءِ غلیلهم ما ليس في غير من آنواع القتل . 
وقد ذُكِرٌ في الأناجيل أن بيلاطوس المذكورٌ لا سمه روساء اليهود المسيح عليه 
السلام, وطلبوا منه [هلاكَةُ ساله عا اتبموه به» فتبينَ له افتراؤمُم» وعرّف أنهم فا 
أسلموه حَسّداً وبغياء وتِعجبٌ جدا وقال هم : إني ل أجد له علَ توجب ملاکه 
وخرص على اطلاقه. غير آنهم أصروا على ما طلبوا منه» وحَرّضوا جمهور الناس على 
ذلك» فاحبٌٍ إرضاءهم فامر الشرط بان يُذهبوا به وروا ما برضي آولتك القوم . 
وقد اختلف المفسرون في أمر بيلاطوس» فقال بعضهم : إنه كان في الباطن 
یل إلى قتل المسيح» ولذلك باقر إلى إمضائه مع آن في يده إطلاقَةُ حال فضلا 
عن إبقائه في الجن إلى أن يُترؤى في آمره مت وجري بعد ذلك ما يقتضيه الحال. 
يدل على ذلك قوله للمسيح عليه السلام نا سال فلم ی مالك لا تُكلّمني؟ 
ألا تعلم أن لي سُلطاناً على أن أَطنك. ولي سلطا على أن ن أَصْلبَك؟ 
| وقال أكثرهم :لم يكن بيلاطوس یل في ابا إلى تنل المسيح عليه السلام؛ 
ويدل على ذلك أشياء : 
الأول : ماظهر منه من تيرئة السیح وذیه عنه بِقَدْرٍ ما استطاع . 
الثاني : رُؤيا زوجيو فإنها أَرَسلَثْ إليه وهو في مجلس . اخکم والمسيح عنذّه مع 
القائمين عليه تقول: إياك وذلك الْصَدَيق» لني رابت ف الحم من أجله ۾ أموراً 
مزعجة کلیرا وقد اختلفوا في هذا الحلم فقال بعضهم : هو من الشيطانء یخلس 
السیح فییفی العا بغير قداء. وقال بعضهم: هو من مَلْكْ ليشهد الرجال والنساء 
بکمال, السیح . 


4 / 


۱3۸ ۱ 
الثالث: خوف ثورة الشعب. فان كثيراً منهم كانوا یلون إلى اليح عليه 
السلام > والولاة بعد الناس عن إثارة الشعب بدون باع قري لذنت, وهذا الوالي 
كان من عباد الأرٹانء: ولل يكن للیهود عنده من حيث الدين شان ولذلك كان 
القائمون / عليه عَازِمينُ في آول الأمر. على أن سکوه ویتلوه غيلةء وأن يكوك 
ذلك في غير المید. لکثرة اجتماع الناس فيف فليا جاءهم يهوذا ان يروا 
أيهم واعتقدوا أن الفرصة قد ساغذث, وعزموا على أن يكون ذلك :على ید 
الحاكمء ٠‏ لانه آقرت إلى السلامة من الشعب ان ثار ففعلوا ما فعلوا. 0 

الرابع ما كز عنه من أن كب نژ ال طبباريوس ملك اروم ب بخير 
الج وما وقح له من : الایات ؛ وبخبر تلامیده وما يقع على آیدیهم من العجاتب. 
غير أن كثيراًمنهم توفت في صحة هذا ابر وقال : إنه كان عزم على ذلك :غير أنه 
حشي أن غود عليه ذلك بالضرر. حيث قتل السیخ بغیر حق. 


وقد ورد على هذا الفریق إشكال: وهو أن يقال: اذ! كان هذا اي یل إل 
اطلاي المسيح : والبواعثٌ على ذلك كثيرةٌ فلم لم طلقه؟ 

وفك أجابوا عن ذلك بأن بیلاطوس كات عزم على اطلافه فصا اح اليهوة ليله 
وقالوا: إن تطلڻ هذا فا فيا آنت يحب لقیصی لان من بعل نف ملكا يكون دا 
لقيصر, » فراع حينئٍ بیلاطوس وحسي بطش قيصر إن بلغه ذلك فأسلّم لچ إلى 
ما أسلمه الید . 

وقي هذا الجواب ضعف انه مكنه حي أن بع الس في الجن کب 
إليه بحقيقة الالء وینتظر ما يأمر به فيجريّ عليه.. 


وقال بعضهم : فعل ما قعل تخلّصاً من شح شغْب الشعب» هرخص 
على الاجتاع عند دار الحكم» وان لوا في طلب هلاک فکان کا قال هنم : اي 
شر صنع هذا؟ یزدادون صياحاً قائلين : لیصلت. فلا رای أن ذلك ی 
بل نزداد للب كلما حام سل يديه أمامهم وقال: آنا بريءَ من من دم هذا 


۱۹۹ 

اسيق آنتم خب فصاحوا كلهم قائلين: ده علينا وعلی أولادناء واسلمه إلى 
اند لينفذوا الحكم علیه. 

قال بعض القسيسين: فان قيل : هل يجورٌ للوالي أن تخضم لراي الشعب كله 
في مثل هذا الأمر؟ فاواب: لاء بل میب على الحاكم أن يحتيل آلف ميتة ولا يحيذ 
عن منهج العدل. وذا جم بين الملتین يكونٌ الجوابُ أقوى . 

واعلم أن مسألة الب إغا أهمّت النصاری مع ضعفب مأخذها عندهم 
لبنائهم أكثرٌ أمور دینهم عليهاء ونسبتهم أكثرٌ أسراره إليهاء حتى إنهم ینکرون على 
مُنکرها اکر ما پنکرون على منكر التثليث. 

وقد بقي في مباحث المتوائر مسائل أخرى مهمتّ ترکناها لانها ما هتدي إليها 
اللبیب بنفسه إذا آمعن فیها النظر . 


# 
تين 





۱۷۱ 


في أقسام الحديث 


قبل الخوض في ذلك ينبغي الوقوف على مسألتین: 

الالهٌ الأولى: أن الحدّثين لا يُبحثون عن المتواترء لاستغنائه بالتوار عن 
إيرادٍ سنل لى حتى إنه إذا اق له سند لم بث عن أحوال. رواته» لا سب بيانه في 
السألة السابعة من الفصل الخامسش7١)‏ 

/ فقولٌ المحدّئين: إن احدیت ينقسمٌ إلى صحیح » وحسن, وضعیف ‏ /۱۵ 
يُريدون به الحديتٌ الروی من طريق الآحادء وأما الحديث التواتر فهو خارحٌ عن 
ورد القسمة . 

وقد ألحق بعضهم: المستفيض بالتواتر» فجعله أيضا خارجا عن مورد 
القمة . وقد نقلنا فيا مَضى أقوالً في حد المستفيضص9 © وقد وقفت الآن على أقوال, 
َر ذکرها بعض من آلف في القو اعد الفقهیة فاحیبت يراد خلاصة ذلك قال : 

قل اقتضى كلام قوم : : أن المستفيض خير حم بمتنع تواطؤهم على الکذب. 
وکلام قوم: أنه خب جع يُفِيدٌ ظناً فوق الظیْ الجرد. وقال بعضهم : : إنه خر مع 
كثير بقع العلم أو الظن بقوطم . 

وقال بعض الفقهاء: لا تفيل الشهادة بالاستفاضة إلا في مسائل: منبا 
الب والوقت, وولاية الوالي» وه . وقال بعضهم : إذا استفاض فِسقٌ الشاهدٍ 
بين الناس لم تحتخ إلى البحث والسوال. عنه. 





((» في ص ۱۳۳ . 
(۲) في ص ۰۱۱۲ 


۱۷۲ ۱ ۱ 0 
وينبغي التنبة لام وهو أنه لا جور ارح بمجرّدٍ الشیوع والانتشاری بل لا بد 
مع ذلك من حصول العلم: فإذا لم تحصّل العلمُ 00 الاعتماد علیه . وفتك 
آعراض الناس به: وقد صرح بذلك الغزالي. وهو الحَقٌ, لانه ما يكن الوقوف 
عليه وإذا وفع ل يحض فيه لیس فلا يق فيه بها لا فيد لعلم من الاستفاضة 
والاستفاضه تحصل بأقل جوع الكثرة: وهو أَحَدَ عشر» فمن فمن زغم استفاضة 
بدونها فهو ذاهل . 0 
وشرط العمل بالاستفاضة أن لا تعارض باستفاضة منلهاء فان ررض بل 
حکمها > لأنا إن شرطنا في الاستفاضة العلم > فالمعارضَةٌ تدلّ على أنه لا امنتفاضة من من 
مان ن. لأن القاطمين ل تعارضان ,وان اكتفينابالظنْ فلس أحَدُ الظنین باو من مقابله . 


واعلم آن داليم الذي لا تتضیط أسباب لاطا علیه: إذا ثارت سياه 

بعض العارفین ظناء یسوم له الشهادةء لى یسم له أن يصرح به عند اخاکم» 5 
من ال مائز أن لا يتب له ان الذي ثار عند الشاهد. لا سيا إن قامت عند الشاهد 

اشارات قصب عنها العبارات ومن ثم قالوا فا يشهد فيه بالاستفاضة : إن الشاهد 
لو صرح بان مستئذة الاستفاضة ضة ل بقبّل لانه آضعف قوله بذکر مستنیه. ا. ۱ 

وقد تبین من عبازایم المختلفة : أن من العلياء من یعل المستفيض مرا 
للمتوائرء ومنهم من يجعله ه آعم مني بحیث يقال کل متوائر مستفیضی» ولیس کل 
مستفیض متوات را ومنیم من جعله تس على حدة» غير أنه ون التواتر ر وفوق 
الشهور وهذا هو الشهور. 

والقصود بما ذک نا لته على اختلاف الاصطلاح فيه لیْعرت الام | اذا ر 
تواردذ الاحکام الختلفة عليه : : أن ذلك ا هو لاختلافی اصطلاح سیر فيه ؛ 
لا لامر آخر . ۳ 





' بد لت من العمل بالشائعات التي تتشر ومصدر‌ها الاخعلاق او الح وكم‎ )١( 
: من كلمات أشيعت عن الاب الكبا دامن فيم فينبغي الحذر من اعتماد الشائعات‎ 


۱۷۳ 

المسألة الثانية: قد سب( ذكرٌ معنی السْندٍ والاسناد وقول ابن المبارك : 
الاسناد من الدينء ولولا الإسنادٌ لقال من شاء: ما شاء. وقد دعا الحالٌ إلى أن تذکر 
هنا معتى اللْسْنَدٍ وما پناسبه فتقول: 

قال الحافظ ابن حجر في «شرح نخبة الفكرة9»: والمسندٌ ‏ في قول أهل 
الحديث: هذا حديث مسند - هو مرفوخ صحابي بسند ظاهرء الاتصال . 

فقولي: مرفوحٌ کابخنس. وقولي: صخابي كالفصل زج به ما رفقه 
تابعي فإنه مُرِسَلء آومن دُونَهُ فانه مُعضل آومعلق. وقول : طاجر الاتصال 
مرح ما ظاهره نقطاع. یدیل ما فيه الاحتمال وما ود فيه حقيقة 5 الاتصاب من 
باب الاو . . ویفهم من التقیید د بالظهور أن الانقطاع الخفي كعنعنة الدس وا معاصير 
الذي م ثبت شت له لا تخرج الحديث عن کونه مدا لاطباتي الأئمة الذین خرجوا 
السانید على ذلك. 

وهذا التعریف / موافق لقول الحاكم : الستدٌ مارواه الحذث عن شيخ 
یظهر سماعه من وکذا شیخه عن شیخه متصلا إلى صحابي إلى رسول الله 
صل الله عليه رسلم . 

وأما الخطيب ققال: المسئدٌ : التصل . فعلى هذاء الموقوفٌ إذا جاء بسند متصل 
يُسمّى عنده مسنداً. لكن قال: إِنَّ ذلك قد يأتي لكن بقل 

وأبِعَدَ این عبد البر حيث قال: السند: الرفوع . ولم يتعرض للإسنادء فإنه 
بصدق على المرسّل والمعضل والنقطع إذا كان ات مرفوعا؛ ولا قائل به. اه 

قال بعض العلياء: ينبغي أن يراد بموافقة تعریفه لتعريفٍ الحاكم الموافقة في 
الجملة ؛ والاً فالمتبادِرٌ من تعریب اخاکم اختصاص المد با اتضل فيه لسن 
حقيقة» وقد صرح باشتراط عدم آلندلیس في رواته . لعم 7 أرياب الساند 
لم یتحاموا فيها تخریج معنعنات المدلسين» ولا حادیث من ليس له من اللبي صل 
الله عليه وسلم الا جرد الرژية . 





(۱) في ص ۸۸. (۲) ص ۱۰۵ بحاشية الشیخ عبد الله خاطر. 


۹ 


۱۷ 

وقد غرفت با درأ و لعلاه في معنى لسن ثلالة آقوال : 001 

القول الأول : قول من قال : 5 سد لايم إل على ما انُضل مرفوعا إل 
النبي صل الله عليه وسلم: وبه جزم الحاكم في کتابه في «علوم احدیث(۲۱» و 
کر فيه غير وحكاة الحافظ ابن عر عبد البر في كتاب «التمهيل عن فوم من حل 
الحديث. ۱ 5 

وهذا القول هوالشهول وبه يحصّل الفرق بين السند وبين التصل ار 
وذلك أن المرفوع نظر فيه إلى حال المتن» مع قطع النظر عن الاشناد انَصَل أم 
لم يتصلء وانتصل نر فيه إلى حال الاسناد. مع قطع. النظر عن المتن مرفوعا كان 
أم موقوقاً. اند نظر فيه إلى الأمرين | معا وهما الرفم والاتصال. | فیکون احص 
من کل منیا ؛ فکل مس مرفوعٌ» وکل مد متصل» ولیس کل م مرفوغ مستدا: ولا 
کل متصلٍ مسندا . ۱ ۱ 

القول الثاني : تون من قال: اند هو الذي اتَصّل اسنادء من او ۳ 
منتهاه . ذكره الخطيتث زقلا : عن جمهور أهل الحديث. قال ابن الصلاح: ور 
ما یستعمل ذلك فيا جاء عن النبي صل الله عليه وسلم » دُونَ ما جاء عن الصحابة 
وغيرهم . ا 
٠‏ وعلى ذلك يدل فيه المرفوعٌ والموقوفاء فلا يكوك بينه وبين التصل فرق إلا 
من جهة أن التصل يُستعمل ۹ اطرفوع والوقرف على حذ سواء: بخلاف اسب 
اه يُستعمّل في الرفوع كثيراً وفي لرقرفب قليلا» غير أن كلام ا خطيب يقتي حول 
لقطوع فيه وهو قول التابعين ء وكذ اقول من بعد التابعين . وكلام هل الحديث, يأيأه .: 

القول الثالث: قول من قال : اس ما رف إلى النبي صل لله عليه وس 
تخاصة : وهو قد يكون منصلا ٠‏ مثل مالل عن نافع عن ابن عمرء عبن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم وقد یکون منقطعا مثل مالك عن الزهر عن 
ابن عباس ع عن رسول, الله صن الله عليه وسلّم . هذا مسد لانه قد سيد إلى 


(۱) س ۱۷ . ش 5) س ۲۱. 


Ye 

رسول الله صل الله عليه وسلم, وهو منقطم . لان الزهري لم یسمع من ابن عباس . 
قاله ابن عيد الم في «التمهید»۲ . 

فعلى هذا توي المسندُ والمرفوع. وقد جری على ذلك الدارقطني في قوله في 


۳ 


سعيد بن جبير بن حية الثقفي إن ليس بلقو بت باحادیث يُسيدُهاء وغيره ها 

هذاء وقد استشکل بعضهم ما ذز في في القول الاو من قوشم : کل مسند 
متصل ولیس کل متصل, مستدا. فقال: إن اس إغا بط على المتن» والمتصل 
إنما يُطلقٌ على السند. فكيف بسر مل أحدهما على الآخر؟ 

/ وک أن يجاب بان المراة بقوهم : کل مس متصل : ان كل حديثٍ مسن 
فهو متصل الإسناد. وبقوضم : ليس کل متصلٍ مسندا : أنه لیس کل ما كان متصل 
الإسناد سند وذلك لكونٍ بعضه ليس بمرفوع إل النبي صل الله عليه وسلّم 
وما لا يكونُ مرفوعا إليه لا يقال له: مسند» فیصح ع الحمل في الموضعين على الوجه 
الذي ذكر. 

ونظائر ذلك كثيرةٌ لا تُخصى. وليس في ذلك تعقيدٌ لتبادر العنی المرادٍ إلى 
الذهن» ومن وَقَفَ م ظواهر الألفاظ حار في أكثر المواضع 

والمرادٌ بالمتصل ما لم سقط فيه أحدُ من رجاله. ويُسمّى عدم السقوط اتصالاء 
ويُقابل التصل لمتقطع . وهر ما سقط فيه واحدٌ من رجاله أو أكثر. 

تنبیه : لا قال : التصل في حال الاطلاي ٩‏ ق الرفوع والوقوف وأما في 
حال التقيبدٍ فيَسُوعْ أن يقال في المقطوع » وهو وافع في کلامهم. پقولون : هذا متصل 
إلى سعيدٍ بن السیّب. أو إلى الزهري. أو إلى مالك . 

ولنذكر تفس هذه الألفاظ فنقول: 

الرفوغ : هو ما أضیف إلى النبي صلل الله علية وسلم من أقوالهء وأفعاله. 
أو تقریره» سواء أضافه إليه صحابي أو تابعي أو من دهم وسواء اتضل ! إسناده أم لا . 





(۱) ص ۲۲ - ۲۳. 


۹۷ 


۱۷۹ ۱ ۱ ۱ 
وقال المخطيب: المرفوع ما خر فيه الصحابي عن قول, الرسول صل الله عليه 
وسلم > أو فعله. فعل هذا لا یُدخل فيه ما أرسَلَه التابعون ون بَعْدَمْ . قال الحافظ 
ابن الصلاح : ومن جل من أهل اخدیت: المرفوع في مقابلة المرسَّلء فقد نی 
بالرفوع التصل . 

والموقوف : ما پروی عن الصحاية رضي فى الله عنهم عن من آقوفم. و سای 

أو تقربرهم . . وسمي موقوفا لانه وقف علیهم و یشجاوز به إلى النبي صل الله عليه 

وسلّم ثم 5 مزه ما يتل الاسناد فيه إلى الصحابي . فيكونُ من الموقواف 
الوصول. ومنه مالا یتصل إسنادة إليه فيكون من الوقوف لمنقطم . > على احسلب 
ما عرف يثلة في المرفوج إلى النبي صلی الله عليه وسلّم . اا اا 

وشرط الحاكم في الموقوف أن يكون |سناده غير منقطع إلى الصحابی . وهو 
رط لم وافقه عليه احد ۱ . وما دکز من 2 تخصیص الوقوف بالصحابي, إا هو فيا إذا 
ذکر مطلقا وإ ققد تنل في غير الصحابي . يقال : هذا موقوف عل عطاء؛ 
أو على طاوس: أ قفه فلان على جامد ونحو ذلك . ۱ 


وقد سى بعض الفقهاء الوقوت بالائی وأمّا الحدّلون فجمهررهم رن 
الأثر على المرفوع والوقوف. وعل ذلك جری الطحاوي في تسمية کتابه الشتمل 
علیهیا «بشرح معاني لائز( وکذلك أبو جعفر الطبري في تسمية کتابه الشتمل 
عليهها «بتهذيب انرب إلا أن | إيراده للموقوف فيه إنما كان بطريق ا التبجية .. 


(۱) وتام اسم الكثاب: «شرح معان الأثار المختلفة المأثورة»: كيا في التخة النفيسة .في 
المكتبة المحمودية بالدينة المنورة. ورقمها ۰۱:۱۳ ولعلها كتبت في القرن السادس: وكرت عل 
كبار أئمة الحنية والشافعية في القرن التاسع . ۱ 

وجاء اسم الكتاب في داخله في (كتاب فتح رسول الله صل الله عليه وسلم مكة عنوة) 
۲ من طبعة الهند سنة ۱۳۰۰ ۱۳۰۲+ و۳۱۹:۳ من طبعة مطبعة الأنوار المحمذية 
بالقاهرة سنة ۱۳۸۷ - ۱۳۸۸ كما يل : «شرح معاني الآثار المختلفة الروية عن رسول الله ب في 
الاحکام) . 


۱۷۷ 

والقطوع : ما جاء عن التابعین موقوفاً علیهم من أقواطهم. أو أفعاهم. 
أو تقريرهم . 

وقد استعمل الإمامٌ الشافعي ثم الطبراني اس في المنقطع الذي لم تصل 
إسناده . ووقع ذلك في كلام امحميديي والدارقطني. إلا أن الشافعی استعمّل ذلك قبل 
استقرارٍ الأصطلاح: ۽ کا استعمل الحسَنّ في بعض الأحاديث وهي على شرط الشيخين . 

ووقم للحافظ أبي بكر أحمد البردعي عك هذاء فاستعمل النقطع في 
القطوع. حيث قال: المنقظمٌ هو قول التايمي . وحکی الخطيبٌ عن بعض آهل 
العلم بالحديث أن ۵ المنقطع ما روي عن التابعي أو من دونه موقوفاً عليه من قوله 
أو فعله . قال ابن الصلاح: وهو بعيدٌ غريب. 

فائدة 

/ قال الححافظ السيوطي : جمع أبو حفص این بذر اي كتابا یه «معرفة 
الوقوف على الوقوف»: أُورَد فيه ما أورده آصیحاب الوضوعات في مؤلّفاتهم فيهاء وهو 
صحيحٌ عن غير النبي صل الله عليه وسلم» نا عن صحابي» أوتابعي فمن 
بَعْدَه. وقال: إن إيرادهُ في في الوضوعات علط فين الرضوع والموقوفٍ فرق. وین 
مظان الوقرف والقطوع : ان بي شيبة» وعبدٍ الرزاق وتفسيرٌ أبن جرير 
وابن أبي حاتم از ار وغم ٠ا‏ 

ولتشرع في بیان أقام الحديث فنقول: قال الإمام ابو سلیان اح 
ابي : الحديثٌ عند أهله ثلاثة أقسام : صحيح » وحسَنْ» وسقيم. 


(1) هكذا أورده المؤلف (أحمد) بهمزة في رل وهكذا جاء 3 حملة كتب رت له. 
وترجم له القاضي ابن لكان 7 «وفیات الاعیان» ۲ : ۲۱۵ باسم رد أبو سلييات) بفتتح الجاء 
رسکون اليم على وزن الصلر ابن عمد الخطابي . ثم قال : «وقد سمم في اسم أبي سلییان مد 
المذكور أحد أيضاً بإثبات اشمزة. والصحيح الأول . انتهی . وقد أخطأ العلامة الزركلي ف 
«الأعلام ١‏ نشهم م أن اسم ۾ أبيه (أسدم فقال £ تر جیه بعد أن أت ن «الوفیات+ آن اسمة حدم : 


«وفيه: سي في اسم 9 وأحمد) أيضاً والصحيح حمد. انتهى وهو من ذهول الخاطر. 


A, 


YA 
سمخ از سمنده وعذلت نقلته.‎ 
نله آ6 7 الا وتستعملة عامة الفقهاء.‎ 
۱ والسقيم عل ثلاث طبقات : شر‌ها ا موضوع . ثم القلوب : م الجهول.‎ 
قال العراقي في «نکته»0۳: لم أر من سبق اللخطابي إلى تقسیمه الذکور وان‎ 
كان في كلام المتقدمين ذکر ا لحسن» وهو موجود في كلام الشافعي والبخاري وجماعة‎ 
ولكن الخطابيّ نقل التقسیم عن أهل الحديثء وهو اما ثقةء قبع ابن الصلاح.‎ 
وأراد الخطابيٌ بامل : الحديث ف قوله : الحديث عند آهله زا أقسام‎ 
أكترّهم , ون (بقاژه عل عمومه, نظرا لا ستشرار ر اتفاقهم على ذلك بعد الاختلاف.‎ 
وقد اعترض بعضهم على هذا التقسيم بأنا إن نظرنا إلى نفس, الامر نیا تم‎ 
وان نظرنا إلى اصطلاح. الحدن فهو بنقیم عندّهم إلى‎ ٠ صحیح وغیر صحیح‎ 
اکر من ذلك . وأجابوا بان هذا التقسیم مبنی عل اصطلاح المحدثين: والاقسام الي‎ 
. أشار إليها راجعة إلى هذه الثلاثة‎ 
شارك‎ ١ . و صعف . وأما اخسن ریش کل . مم کنو يرجه في الصحيح‎ 
ودک العلامة ابن ی انبم کانوا يُدْرجُونه في الضعیب. قال في سبح الستة‎ 
البوية»": آما نحن فقولنا: إن الحديث الضعیت خير من الراي: ليس الزاد به‎ 
الضعيف' المتروك. لک الراذ ابه اس کحدیث عَمْرِو بن شعیب.. عن ید عن‎ 
جده. وحديث إبراهيم یم المجري . وأعثالها من محسن الترمذی حذ یله زیصخته.‎ 


(۱) ص ۸. 
(۲) ۲ :۰ من طبعة بولاق» و٤‏ :841 من الطبعة المحققة . 


۱۷۹ 

وكان الحديث في اصطلاح من نبل ال ترمني إمّا صحيحٌ واما ضعيف. 
والضعیف نوعان: ضعيف ل متروك. وضعیف ليس بمتروك. فتكلم أَئمة الحديث 
بذلك الاصطلاح؛ فجاء من لا یعرف ب اصطلاح الترمدي: فسیع بعض قول 
الأئمة : الحديث الضعیف أحبٌ إل من القیاس ‏ فظن أنه نحن بالحديث الذي 
یضعه معل الترمذي. وأخحذ يرجح طريقة من یی أنه أت للحديث الصحيح . وهو 
في ذلك من التناقضين الذين يُرججحون الشيء على ما هو أو بالرجحان27. 

هذاء وقد رأينا أن نورد کل قسم من الأقسام الثلائة في مبحثء وجل ما 
دكُرُه في الغالب ماود من كلام مهدب هذا الفن احافظ عثمان بن الصلاح 
کلام من اقتفى أثره من بعلو و من المختصرين لكلامه» أو الستدرکین عليه. مع 
التصرف في بعض الواضع إن دعب الال إليه . 


# 
۲ 





4 سیتقل انولف کلام الشيخ ابن تيمية هذا مرة ثانية في ص 15۸ کر ان بعضهم 
لم يذهبوا إلى هذا التفسير الذي قب الب فبغي أن قت عليه. كا بيغي أن تفت لمع 
على کتاب «قواعد في علوم الحديث» ليخا ظفر أحمد التهانوي رجه الله تعالى في ص ٠‏ 

۰۱۰۸ نفيه بحث في هذا التفسير الذي ذب إليه الشيخ ابن تيمية رحه الله تعالى . 


۱۸۰ 


۱ ال مببحث الأول 
في الحديث الصحیح 


۹ / الحديث الصاح . هو الحذيثٌ الذي يكونٌ متصل الاسناد د من ن ال إل 
منتهاه» بنقل, العدل . الضابط عن مثلی ولا یکون فيه شذود, ولا علة. : ۱ 


فخرج رهم : الذي یکون متصل الابناد. ما لم یتصل إسناده وهو ۳1 
والرسل والعضل > وبقوهم: بنقل العل» ما في سنه من لم تحرف عدا وهو 
من عرف بعدم العدالةء أو من جهلت حال و م يعرف من هو. وبالضابط غير غير 
الضابط وهو كثيرٌ الخطاء فان ما يرويه لا يدل في حَدٌ الصحیح وان عرف هر 
بالصدق والعدالة, وبقوشم : :> ولا یکون فيه شذوذء ما یکوت فيه شذوذ. والشذود 
امه | ألثقة في روايته من هو رجح منه عند تعس الجمع بين الروايتين. وقوه : 
ولا علد ما یکون فيه غلة . 

ولراك بالعلٍ هنا یخن صحة الحديث . ولا كان من العلل مالا يدح 
في ذلك قيّد بعضهم الهِلّة' بالقادحة فقال: ولا عله قادحة. ومن أطلق العبارة 
اکتفی بدلالة الخال على ذلك ولکل, وجهة . وقد زاد بعضهم في تقييد العلة فقال: 
ولا علة حفية قادحة. والأولى ترك هذه الزيادة.' لأنما وهم أن العلة الظاهرة لا تزثرن 

مع آنها أو بالتأثير من. العلة الخفية. والعلة الظاهرة مثل ضَعْفٍ الراري ء أ وعدم 
٠‏ اتصبال. السند. ا 

وقد اعتذّر بعضهم عن ذلك فقال: إنما قید العلة بالخفية» لأن مر قد وق 

الاحتراژ عنها في أول التغريف. وهو ما لا تجدي نفعاً. ۲ 


واختصر بعضهم: هذا التعريف فال * احدیث الضحیح : ما اتصل سه 


اما 
سل عدل, ضابط عن مله » وسلم من شدود وعلة . فأورد عليه ان الاخمتصار 
بقتضی أن يقال: بنقل ثقةٍ عن مثله. فإن الثقة هو الجامعٌ بين وصفب العدالة 
والضيط. وأچیب عن ذلك بان الق قد بط على من كان مقبولاً ون لم يكن تام 
الضبط . والعتم في حد الصحیح إنما هو تام الط ولذا فروا الضابط في تعريفه 
بتام الضبط . 
وما دُكز هو خلٌ الحديث الذي کم له بالصحة أهل الحديث بلا حلاف 
الأوصاف فیه: وإمّا لاختلافهم في اشتراط هذه الأوصافٍ كا في الرسل . 
وإنما يذ ني الخلافٍ باأهل الحديث» لأنه قد ْمَل عن أناس من غيرهم أنهم 
م يكتفوا بما ذكر قي صحة الحديث . 
نقد بل عن إبراهيم بن إساعيل بن علي أنه جَعْل الرواية يثل الشهادةء 
فلم يُقبل ما ينفردٌ به الراوي العدل الضابطً, وشرّط في قبول. الحديث أن يرويه اثنانٍ 
عن اثنين . وهو من الفقهاء ء الحلین إلا أنه كان غير مقبول. القول عند الائمة ليله 
ال الاعتزال» وقد كان الشافعي یرد عله وخر منه . 
ونقل عن آي علي البائ / من العترلت أنه قال: لا قبل الخيرٌ إذا رواه 
العدل 1 إذا انض إليه خر عدل, آلحر؛ أو عضده موافقة ظاهرٍ الكتاس » أو ظاهر 
خی آخرء أو یکون منتشراً بين الصحاية؛ أو عمل به بعضهم»› > حکی ذلك 
بر الحسين | البصرى ٤‏ والعتمد(۱؟ . 
قال الغزالي“: إن رواية الواحد قبل وان م تقبل شهادته خلافا للجبائي 
وحاعف حيث شم طوا العدن ولم یقبلوا ل فول رجلن > 7 لم لا یت روايةٌ کل واحدٍ 





19) ۲ :1۲۲ ۱۳۸:۲ من طبعة سنة ۰۳ ۰ في (فصل في أن الخ لا برد ذا کان راويه 
واحداً). وقد رَد أ بو امن البصري مذهب أب علي الحبّائي | مناك وفند ادلته فيه . 
(۲) في «المستصفى» ۱: ۱5۵ . 


۷ 


1A 
إل من رجلین آخزین» وال أن ینتهی إلى زماننا یکت كثرة ؛ عظيمة مها على‎ 
إثبات حديث اصلا.‎ 

وقال الفخر الرازي : رواية العدّل الواحد مقبولةٌ خيلا اي فإنه قال : 
رواية العدلين مقبولة وَأمًا خر العدل 1 لواح فلا یکول مقبولاً إلا إذا عضده ظاهن 
او عمل بعض الصحابة أو اجتهاد أو یکون منتشراً فيهم . ۱ 

وقد يقل عن بض أصحاب الحديث أيضاً أنهم اشترطوا اساد في رای 
وكأنْ الناقل اد ذلك من كلام الحاكمر. ٠‏ 

فقد قال في کتاب علوم احدیت»): وف الحديث الصحيح آن يروي 
الضحابي الشهور بالرواية عن النبي صل الله عليه رسلم: وله راويانٍ ثقتان, ثم 
ُروِیه من أتباع التابعين حافظ لقن الشهور بالرواية وله دواة ثقات ٠‏ اقا في كتاب 
«المدخا ل إلى کتاب الإكليل» : الصحيح من الخديث عشرة أقسام ؛ خسة متفقٌ 
علیها؛ وخسة تلف فيها. . سم ۱ 

فالاول : من التفق عليه اختیاز البخاري ومسلم. وهو الدرجة لايل : من 
الصحيح : وهو أن لا گر ما رواء صحابيّ مشهور عن رسول اله صل الله عليه 
وسلم » له راویاب ثقتان فاکن ثم یرویه عنه تابعي مشهور بالرواية عن الصبحابة له 
أيضا راویاب نقتان فاکش > ثم پرویه عنه من أتباع الأتباع الحافظ التقن المشهور عل 
ذلك الشرطء ثم کذلك.. قال:الحاكم :والأحاديث الروية بده الشريطة لا تبلغ عددُعا 
عشرة الاف حديث. : 


القسم الثاني : بل الأول الا أن راو من الصحابة لیس له 1 راو رح 
القسم التالت : مثل الأول ان راو من التابعين ليس له إل راو واحد . 
دم الرابع : الأحاديتٌ الأفرادٌ الغرائتٌ ثب التي رواها التقات الغدول. 


(1) ص ۱۲ . 


AF 


القسم الخامس: أحاديث جماعةٍ من الأئمة عن آبائهم عن أجدادهم؛ 
وم تتواتر الرواية عن آبائهم عن دم یی كصحيقة رب شم عن 
آبیه » عن جذه. وبهز بن حکیم » عن آبیه عن جده . وإياس بن معاویف عن أبيهع 
عن جدّه. وأجداذهم صحابة وأحفادهم ثقات. 

قال الحاكم: فهذه الأقسام الخمسة خرجة في کتب الائمة فیحتج پا وان 
/ فرح منها في «الصحيحين» حديث» يعني غير القسم الاول. قال: والخمسة 
الختلف فيها: الرسل وأحادیث المدلّسين إذا م پذکروا سماعهم وما أسنده ثقة 
وأرسّله حماعة من الثقات» وروایات الثقات غير الحفاظ العارفين» ورواياث الممتدعة 
إذا کانوا صادقین . انتهی كلام الحاكم . 

نقد ّل ما ذكره في «علوم الحديث» رطا للصحيح مطلقاً. ؛ وحعل ذلك في 
«المدخل» شر طا للصحيح عند الشيخين. 

وقد مض عليه مازمي ۱ مایمن أنه شرط ٠‏ «الشیخین» با في الصحیح من 
الغرائب التي تفرد بها بعض انرواة(7) . وأَجِيبٌ بانه إغا أراد أن کل راو في الكتابين 
یشترط أن یکون له راویان, لا أنه ب برط أن يتفقا في رواية ذلك الحديث بعینه. 

وقال أبو علي الغساني ونقله عنه القاضي عیاض : لیس اراد أن یکرت / كل 
خبر روياه يجتمع فيه راویاب عن صحابیه: لم عن تابعيه ذمن بعد فان ذلك نیز 
وجوده وإنما الراد أن هذا الصحابي وهذا التابعي قد روی عنه رجلان حرج پا 
عن خد الجهالة . 

قال أبو عبد الله بن الَرّاق: ماعل الغساني عليه كلام الحاكم وتبعه عليه 
عياض وغی : ليس بال ولا أعلَمْ أحداً رَوَى عنها أنهها صرحا بذلك» ولا وجوذ 
له في كتابيههاء ولا خارجا عنهما. 





(1) في «شروط الأئمة الخمسة؛ ص ۰۲۱ 
(۲) وسیأي مرة ثانية في ص ۲۱۹ نقل اللف لکلام الحاكم والرد عليه . 


ب 


۱۸ 

آفان کان ۳" ذلك عرفه من مذهيبهياء بالتصفح لتصرفهیا في كتابيهياء 

فلم پصب. ان لامرن معا في كتابيهها. وان كان له من كونٍ ذلك أكثريًاً ني 

كتابيهماء فلا دليل فيه على كونهم| اشترطاه. ولعل وجوذ ذلك أكثياً فا هو لا من 

ری عنه کر من واحدٍ کر هن لم برو عنه إلا واحدٌ في الرواة مطلقا لا بالنسبة إلى 
من زج لهم في «الصحيحين». ا 


وليس من الانصاف لام هذا الشرط من غير أن يشت عهما ذلك مع 
وجود اخلاش] به ایا إذا عب| اشتراط ذلك كان في إخلاهيا به درك عليهها. 
صح 


وقال القاضي ابو بكر این العربي ف «شرح الوطاه : كان مذفت الشيخين أن 
الحديث لا ثبت حتى یرویه اتنا , وهو مذهب باطل ؛ بل رواية الواجدِ عن الوإحد 
صحيحة إلى لبي صل الل عليه وس . وقال في شرح البخاري» عند حاديث دافا 
لاعمال بالنیات» : انفرد به عم وقد جاء من طربق أي سعید زواه زار باسنا 
ضعیف(۲۱. ۱ 

قال: وحديتٌ ِعُمْرٌ وان كانت طرف واحده, فإغا تى البخاري کتابه على 
حدیث پرویه ار من واحد فهذا الحديث ليس من ذلك اف لان عم قاله على 
التر مخضر الأعيان من الصحابة. فصار كَالْجْمُع عليه فکان تر درم 
لا أخيرهم . o.‏ 
۱ قال این رشید : اجب مه كيف يعي عليه ذلك ثم رآ أنه مذهب 
باطل ) » فلیت شعري من أُعلَمَهُ انا اشترطا ذلك؟ ان كان منقول فليبينٌ طرَه لظر 
فيهاء وان كان عرفه بالاستقراء فقد ومع في ذلك. ولقد كان یکفیه في ذلك اول 
حدیث في والبخاري» . 


(۱) وقع في الأصل: (وقد جاء من طريق ابن سعيد). وهو تحريف عن (من طرلیی 
أبي سعيد) رایس الحدري نا في كتاب ال ارتل ۰۱۹۳۰۲ کي ول ماع 
العلوم والحكم» للحافظ اين رجب ص ۵. و «تدريب الراوي» للسيوطي ص ۲۷ وإ 

(۲) أي من ی بكر بن العربي . الاب کلامه قريباً. ٠‏ 


۱۸۰ 

وما عدر به عنه() فيه تقصيرٌ لال مر م ينفرد به رح بل اند به علقمة 
عنه و وانفرد به محمد بن إبراهيم عن علقمة» وانفرذ به یی بن سعيد عن محمدء 
وعن يحيى تَعِدّدَتٌ روائه. وأيضاً فكو عمر قاله على التي لا ستلزم ان يكون ذكر 
السامعين با عنذهم» بل هو تمل للأمرين» واغا لم ينكروه لآنه عنذهم ثقة» فلو 
حدّئهم با ل يُسمعوه قط نم يتكروا عليه. 

وقد ادٌعى الحافظ ابن حبان أن روايةٌ اثنين عن اثنين إلى أن ينتهيّ السندٌ 
لا تود أصل. قال بعض المحققين: إن أراد أن رواية النين فقط عن ائنین فقط 
لا توجدٌ أصلاء فيُمكنٌ أن يُسلّم . وأمّا صورة العزیز فموجودة, والعزیز عندهم هر 
الذي يكون في طبقة من طبقاته اثنانٍ من الرواةٍ فقطء وتکون الرواة في سائر طبقاته 

ليت قل من اثنین. فیشمل ما كان في سائر طبقاته اثنانٍ أو أكثر. 

والذى کر ابن حبان هو رواية اثنون عن اثنين إلى أن ينتهي السند؛ فانکاره 
ذلك ۷ يستلزم | إنكار الحديث العزيز الذي قرره المحدثونء وإنما انکر نوعاً منه ‏ 
وعبارته لا تحتمل غير ذلك. 

وهاهنا أمْر ينبغي الانتباه له وهو آن ظاهر عبارة ابن العربي تشر ر بان 
الشيخين يشترطانٍ التعدّدَ حتى في الصحابة وظاهر عبارة الحاكم تشیر بخلاف ذلك . 

والشهور عند الحدئین آجم ۸ يُشترطوا في المشهور فضلا عن العزيز تلد في 
الصحابة . نعم قد اشترّط ذلك أب علي الاي ومن نحا نحوه. وقد توم بعضهم 
آن الحاكم قد نحا في كتابه «علوم الحديث» / مُنسى أبي علي . 

على أن كثيراً من العلماء قال: إن عبارَتَهُ المذكورة لا ندل على أن الحديثٌ 
اثروي ب أن يجتمع فيه راويانٍِ عن الصحابي الذي روا ثم عن تابعيه فمن 
بَعْدَهء وافا تذل على أن کل من الصحابی والتابعي ومن بعدّه: قد روی عنه رجلان 





(۱) أي عن إيراد هذا الحديث. 
فق بل حتمل عبارته نفي العزیز؛ انظر صحيحه 187:1 . 


VY, 


۱۸۹ 
رج با عس هلت ليُعلَمَ أن امحدیث قد رواه الشهورون بالرواية. 

٠‏ واغربٍ مما قاله اين العربي وان كان لا يُستغْرْبُ منه ذلك یه على عادته 
في عدم الثتبت؛ وإقذامِهِ على ما لا قَدّمَّ له فيه» وتهويله على یه : قول أبي فص 
عمر اليانچي في کتاب «ما لا يَسَعْ الحدّث جَه : شرط الشيخين في «صحیحهی» 
أن لا دنل فيه إلا ما ضح عندهما, وذلك ما رواه عن النبي صل الله عليه وس 
اثنان فصاعدا وما نله عن كل واحذ من الصحابة ة أربعة من التابعين کل وأن 
يکود عن کل واحلٍ من التابعين ار من أربعة(. 

هذا وقد اعتررضص بعض الحققین من أهل الأثر على ما ذکره اشامن 
«المدخحل»» من أن الشيخين اغا خرجا من الأقسام. امس الفتي عليها عند أئمة 
الحديث: لقسم م الأول الذي هو الدرجة الأولى من الصحیح؛ وأما الأقسام ارم 
الباقية نما لم رجا ماپا في «الصحيحين» حديثاء فان البحث والس أ آدیاه إلى أن 
فیهبا شيئاً من كل واخ منها. 

أما القسمٌ الثاني وهو ما ليس لراويه من الصحابة غير راو واحده مف حديث 
عروة بن مضرّس الذي ليس له غير الشعبي. ففیه) منه جملة من الأحاديث. 

وأما القسم الثالتٌ وهو ما ليس لراویه من التابعین إل راو واخدء ل 
محم بن جبير» وعبدٍ إلرخمن بن فروخ» ففيهما قليل من ذلك ؛ كعد اھ بن زیت 
وعمر بن محمد بن + جر بن مُطهم . ۱ ب 

وأما القسم الرابع وهو الأحاديث الافراد الغرائب التي ینفرد پا ثقَة من 
التقات؛ ففيها کلم من لعله يزيد على مثتي حديث. وقد آفردها الحافظ 
ضیاء الدين لْسي. . وهي العروفة بغرائب الصحيح . .۰ ۱ 

وأما القسم الحا ؛ وهو أحاديث جماعة من الأئمة عن: آبائهم ‏ عن 
أجدادهم» ول تتواتر را عن ابائهم عن أجد ادهم سپا نعنهنم > عفرو بن 


7 انظر ند هذا الذي قاله ااي ونقد کتابه وما لا يسع ادت جهله ی فیا علق 
على قفو الاثر في صفوة علوم الا لابن الحشلى الحلبي ص ۳۷ہ ۳۹. 


۱۸۹۷ 

شغیب. عن آبیی عن جذه. ويز بن حکیم» عن آبیه» عن ده وإياس بن 
معاوية بن مر عن آبیی عن جذه وأجدادهم صحابت رأحفادهم قات : فليس 
المانع من إخراجهما هذا القسم في ( صحیحیهی|) کون الرواية وفعت عن الاب عن 
الحدء بل لكونٍ الراوي أو أبيه ليس على شرطهیا. وال نفیهیا أو في أحدهها من 
ذلك : رواية عل بن الحسين بن علي عن أبيهٍ عن جده. وروايةٌ محمد بن زيد بن 
عبد الله بن عمرء عن آپیه» عن جده ورواية أَبَيّ بن عباس بن سهل؛ عن أبيه» 
عن جده» ورواية الحسن وعبٍ الله ابني محمد بن علي بن أبي طالب» عن آبيهيا» عن 
جذها. وغر ذلك. 

وآما الخمسةٌ للختلف فيها فيظن في بادىء الرأي. أنه ليس في «الصحيحين» 
منها شىء وليس الأمرٌ كذلك. 

نا القسمُ الأول منها وهو الرسل. والقسمٌ الثاني وهو أحادیث المدلّسين إذا 
ل يَذُكروا سَماعَهمء فليس فیهیا من ذلك شيء. 

وأما القسم الثالث وهو ما أسئذه ثقةٌ وارسله جماعة من الثقات. ففي 
«الصحيحين: عِدَّةٌ أحاديث اختلفت في وصلها وارساها. 

وأما القسم الرابع وهو روايات الثقات غير الما العارفين» فهو متف على 
قبولو والاحتجاج. به إذا وْجدّت شرائط القبول . ولیس هو من پیل الختلف فيه . 
ولا بل الحفاظ العارفون / نصفت رُواة #الصحیحین». وليس ية يشرط في الراوي أن 
يكون حافظا. 

وأما القسمٌ الخامسٌ وهو روایات المبتدعة إذا كانوا صادقين» فهو كا دک من 
الاختلاف فيه. وقد وفع - فيهما_ أحاديث عن جاعة من المبتدعة عرف 
صدقهم » واشْتَهّرثْ معرفتهم بالحديث» فلم يُطرّحوا للبدعة. ۱ 

ومن الاقسام الختلف فيها رواية المجهول» فقد ثبلها قوم وردها آخرون. 

وقد بْقَيّ للصحيح شروط قد اختلف فيها. 

فمنها: مادکره الحاكمٌ في «علوم الحديث» من كونٍ الراوي مشهورا بالطلب. 


يرف 





AA‏ ش 
ولیس مراده الشهرة مرج عن اخهاله. بل قدر زائد عن ذلك . قال 
عبد الرجن بن عَرّن: لب لملم ل عمن شهذ له طلب, وعن مالك نحي 
وی مقدمة «صحیح ملم عن أي الزَّنْادٍ قال : درکت بالمدية مث كلهم مأمون. 

ما یذ عنهم الحديتٌ: يقال : : ليس من أهله تک 
قال الحافظ ابن حجر: والظاهرٌ من تصرف صاحبي الضحيع اعتبارٌ 
ذلك, الا إذا کرت حارج اخدیث فيستغئيانٍ عن اعتبار ذلك : كمأ یستفتی بكثرة 
الطرّق عن اعتبار الضبط التام. قال: ويمكنٌ أن يقال: ان اشة تراط الضبط يغني عن 


ذلك إِذْ القصوذ بالشهرة بانطلب أن يكون له مزیذ اعتناء بالرواية, رگن لشي إلى 
کونه ضط ما روی. . 


ومنبا: ثبوت التلاقي بين کل راو ومن رَوَى عنهء وعدم الاکتفاء اب 
وإمكانٍ التلاقي بينهما. وقد اشترّط ذلك البخاري. قيل: إنه ل يذهب اس ج إلى :أن 
هذا شط لكونٍ الحديث صحيحاً. بل که اسغ. وقد كر هذا الغرط سام ن 
( صححیحه ] وشنع على قائله . | 

قال العلامة عحيي الدين بجیی النووي قِ شر حه : 7 سلا اذى 
احاع | اع العلماء قدياً وحدیاً على آن لس وهو الذي فيه فلا عن فلان -: محمول 
عل الاتصال والسماع إذا أمكن لقاء من أَضِيفْتٌ العنعنةٌ هم بعضهم بعضاً يبي 
مع براءتهم من التدليس . 

وثفل مسلم عن بعض , أهل عصره أنه قال: لا تقوم الحجة بها ٠‏ لانمل عل 
الاتصال, حتى ينبت اما اقا في مرها مر فاکش ولا يكفي إمكان :تلاقيها . قال 
مسلم : وهذا قول ساقط تن مستحدث يُسبّق قائلة لیم ولا مُساعِدَ له من آهل 
العلم علیه. وإن القول به بدعةٌ باطلة. وأطنبٌ في التشنيع بع على قائله ۹۳ 





(0 ۵۸:۱ 0 ۱۲۷:۱. 
)۳( هذاطرفٌ من کلام الامام مسلم في الحديث العتعن «ونظرء ان مقدمة حيح ‏ 


سس 
حم 


۱۸۹ 

واحتج مسلم ره الله بکلام ختصره أن عنعن عند أهل العلم محمول على 
الاتصال إذا ثبت التلاقی مع احتمال, الارسال. وکذا إذا آمکن التلاقي . 

وهذا الذي صار إليه مسلمٌ قد أنكرّه المحققون وقالوا: هذا الذي صار إليه 
ضعيفٌ, والذي رده هو الختاژ الصحيح الذي عليه أئمة هذا الف : عل بنْ الديني 
والبخاري وغيرهما. 

وقد زاد جماعةٌ من المتأخرين على هذاء فاشترط القابسئ أن يكون قد أدركه 
إدراكاً بيّناً. وزاد آبو الظفر السَمعاني الفقية الشافعي فیط طول الضحبة بينهها. 
وزاد أبو غمرو الذَانِي القریء فاشترط معرفتة بالرواية عنه . 

ودليلٌ هذا انذهب الختار الذي دُمْب إليه ابن المديني والبخاري وموافقوها 
أن عنعن عند ثبوتٍ التلاقي ؛ ال على الاتصال لان لام من ليس جمس أن 
ا بطل ذلك إلا على الماع . ثم الاستقراء يدل عليهء فِنْعادتم نهم لا یطلقون 
ذلك إل فيا سَمِحُوه الا مدل وهذا رددنا روايةٌ انلس فإذا یت التلاقي عَلَبَ 
على اظن الاتصال. والبابُ مبي على غلبّة الظن» فاكتفينا به . 

وليس هذا العنی موجوداً فما إذا آمکن التلاقي ول يتت فانه لا غلب على 
الظن الاتصال. فلا يجورٌ الحمل على الاتصال . / ويصير کالجهرل؛ فان روایته 
مردودة لا للقطم بِكَذِبه أو ضغفه بل للشك في حاله . والله أعلم . 

هذا حكم العنعن من غير اندلس» وأما المدلّسٌ فتقدُمَ بيان حکمه في الفصول 

0 َه ۳ م 

السابقة. وهذا كله تفريمٌ على الب الصحیح الختار الذي ذهب إليه السلف 
واقلف من اصحاب الحديث والفقه والاصول أن النعن محمول على الاتصال. 
بشرطه الذي قذّمناه على الاختلافٍ فیه . 





وانظر نزاما ما ألحقه بآخر کتاب «الموقظة» للحافظ الذهبي ص ۱۱۵ - ۱۸۰ بعنوان (الحمة 
الثالثة في بیان مذهب الامام مسلم في الحديث العنعن بشرطه: وبيانٍ اي بالنقدِ والرذ في 
كلامه). ففيه ما یتصل ببذا القام وت ما فيه تجلية تامّة . 


۷ 


۱۹۰ 

وَذْهْبٌ بعض أ هل العلم إلى أنه لا يتج اَن مطلقاً. > لاحتمانر الانقطاع . 
وهذا المذهب مردود بإجاع السلف . ودليلهم ما أشرنا الیه من حصولر نله الظن 
مع الاستقراء. سس ۱ 0 

هذا کم للعنعن . ما إذا قال: حدّثي فلا أن فلاناً قال. ۳ حدّثني 
الزهري أن سعیذ بن انیب قال كذاء أو حتّت بكذاء أو نحوه . فالحمهؤر على أن 
لفظة رن کمن فیحمل على الاتصال, بالشرط لمتقدّم . وقال أحمد بن حنبل 
ویعقوب بن شيبة وأبو بكر البرديجي : لا تحمل أن على الاتصال ون كانت عن 
تلاتصال . بسح " الأول: وكذا قال وحدّت. ودر وشبهُها. فكله عمول على 
لا تصال والسیاع . اه ۱ 

ومنپا: ما ذكره السمعازة في «القواطع؛؛ وهر أن الصحيح يعرف ر 
الثقات فقط. وإغا یعرف الم والعرفة وكثرة السیاع والذاکرة. قال بعضهم: | 
هذا داخل في ا۶ شتراط کونه غير معلول لان اطا مد إن نل ما 
الفهم والمعوفة ویر 

واعلم أن هذه المسألة هي من آهم مسائل هذا الفن الل ان 
والناظرون في هذا الوضع قد انقسموا إلى ثلاث فرق: 

الف ره لاو : فرقة جعلّت جل همها النظر في الاسناد. فاذا وجدثه متصلا 
ليس في اتصاله شبهة) ووبعدث رجالة من بون بهم کم بصحةٍ الحديث قبل 
إمعانٍ النظر فيه حتى ان بعضهم يكم بصحيه ولو حالف حديثاً آخر رات اج 
ویقول : کل ذلك صحيح : وربا قال: هذا صحيح وهذا اح ' وکثیر ما یکون 
اخمع بينها غير ممكن ! 


وإذا توفت متوقفٌ في ذلك تسبه إلى الفة الستن وربا سَعَى في آیغاعه في 
محنة من المحن. مع أن جهابذة هذا الفنّ : قد حکموا بان صِحَةٍ الإسنادٍ لا تقتضي 
صِحّة الب ولذنك قالوا: بیع لن رای خديثاً نه إسنادٌ صجیح أن کم 


۱۹۱ 

بصحته إلا أن یکو من اهل, هذا الشأن, لاحتمال أن تکونْ له عله قادحة قد 

خفيت ت عليهع وقد وصل اللو بفریق منپج | ال ُن آلزموا الناس بالأخذ بالأحاديث 

الضميفة الواهية فأوقعوا الناس في داهيّة! وما أدراك ساهیه؟! وهذه لفرقة هم الغلاة 
في الا ثبات . 

وأكثرهُمٍ من أهل لاه الذين ليس لهم فيه - فضلا عن غيره - دِقَةُ نظر. 

وقد آشار مسلم | إلى ناس منیم یعتلون برواية الأحاديث الضعافب. مع معرفتهم 

بحاطا ؛ ووصفهم بجا هم جدیرون به ۽ قال في مقدمة «كتابه» الشهور(): وأشباه 


ما دکرنا من کلام أهل العلم في مُتَهُمِي وا ة الحديث وإخبارهم عن معایهم : : كثير 


ول الکتاب بذكرء على استقصایّه, وفيا ذکرنا كفاية لمن هم وفقل مذهبٌ القوم 
فيا قالوا من ذلك وبینوا. 

وإغا ألزمُوا أنفسَّهم الکشفت عن معایب ژواة الحديث وناقِلي الاخبا وأفتوا 
بذلك حين سُتلواء ًا فيه من عظیم الخطرء رد الاخحبار في آمر الدين إغا تأي بتحليل 
أو تحريمٍ أو أمرٍ أو نمي أو ترغيب أو ترهيب» فإذا كان الراوي ها ليس معي 
للصدق والامانة؛ نم ام على الرواية عنه من قد غرفه» ول یبن ما فيه لغیرو من 
/ جهل معرفته. كان آنأ بفعله ذلك, غاشاً وام السلمن. إذ لا یمن على من 
سَمِعْ بعض تلك الأخبار أن يُستعيلها أو تعمل بعضها. ولعلها أو أكثرها أكاذيبٌ 
لا أصل لما . مع أن الأخباز الصَّحاحَ من رواية الثقات وأهل القناغة ٠‏ أكثر من أن 
بعر ال نقل من لبس يق ولا تع 

ولا أحبُ کییرا من یعرجْ من الناس على ما وصفناء من هذه الأحاديث 
الضعافٍ والاسانید المجهولة. ويَعنَدُ بروايتها بَعْدَ معرفته با فيها من التوهن 





(۱) ۰۱۲۳۰۱ وبا الإمامُ مسلم الکلام على هذا من ۵۹:۱ - ۱۲۷ 
(0) قال الإمام النووي في «شرح صحيح عسلم» ١‏ وروأهل القناعق أي الذين يقنع 
بحديثهم » لکمال حفظهم واتقاجم وعدالیهم» . 


a 


۱۹ 
والضعفبء إل ان الذى عمله على روايتها والاعتداد ہا إرادة 2 بذاك > عند 
العوام. ولا يقال: ما کرابم فلا من الحديث, ول من العند. 

ومن ذهب في العلم هذا للذهب: وسلك هذا الطریق لا نصيبٌ له فيه ء 
وکان بأن یسمی جاهلا ون من أن ینس إلى عام . اه 

الفرقة الثانية : : فرقة جَمَلْتْ جل مها النظر في نفس الحديث. فان راقها أن 
حکمت بصحته, وأسندتة إلي نبي عليه الصلاة والسلام وان كان في ایهم 

مع أن في كثير من الأحاديث الضعيفة بل الوضوعة ما هو صحیح نی ٠‏ فصيح 

2 أنه ل قح نسب إلى البي عليه الصلاة والسلام. ۱ 

وذكر مسلم في مقدمة «کتابه»(۲۱: حَدَّثنا عشمان بن أبي شيبة؛ حلنا ا جريرء 
عن رقف أن أبا جعفر الحاشبي مدي كان يَضْعٌ أحادیث كلام حن ولیت من 
احادیث النبي صل ان عليه وسلّم وكان يروما عن الثبي صل الله عليه 
وسلم(». ۱ ۱ ۱ 
قوله ؛ ١‏ کلام پنصب كلام عل اه بذ من ادیش بريد أنه کلم 
صحيح العنى» وهو حكمة من ام . وقد کلب فيه لسبته إلى النبي عليه الصلاة 
والسلام. وهو ليس من كلامه. وأبو جعفر هذا قد ذكره لبخاری ۳ «تاریخه 00 
فقال: هو عبد الله بن مسور ین عون بن جعفر بن آي طالب و جر القرني 
افاشمی ‏ وذکر کلام رقبة وهو هذا الکلام الذى هنا. ۱ 

وقال بعض الوضاعین : لا باس إذا كان الكلام حسّنا أن 7 تضم م له إسناداً. 
وخکی القرطبي عن بعض, أل لراي. آنه قال : ما وافق القیاس ا لحل جوز أن 
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)۲ واسم هذا الوضاع : : عبد الله بن مسوّرء ذکرث جملا من حاله وأقواله في رضم ما فيه 

آدت أو زعد. ابتغاءً الأجر! ! فيا علقده على كتابي «لحات من تاريخ السنة وعلوم | اخدیت, 

ص ۱۲۲ ہے ۱۲۳ فانظره إذا شنت . ۱ ۱ 
رم ۱/۳ 5 من «اترخ الكبيرة و ۱ :۳ من والتاريخ الصغير: . 


۱۹۳ 

يعرّى إلى النبي عليه الصلاة رالسلام 6 . 

وان داعَهُم أمرُ لخالفته لشيء ما یقولون به وان كان مبنياً على محرد الظن. 
بادژوا لد الحديث والحكم بوضعه. وعدم صحة رفعهء وان كان إسناده خاليا عن 
كل علة. وإن ساغذهم الجال على تأويله عل وجه لا تالف أهواءهم بادژوا إلى 
ذلك . 

وهذه الفرقَة هم المعتزلة والمتكلمون الذين حَذُوًا حذوهم: وقد نحا آناسش 
من غيرهم نحوهم؛ وقد طَعَنْتَ الفرقة الأولى في هذه الفرقة طعنا شدیدا وقابلتهم 
هذه الفرقةٌ بثل ذلك أو أشدٌ! ونوا روا ما أنكروه من الأحاديث إلى الاختلاتي 
والوضع . مع الجهل مقاصد الشرع . وقد دکراب قتيبة شيئا من ذلك في مقدمة كتابه 
الذى وضعه في «تأويل محتلف الحديث» . 

والجایلون منیم اکتفوا بأن نسَبوا إلى الرواة الو وغم م والغلط والنيان. وهو عا 
لا خلو عنه انسان وقالوا: ان المحدّثين آنفسهم قد زوا كثيراً من أحاديث الثقات 
بناءٌ على ذلك . 

قال الحافظ أبو عيسى الترمذي : قد تكلّم بعض أهل. الحديث في قوم من 
أجلّة أهل العلم وضعفوهم من قبل حفظهم . ووثقهمٍ آحرون من الأئمة لخلالتهم 
وصدفهم وان کانوا قد و وا في بعض ها رؤوواء وقد تكلم يحسى بن سعيد القطان في 
محمد بن غمری ثم رزوی عنه» وکان / ابن أب ليل يروي الشيء مرة هکذا ومرة 


(۱) ذکره الحافظ السخاوي في «فتح الغیث» في (مبحث الوضوع) ۱: ۲۰۰ من الطبعة 
اهندية التي صححها وعلق علیها شیخنا حبيبٌ الرحن الاعظمي رحه الله تعالى وقد علق على هذا 
القول للقرطبي : دلیت القرطبي سَمّى ذلك الفقیه لراءة دمت وأما شح الككتب الفقهية 
بالوضوعات . فليس لتلك الاستجازة بل لعدم الاشتغال بعرم الحديث» ولا يقتصير ذلك على 
فقهاء أصحاب الرأي» بل للفقهاء الشافعية أيضاً ‏ والالکية - منها آوفر نصيبء ولیست ساخة 
الحنابلة بريثة من ذلك» كا سيأتي بعد قلیل في کلام الحافظ السخاوي ص 4۲۰1. 

5) ص : - ۱۲. 


بكب 


۱۹ ۱ ا 
هكذا بغير الاسنا وإنما جاء هذا من قبل حفظهء لان زین خی من آهل العلم 
كانوا لا کون ومن کتب منهم نما كان یکتب لهم بعد السماع . ۱ 

وكان كثيرٌ من الرواة روي بالمعنى » فكثيراً ما يعبر عنه بلفظ من عنده: فيأتي 
قاصراً عن آداء المعنى بتمایه. وكثيراً ما يكون أدنى تغیر عیلا له وموجباً لوقوع 
الاشکال. فيه. وقد أجاز الحفهور الرواية بالعتی . قال وكيم : إن لم يكن المعنى واسعاً 
فقد هك الناس! وإما تفاضل أهل العلم باخفظ والإنقانٍ وا عبد السباع . + مع 
أنه م يسلم من الخطأ والغلط. أحد من الائمة مع حفظهم . وقال مجاهد : نفص من 
الحديث إن شنت ولا تزذ فيه. 

ولا يدل في هذه الفرقة آناس رو بعض الأحاديث الصحيحة سناد 
لشبهةٍ قويةٍ عُرَضْتْ هم أوجیّت شكهم في صحتهاء إن كانت مما لايَدخُلُ فيه 
النسخ » أوفي بقاء خکبها إن كانت مما يُدخل فيه » فقد وم التوقت في الاح 
بأحاديث صحيحة الاسناد» فقد وقم ذلك لأناسٍ من العلیاء ء الأعلام. المعروفين بنشر 
السئن, بل وقع لأناس من کار من الصحابة. ٠‏ 

فقد زعم محمود بن الربيم الانصاري , وکان من عقل رسول الل وهو صخي 
أنه سس عتبان بن مالك الانصاري وكان من سهد بدراً: أن رسول الله صل الله 

عليه وسلم قال: مان الله حرم على النار من قال: لاله ال اش يت بذلك 
وحه الله». وکان رسول الله في دار عتبان . 4 ۱ 

وهذا الحديث قصة' قال محمودٌ: فحلْنتها قوماً فيهم وت ماس 

رسول. اللهء في غروته الى ول فيها بارفی | الرومء فأنگرها علي أبو آیوب وفال : 
واللّه ما آظن رسول الله صل الله عليه وسلّم تال ماقلت قط. کر ذلك عل 
فجعلت لل علي إن سلمتي حتى أُفَفْلَ من عزوتي آن أسأل عنها عِتبانَ بنَ مالك إن 
وجدنهُ حياً في مسجد قومه. فلت .. کر ذلك البخاري في (باب صلاة التوافل 
جاعف ۰ > فارجع إليه إن أخبيث معرفة هة القِصّدٍ وتام الكلام في ذلك : 


(۱) ۱۰:۳ من «فتج الباريه. 


۱۹ 

فانظرٌ إلى أي أيوب الأنصاري ؛ الذي كان من خراص س النبي عليه الصلاة 

والسلام ء كيف علب على ظ عذّم صحةٍ هذا احدیث وأقسم على ذلك. بناءً على 

أنه لم يُسمع منه قط عليه السلام ما يشاكل هذا الكلام, ما یرجم جلاف المرام . ومثل 

هذا کش فیا يرؤى. وما كان منه بأسانيلٌ صحيحة ما م ی يبت في نقس الأمرء فأكثرة 
ما رو بالعنی, غير أن الراوي لم يُساعده اللفظ على أدائه بتيامه . 


هه ۳ 3 ت "3 ال 0 

قال الشراح : قیل : إن الباعث له على الانکار هو أن ظاهر هذا الحديث يوهم 

أنه لا دحل احد من عُضَاةٍ الوخدین الناز» وهو مالف لآياتٍ كثيرةٍ وأحاديث 
مشهورة » وأجيب پحمل التحريم على عدم الخلود. 


وقد اسّدأّت الرحتةٌ بهذا الحديث ونحوه على مذهبهم . وَارْجةٌ فرقةٌ من كبار 
الفرّق الإسلاميةء تقول: لا يضر مع الامانٍ معصية؛ كا لا ينع مع الكفرٍ طاعة. 


والارجاء من البذع التي یعظم ضرزها > لأا تترل الم إلى اخضیض, 
الأسفل. وتجغل عافتها الدّمارٌ. وقد نبب ذلك إلى كثير من أعيان لام إل أن 
النسبة غيرٌ صحيحة في كثير هنهم ٠‏ والذين ضحت نسبهٌ ذلك إليهم يقولون : إن كثيراً 
من يُتبرُوننا بهذا اللقبء لا فزق بيننا وبينهم في الالء وان فرق بيننا وبينهم ظاهر 
القال . 


وأما المعتزلةٌ فإنهم بنکرون هذا اخدیت ونحوه أشدٌ إتكار» وینسَبون رّضعه 
تلمرجة ومن نحا نحوهمء لخالفته / لمذهبهمء فإنهم هم والخوارج يقولون: إن 
صاحت الكبرة إذا مات من غير توبة نصوح عنها: لا في النار. ولا خرج منبا 
أبداً . ول" يحاولون تأويل هذا الحديث ونحوه على وج لا يزعزع مذهيهم ‏ لأنهم 
2 1 2 
يقولون : ان في ظاهره إغراءً على العاصي: وذلك منافٍ للحكمة لا سيا من صاحب 
الشرعء الذي بعث لزجر الناس عنپا وتنفیرهم منها. 


بايا 


۱۹۹ 
بالقدرٍ ره پریدون ذلك سم . ولا يخفى هلر اس لاس الم والعاة من 


وقد شام وذ 34 مذهب المعتزلة نشا عن التوغل في علم الفلسفة . + وهو قول 
آشاعه ما جاهل آومتجاهل؛ ات مذهب. الاعتزال نشا واستقرٌ في آخر عصر 
الصحابة دم يكن قد ترچم شيء من كتب الفلسفة التي يمون انها ام ۱ 
فانحرفوا بها عن . مهب آهل السنة. ولذلك قال بعض العلماء : قد ووت أحاديث ۱ 
في ثم نقتریت. وی بعضها ال السنن. وبعض الناس يُثبتها ويقومباء ومن العلا 
من يطعن فيها ویضعفها: ولكن الذي یت في ذم القذرية ونحوهم هو عن الصنحابة 
كابن عمر وابن عباس . 


وقد وقع في مذهبهم مسائلٌ تَبِعُدُ عن العقل جداه وذلك مثل قوم : من أق: ' 
۱ بكبيرةٍ واحدةٍ فقد خبط جيم طاعاته. ومن عمر عمرا مدید وأق بكل ما أمكنه 
من الطاعات واجتنب جميع اللکرات, وكان من الوفقینللر والإحسان؛ ثم عرض 
له أن تناول جَرْعَةٌ خر فص بها فقفي عليه فهو حل في انار لاخ مها ابد 


نعم ۳ کت الفرق اعتناء بالقاعدة المشهورة. وهي : لا پاي في النقل. 
الصحيح » ما نك العقل الصريح ء فإن أن في التقل, الصحيح ما یوم المخالفة 
وجب الجمع بينبيا » وذلك يبحمل النقل عل معنى لا خالف العقل . وتجعل دلالة 
العقل قرينة على ذلك. ۱ ۱ ١‏ 


وهي قاعددٌ مق عليهاء ول تل الا فيها إل عن اناس من اقفپیق ‏ 
وهم فرقة لا يعي پا ولعل تخالفتهم مبنية على کونیم لم يُعرفوا ما أریذ بالعقل . 
" الصریح. وقد طن اناس أن هذه المسألة من مسائل علم الكلام فقط. وليس* 
کذاك. بل هي من مسائل أصول الفقه ایضاء فقد ذكروا ذلك في مبحثٍ 


التخصيص وفي مبحث ما یر به ار 


۱۹ 
وهاك عبارات مما ذکروا في مبحث التخصیص 

قال آبو اسحق الشرازی قي للم »(۱): الأدلة التي جوز التخصیص مهأ 
ضر بان : متصل. ومنفصل . ۱ 

فالتصلْ هر الاستناش والشرط والتقييدٌ بالصفت وها أبوابٌ تأي إن شاء الله 
تعالى وبه الثقة . 

وآما النفصل فضربانٍ: من جهة العقل. ومن جهة الشرع. فالذي من جهة 
العقل ضربان: 

حدما ما جوز ورود الشرع بخلافه: وذلك ما يفتضيه العقل من براءءٍ الذم 
نهدا لا جوز التخصيص به » ان ذلك إنما يُستدَلٌ به لعدم الشرع ء فزذا ورد د الشرع 
سط الاستدلال به » وصار الحكم للشرع . 

والثاني ما لا جور ورود الشرع بخلافه وذلك مثلّ ما دل عليه العقل من نفي 
الق عن صفاته» فيجوز التخصيصٌ ب وفذا حصصنا قوله تعالى: ال اق 
كل شيء 27 بالصفات , وقلنا: الراذ به ما خلا الصفات» أن العقل قد ذل على 
أنه لا موز أن علق صفائهء فخصصنا العموم به. 

تنبيه: التخصیص فصر العام على بعض ما یتناولی وهو قد يكون بغير 
مستقل كالاستثناي. والشرطء وقد يكونُ بمستقل كالعقل » والعادة. وخضّتٌ 
الحنفيةٌ اسب التخصيص با يكون ستقل. وقال الخزالي في «المستصفى »7 : 
/ وبدليل. العقل, خضص قوله تعالى : «اللَّهُ حال کل شيء 4 اد حرج عنه ذاه 
وصفاته, إذ القدیم بستجیل تلن القدرة به. وکذلك قوله تعالى: وله على 
الناس جح البيت 4 حرج منه الصبي والجنونٌ لأن العقل قد ذل على استحالة 
تكليفٍ من لا يفهم . 





)۳۲( من سورة الم الأية ٦۲‏ . ۳ :۹۹ 
(4) من سورة آل عمران الآية ۹۷. 


۹۷۸ | 


۱۹۸ 
فان قيل: كيف یکو العقل غخصصاء وهو سایق عل ال اش 
والخصص ينبغي أن يكون: متأخراء ولان التخضيض (خراخ ما ِن دخوله تحت 

اللفظ. ولاف المعقول لا یک أن بتتاوه اللفظ . 00 

قلنا: قال اون لا سى ليل العقل خصّصاً هذا الحال.» وهو بزاع فى 
عبارق فان تسمية لاد خصصة نو فقد بينا أن تخصیص العام ال لع 
الدلیل يعرف إرادة لتکلم واه أراد باللفظ الوضوع للعمومٍ معنی خاضاً : ودلیل 
العقل جوز أن ین أن اله تعالى ما آراد بقوله : «خالِقٌ کل شي تفه وذاته 
فانه وان تقدّم دلیل العقل فهو موجودٌ أيضاً عنة نزول. اللفظ وا سی خطصاً 
بعد نزول الاية لا قله. 


وأما قوم : لامج دوه تحت اللفظ. فليس کذلك. بل یدیل تحت اللفظ 
من حيث اللسالٌ: ولكن يكون قائله كاذياً. و وجب د الصدق في كلام اله تعالى 
نين أنه يتن دوه تحت الإرادةٍ مع شمول اللفظ له من حيث الوضم . ٠‏ 


وقال الفخر رازي في فصل تخصيص. العموم بالعقل0©: هذا ق قد كم 
بضرورةٍ العقل, ٠‏ كقوله تعالى: طخالِقٌ کل شي 4 + فانا نعم بالضرورة أنه نه 
خالقاً لتفسه, وب بنظر العقل, > كقوله تعالى: وله على التاس جج ل 
استطاغ إليه سبي ى ٠‏ فإنا تخضص الصبي والمجنونٌ لعدم الفهم في حقها. 

ومنهم من 3 ف عصیص العموم بدليل العقل, والأشبَهُ عندي أله 
لا حلاف في المعنى, ان الفط حل عل ثبب الحكم في ج الصورء والعقل منم 
من وه في بعض الصور : 


نا أن کم بصحةٍ مقتضى العقل, والنقل » ئم دق ایند 
تحال . 


(۱) في كتابه «الحضول في علم الأصول: 111:/7. 


۱۹۹ 
أو برچ النقل على انعقل وهو تحال لان العقل أصل للنقل؛ فالقدح في 
العقل مد في أصل النقل. فالقدحٌ في الأصل لتصحیح الفرع یرجب القدح فيه 
معا 
ولما أن يرجم حکم العقل على مقتفی العموم. وهذا هو مرادنا من 
تخصیص العموم بالعقل . 


وأمّا البحث اللفظي فهو أن لعتل هل مى مخصّصاً أم لا؟ فنقول: ان 
آردت بالخصص الأمر الذي بر في اختصاص اللفظ العام في بعض مسمياته 
العقل غير مخصّصء لان لمقتضي لذلك الاختصاص, هو الإرادة القائمة بانتکلم 
والعقل یکون دلیاه على تحقق تلك الارادق فالعقل یکون دلیل الخصص »ع ولکن 
على هذا التفسير رَجَبَ أن لا يكو الکتاث غصّصاً للكتاب ولا السنةٌ للسنة» لان 
الزئز في ذلك التخصيص هو الإرادةء لا تلك الالقاظ. 


فان قيل: لو جاز التخصيص بالعة > فهل یور النسخ به؟ قلنا: نعم لان 
من سَقَطتُ رِجَْلاهُ سقط عنه فرض غشل_الرجلین. وذلك إنما عرف بالعقل ٩‏ . 

وقال القرّاني في «تنقيح الفصول»(): جور عنذ مالك واصحابه تخصیص العام 
بالعقل خلافاً لقوم . کقوله تعالى: ال ال كل شىء خصّصٌ العقل ذات الله 
وصفابه . وقال في «شرحه» : اخلاف کي على هذه الصورة . وعندي أنه عائذ على 
التسميةء فن حرو هذه الأمور من هذا العموم لا یازع فيه مسلمء غير أنه 
لا يُسمّى بالتخصیص إلا ما كان باللفظ . هذا ما یکن أن يقالء أمّا بقاءُ العموم 
عل عمومه فلا يَقَولّه مسلم . 





ةة : نیخا* لحل للتكليف بغسله) مققود: لا دي 


(۲) ۲ :2۰-۳۹ بحاشية الشيخ محمد جعيط التوسي» الطبوعة بتونس سنة ۱۳۵۰ . 


۳۹/ 


۲۰۰ ۱ با 
/ وقال جال الدين الاسْتُوي في «شرح النهاجم(: اقولْ: َر المصنّفٌ من 
المخصصات المتصلة شرع في المنفصلة - والنفصل هو الذي یستقل بلقنه 3 
لا حتاج في بوه إلى ذكر العام مَعَه بخلافٍ التصل كالشرط وغيره. 
المصنف إل ثلا أقسام , وهي العقل, وا والدليل السمعي . ' ۱ 

ولقائل أن يقول: یرد عليه التخصيص بالقياس » وبالعادة؛ وقرائن , الأحوال: 
لا أن بقال: رن اقباس من لاد المعية. وغذا ا أدرجه في مسائلة» ردا القرية 
رالعادة عقلية . 

. وفيه نظر ؛ لأ العامة قد رم في قسم الدلیل السمعي : وح يو نا 
أو قساد الجواب.. : i.‏ ااا 

او ل۲): العمل والتخصيص به على قسمین: أحدّهما : آن . یکون 
بالضرورةء کقوله تعالی : ال خالِق كل شي . نا سل بالضر.ورة أنه ليس 
خالقا لنفسه . والتمثيل بيذم الآية ينبني على أن المتكلم یل في عموم كلامه : وهو 
الصحيم ج كما تقدم؛: وغلى ان الشىء ء يُطلقٌ على الله تعالى وفيه مذهبان للمتكلمين. 
والصحيح إطلاقه عليه لقوله تعال : ی أي شي آکبر شهادة قل الله 
شهید . . .الاي .: 

الثاني أن یکون بالنظر, کقوله تعال ١‏ وله عل ناس جح ایب 00 : إن 
العقل قاض باخراجٍ الصبي والجتونٍ. للدليل الدال لر على امتناع تکلیفب الغافل . 

وقال بعض العلياء : أجمعوا على صحة دلالةٍ العقل على عرح. شيء عن حكم 
العموم ؛ واختلفوا في تسميته تخصيصاًء ومن لم يسم ذلك تخصيصاً الامامْ الشافعی 
ومن حذا وه في ذلك: نظرا إلى أن ما حص بالعقل لا تصح إرادته بالحكم: . وقال 
من سى ذلك تخصيصاً: ان دم صحة إرادته بالحكم. ما يقتضى عدم التناول, من 


(۱) ۲ :۰446 من طبعة المطبعة السلفية بالقاهرة سنة ٠۳١٤١‏ وصورت.عنها طبعة بیروت 
مله ۱۹۸۲ ۱ (۲) أي من الخصصات التفصلة المستفلة ؛ 
(۳) من سورة الانعام: الاية ۱٩‏ . (۶) من سورة آل عمران. الآية ٩۹۷‏ 


۰1 
حيث اکن لا من حيثٌ الفط . وهذا كاف في تحقق التخصيص. والخلاف بين 
الفريقين لفظي ؛ لاتفاقهم على الرجوع إلى العقل فيا في عنه حكم العام . 
وقال (۱) في «نزهة الخواطر في اختصار روضة الناظر» : لا نعلم اختلافاً في جواز 
تخصيص العموم» وكيف يكر ذلك مع الاتفاق على تخصيص قول. الله تعالى : # الله 
خاش کل يد و یی إليه مات كل شيء ۱4 ۲ ونر کل شيء74. وقد 
كر أن أكثرٌ العمومات خصّصّة . 
وقال عُبْيدُ الله العروف بصدر الشريعة في «التنقيح» وشرجه لسمی 
«بالتوضیح »(68 بعد أن دک أن قَصْرَ العام على بعضی ها يَتناوله» قد یکون بغير 
مستقل» وقد یکون بستقل وآنه في غير الستقل يكونُ حقيقة في البوافي » وهو حجة 
بلا شب فيه وأمًا في المستقل فإنه يكون مجازا في البواقي بطريق إطلاق اسم الكل 
على البعض » من حيث القصر , وحقيقة من حيث التناول رم ا ف شه 
مل يُفرقوا بين الكلام. وغيره » ٠‏ لكنْ ِب هناك قری» وهو أن المخصّصٌ بالعقل 
ينبغى أن يكونّ قطعياً: لانه في كم الاستناء لكنْهُ حذف الاستثناء معتمداً على 
سل على أنه مفروغ عنه حتى لا نقول: ان قولّه تعالى: یا أا الذين آمتوا إذا 
متم إلى الصلاه وء ونظاثره دلیل فيه شبهة . 
وهذا فرق قد تفرّدث بذكره وهو واج الذكرء حتى لا يُتَوَهُم أن جطابات 
الشرع التي حص منها الصَبيٌ والجنون بالعقل دليل قيه شبهق كالخطاباتٍ الواردة 





() أي الطوقي في كتابه المذكور ۵۵۱:۲. وقد سبق ذكرُهُ والتقل عنه في ص 144 . 
(۲) من سورة القصص» الآية ۵۰۷. قرأ نافع رتسی): والباقون: (یبّی). 

(۳) من سورة الأحقاف. الآية ۲۵ . 

(0) 44:۱ من طبعة صبيح . 

(ه) عن سورة الائدت الآية 1 . 


۷۰۲ ۱ ۱ ۱ 
الفراض» فانه یر جاجذها إجاعاً. مع کونبا مخصوصةً عقلاً. فد التخصيض 
بالعقل لا پورث شبهة, فان کل ما يُوجِبُ العقل تخصيضه تم وما لا فلا. امد 
/ وقد تعرض ابن. حزم الظاهري في کتاب «الإحكام» ذه المسألة 1 بإب 
العموم . ود نفلا من العبارة القصودة ما قبلّها من العباراتٍ على طريت لتلخيص . 
إتماماً للفائدة. ا 
قال6: إلباتُ 5 سر في حمل الاوامر وساتر فاد کل عل العموم: 
وابطال, قول, من قال في كل ذلك بالق أو الخصوصرر» الأ ما ره عن الم 
دليل حق . ۱ ۱ ا 
قال عل : اختلّف ناس في هذا الباب» فقالت طائفة : لا 0 الألفاظ إل 
على الخصوص . ومعنی ی ذلك لها على بعض, ما قتضيه الاسم في اللغة دون بعض . ۱ 


وفال بعضهم : بل نَقَفُء فلا تحولها على عموم ولا خصوص, لبیل 
وقالت طائفة : الواجبٌ حمل کل لفظ على عموبی وهو کل ماع عليه لفظة ارت 
في اللغة للتعبير عن الما ني الواقعة تحنه. ثم اتلفوا على قولين: 2 ' ظ 

قات طائفة مهم إفا بقل ذلك بعد أن ير هل حص ذلك ال يم 
آم لا فإن وجدنا دليلاً على ذلك. صيرنا إليهء ول نا اللفظ على عمویه ون أن 
نطلْبَ على العموم دی 

وقالت طائقة: الواجث حل كل لفظ على عموبه وک ما يقتضيه اس دون 
توقف ولا نظرء ولكن إن جاءنا دليل يُوجِبُ أن نتخرج عن عمومه بعض ما يقتضليه 
لفظه هبرنا إليه حينكك»: وهذا قول میم أصحاب الظاهر. وبعض المالكيين. 
وبعضٍ الشافعيين». وبعض. الحنفيين. ٠‏ دیا نع وهو الذي وذ خی ۱ 


)۱ ۳ ۱۰ و۳۳۸۳ ۳1 


۰۳ 
أفعالهم فیا خلا فإن وافقهم القول باخصوص قالوا به» وإن رافقهم القول بالعموم 
قالوا به, فاصوضم معكوسة على فروعهم ودلائلهم مرتبةٌ على توجیه مسائلهه(' » 
زف هذا عب أن يكون الدلیل على القول مطلوباً بعد اعتقاد القول» وإنما فائدة 
الدليل وئمرته تاج ما یب اعتقاذه من الأقوال. فمتی تهتدي من اعَمّد فولاً بلا 
دلیل ۰ ثم جل يطلب الأدلة يشرط موافقة قوله؛ ولا فهي مطرحة عنده . 

قال علّ: فا اتج به من ذهب إلى | ان اللفظ لا حمل على عمومه الا بعد 
طلب دليل, عل المتصرص» أو إل بدليل على أ نه موم إن قالوا: 0 
ألفاظاً ظاهزها العموم والمرادٌ بها اخصوص. فعَلِمنا أنها لا تحمل على العموم | 
بدليل . 

قال على : وقد تقد إفساًنا لهذا الاستدلال. فیا خلاء من القول, بالوجوب 
وبالظار. ونقول ها هن إنه ليس وجوذنا ألفاظاً منقولة عن موضوجها في اللغ 
وجب إلى أن ببطل کل لفظ» ويفسد دقوع ع الاسیاء على مسمیاتها. ولو كان ذلك 
لكان وجودنا آیات منسوخة ةٌ لایور العمل بهاء موجباً لتركِ العمل بثيء من سائر 
الابات کلها: | إلا بدلیل یوجب ب العمل بها من غير لفظها . 

وقالوا أيضاً: م نجد قط خطاباً إل خاضًاً لا عام فص أن کل جطاب فا 
فص من له ذلك الخطابٌ من العاقلين البالغين خاصة دُونَ غيرهم . 

قال علي : هذا تشغيبُ جاهل متكلّم بغير علم» ليت شعري أين كان عن 
قرله تعالى : وم یکل شيء عليم ۰074 وأيضاً فان الذي در من توجه الخطاب إلى 
البالغين العقلاء العاملين بالأمر دون غیرهيی فإغا ذلك بنض وار فیهم: فهو عمومٌ 
هم كلهم . ول َْنِ بقولنا بالعموم کل موجود في العالم, > وإغا نا حل کل لفظ أن 





. وقع في الطبعتين من «الإحكام» لابن حزم : (ودلائلهم مرتبة على ما توجبه مسائلهم)‎ )١( 
وهو تحريف» والصواب کا جاء هنا.‎ 
. ۲۹ من سورة البقرة» الآية‎ )۷( 


رام 


5: 


وا أذكرنا / صيمق ما افنضاء الفط بلا یل او التو یه بلا دلیل» 
مثل قوله تعال : > ولا تلو التقس ا الله لا باحق فقلنا : هذا عجوم 
لكل نفس حرمها الله من إنسان مل أ وی ومن يوان هي عن قتله» ما لتملّك 
غيرنا له أو لبعض الأمر» ومن انا َم أن لاب حریم قتل, نفس إل بدليل. 
ويل قوله عليه الصلاة وال لام : کل مسکر حرام فالواجبٌ أن ْمل على كل 
سکن » ومن تعدّى هذا فقد أبطل خکم اللغة وحکم العقل رحکم الدّيانة . 
“قال علي: وشفیوا ایضا بآيات الوعيد مثل, قوله تعالى : ۳۳ از 
ججیم 2204 . لمن لم کم با آنزل الله فأولتك هم الکافرون ى0 قارا 
غير محمولةٍ على عموبها. قال: ونحن لم تنكر تخصيصٌ العموم بدليل نص 
أو ضرورة جس > ونما آنکرنا تخصيصّه بلا دلیل . 


وعا احتجوا به أن قالوا : قال الله تعال : مر کل شي و4 وقال تعالى : 
ما رز من شيء نت عليه اجه ریم 4( وقال تعالى : «وأدتيت من کل 
شیء6 وقد عَلِمنا أن الریح در کل شیء في العا وآن پلقیس لل تلت من 
كل شيء. لأن سليمان عليه السلام وق ما وت هي . 

قال عي + وهذا كله لاح هم فيه. 

ما قول تعا :هدر کل شيء؛ فإنه لم يقل ذلك واس ب قل ان 
تدر کل شيء بر اه »> فضح بالنصن عمومٌ هذا اللقظ. لانه تعالى إنما قال 
اا ثرت كل شيء عل لب من الأشياءٍ التي أمرها الله تعالى بتبميرهام فسقط 





احتجاجهم مپده الا یه 
۱۱ من سوره 7 الاية 0 (٤(‏ هن سوره ة الأحقاف. الآية 1 
فم من سورة الا نفطار الاية و (۵) من سوره ة الذاریات الابة ET‏ 


(۳) من سورة المائدة : الاية خء. (1) من سورة 2 التمل الآية ۲۳ 


۳۰۵ 
وأما قوله: هما تدر من شیء ان عليه إلا جَعَلَتهُ کالربيم 4 فإنه إغا أخيرَ 
انها دَمرَتَ کل شيءٍ آنت عليه لا كل شیم ولو لم تأت عليه. فطل تویبهم . 


ما قوله تعالى : طإوأُوتيَتْ من کل شيء». فإغا حَكَى تعالى هذا القول عن 
دهد ونحن لا نحتج بقول دهد وإنما نحتج با قال الله تعالى غبراً به لنا عن 
علمه, أوما حَقّقه الله تعالى من حبر من نمل إلينا بر وقد نقل تعالى إلينا عن 
البهرد وانتصاری آقوالا كثيرة ليست عا بح . فان قال قائل: ان سلیمان عليه 
السلام قال للهذهد : «ستنظر أ صَدَفت ام كنت من الكاذيين#» قلنا: نعم» ولکن 
لم يُخبرنا الله تعالی أن اههد صَدَقٌ. 


٩ ۵ 1 1 1 000‏ ق را سه 5 
واحتجوا بقوله تعالی : #خلق كل شيء4. وهو عز وجل غير مخلوق. وبقوله 
تعالى: «الذين قال خم الناس إن الناس قد جمعوا لكم فأخحشوهم»» قالوا: واغا 
قال ضم ذلك بعض الناس» وافا كان الجايعُون هم بعض الناس. 


قال علي : نحن لا نكر أن ير دلي يحرج بعض الألفاظ عن موضوعها في 

اللغة. بل جزنا ذلك» وقد قام الرهان الضروری على أن المراد بِحْلْقِهِ تعالى كل 

شيء أن ذلك في كل ما دوه عر وجل على العموم» وهذا مفهوم من نص الا لأنه 

كان تعالى هو الذي کل شيء» ومن المحال. أن حت اد نَفسَهُ لضروراتٍ 

براهين أحكمناها في كتاب «الفصل» م صح أن اللفظ ل يأت قط لعموم الله فيا ذکر 
أنه خلقه . 


وکذلك 1 كان المخبرون فولاء بان الناس قد جمعوا مم ناسا غير الناسٍ 
الجامعين: وكان الناس الجامعون هم غير الناس, المخيرين هم وکانت الطائفتان معا 
غير الجموع لهاء عَلِمنا أن اللفظ لم يُقصّد به إل ماقام في العقل » وإنما نکر دعوى 
إخراج الألفاظ عن مفهومها بلا دليل. اه 


AT, 


وماك عبارات ما ذَكرُوا في مبحث ما يرك په خر 
/ قال الشيرازيّ في «اللمُع»”© في باب يان مار به خب الواجد: | إذا ری 
الخ ثقة رد بأمور: ۱ ۱ 
أحدّها: أن مخالف مُوجبات العقول. فیعلم بطلائه, لأن الشرع إا یر 
بمجوّزات العقول» وام بخلاف العقول فلا .. ۱ ۱ 
دا یت كاب او لووسم 
والثالت : أن تالف الاجماع فیسیّدل به على أنه منسوځ او لا صل له لا 
لا يجُوز أن یکون صحيحاً غير منسوخ. وجي ال على خلافه. ۱ > 
والرابع م: أن ير الواح بروابة ما یت على الكاة له فيد ذلك على أنه 
لا أصل له لأنه لا جوز أن يكون له أصل ويُنفِرِدَ هو بعلمه من بين الق العظيم . 
والخامسٌ : أن ينفرد برواية ما جر العادة آن بقل اه التواترء فلا يبل له 
لا جوز أن ینفرد في مثل هذا بالروایت فأمّا إذا ورد مالفا للقیاس أو انفرد الواح 
برواية ا به البلوى الى یرد وقد حکینا الخلاف في ذلك». فافی عن 
الإعادة. أ ۱ 000 
وقال الغزالي في الستصفی»(: القسم الثاني من الأخخبار ما یسم کین 
وهي أربعة : ۱ 5 00 
الأول : ما من خلافه بضرورة العقل ؛ أو نظرو أو لس وَالْشَاهِد. 
أو أخبار التواتر. وبالجملة ما حالف العلوم بالدار ك اس تپ 
الثاني : ما مالف النص القاطم من الكتاب واكنة التواترة اج الام فإنه 
ورد مكذّبا لله تعالى ولرصوله عليه الصلاة والسلام وللامة. 


(۱) ص ٩۲۱‏ رم الشتاق» . 
5 ۱:۲:۱. 


۳۰۷ 

لثالث: ما صرح پنکذیبه جع كثيرٌ يستجيل في العادة تواطوهم على الکذب. 
إذا قالوا: خضرنا معه في ذلك الوقت فلم نجد ما حکاه من الواقعة أصلا. 

الرابعٌ : ما سكت الجمع الكثيرٌ عن نقله والتحاث به, مع جَرَيانٍ الواقعة 
مشهد منهمء ومع احالة العادة السکوت عن ذکره. لتوفر الدواعي على نقله 
ولإحالة العادة اختصاضة بحكايته. 

وقال اقا( : الدال على کذب الخبرخسةٌ. وهو منافانة ما َل بالضرورة 
او ال أو الدليل, القاطع أو فیا شأئه أن یکون متراترا ول يتواترء وکقواعذ 
الشرعء أو ميا حميعاً كا معجزات, أو طَلِبَ ف دور الرواة أو کتبهم بعد استّقرار 
الأحاديث فلم یوخد() . 

وللقتصم على هذا القذر ففيه كفاية9 . 

الفرقةٌ الثالثةُ: فرقةٌ جَعْلَتْ همها البحث عا صح من الحديث لتأخذ بهء 





(1) في «تنقيح الفصول» ٠٤١:۲‏ بحاشية الشيخ محمد جغيْط . وراجعه لفهم النص . 

(۲) وقع في الاصل (بعذ استقراء الأحاديث فلم یوجد) . وهو هکذا في «تنقيح الفصول» 
الطبوع للقرافي. ووقم نحوه في «تنزيه الشريعة الرفوعةه لابن عراق ۰۷:۱ وهو حریف قريب 
القبولء والصوات فيه : ربعد استقرار الأحادیث): أي بالراء المهملة بذل احمزت كيا جاء في 
«الحصرل» للرازي ۰1۲۵:۱/۲ و«جمم الجوامع» للتاج السبكي ۰۱۲۳:۲ أي بعد جمع 
الأحاديث وتدوینها والتمكن من ضبطها ومعرفتها . وهذه عبارة الفخر الرازي : 

والخيرٌ الذي پروی في وقت قد استقرزت فيه الأخبارء فاذا فتش عنه فلم يوجد في بطون 
الکتب. ولا في صدور الرداة: علم أنه لا اصل له وأما في عصر الصحابة حين ل تكن قد 
استفرت الاخبا فإنه يجوز أن يروي آحذهم مالم پوجد عند غيره». 

زم قلت: في كتابي : المحات من تاريخ السنة وعلوم الحديثه ص ۱۱۷ - ۰۱۲۷ 
اوردت الضوابط والأمارات التي یعرف بها کذب الحديث ووضته: فنقلت ع ن الشيخ ابن عراق في 
«تنزيه الشريعة الرفوعةه ۱ + ام إحدى عة أمارة تذل :عل الحديث لوضوع ثم نقلت عن 
الشیخ ابن القيم في «المنار النیف في الصحيح والضعيف» ص ”17 ١١5‏ خسهٌ وعشرين ضابطاً 
لعرفة الحديث الوضوع. فقف عليه إذا ششت . 


AY, 


۲۰۸ ۱ 
فاعطت المسألة ها من؛ النظر. فبحت في الاسناد وال سا بحت من للحت 
فلم تنسبٌ إلى الرواة الوهم زالخطاً ونجو ذلك. لجرد كونٍ المتن دل 0 خلاقٍ 

رأي , ها مبني على جرد الظن ول تعتقد فيهم أخهم معصومون عن الخطأ والنسيا 

وهذه الفرق قد نبت عندها صِحْهُ كثير من الأحاديث الي زتها الفرقة نیت 
وهي ره 4 أمر الحديث. کا ثبت عندها عدم صحة 4 كثير من. |الأحاديث التي 
یلها القرقة لاو وهي لفط فيه . وهذه الفرقً هي أوسط لزق وامتلها از 
للامتنال. وهی ي آقل الفرّق غندأل ومقتفي أثرها من رید به رَد 

مُلْحَة مه ن ملح هذا الیحث 

أخرج البخاري 7 عن آي هريرة أنه قال: قال رسول الله سال عليه ولم 
لم یکذب إبراهيم عليه / السلام الا ثلاث كذيات. تین من في ذا اش قوله (إني 
سقیم)۰ وقوله رل فَعلهِ کببرهم هَذَام. وواحدة في شأنٍ سَارّة0©. قال شاه : نا 
طق عليه الكذِبٌُ تجوز وهو من اباب رضاح رن لمیر ۳ ۱ 


(1) 5 :۸ في كتاب الأنبياء: في (باب واتخذ الله ابراهیم خليلا) . ۱ ۱ 

290 هذا لفق مسلم في «صیح» ۵ ۰۱۳ والحديث طويل . وأورده البخاري في سئة 
مواضع۰ وهي ف افتح الباري» ۶ :۰۶۱۰ ۰۳61۱:۶ 1 :۸۰ وها توح(" الحافظ اب ن حجر 
في شرح هذا اخدیث - IT CITT: ٩‏ : ۱ 4: ۳۸۷ معلقا. ۱ 

(۳) وقال الحافظ ابن حجر قي افتح الباريی» :۳۹۱ «وأما إطلاقة الکذت عل الأمور 
الثلائة , فلكونه قال قرلا ينقد السام كذبأء لكنه إذا حف لم يكن کلب أنه من باب العاريض 
المحتملة 3 للأمرين: فليس بكذب مجض. 

فقوله: زان سقيم) تيبل أن یکون آراد إن ساقم واسم الفاعل سس يمعنى 
لستقیل كتيرأء ويحتبمل أنه أراد :اي سقيمٌ با فُذّر عل من الموث. أو سقیم اة على اشروج-نعکم: 
۰ وقوله: بل فعله کبرهم) : :قال القرطبي : هذا قاله هيدا للاستدلال عل أن الأصنام 


ليست بامت. وقطعاً لقومه في فوم : ابا لر وتفم. رهذا الاستدلال جوز فيه في الشرط 


التصل. رفذا آرقق له : (بل فعله كبيرّهم) بقوله: (فاشأنوهم إن کانوا يُنطقون)» فهو مشترط 
بقوله : (إن کانوا بنطقون) ٠.‏ . : ۱ 


۷۹ 

وقد روی البخاري في «الأدب ارد من طريق قَتَادة» عن مطرف بن 
عبد الله عن عمران بن الخُضَين: ان في معاريض الکلام مَنَدُوحَةٌ عن الکذب. 
فطل الكذِبّ على ذلك مع کونه من المعاريض» نظرا لعلو مرتبته . 

وقد أنكر بعض الضسرين من التكلّمِين هذا الحديث بث(۲) بناءً على ما أسسوه في 

كتب الكلام؛ فقال في تفسير قوله تعالى : طفظر نَظْرة في التجوم. فقال إني سَقِيم 4 : 
ور قول : إني سقيم على سبيل التعريض» معن بمعنى أنَّ الإنسان لا نفك في أكثر أحواله 
عن حصول. حال مکروهة ! ما في بدنی راما في قلبه. ول ذلك سم وقال 
بعضهم : ذلك القول عن إبراهيم ‏ کذت. ورووا حديثاً عن البي صل الله عليه 
وسلّم أنه قال: ما كدب إبراهيم إل تلا كذبات. فقلت لبعضهم : هذا الحديث 





وقال العلامة المفسر الالوسي في تفيره «روح العانی» ۱۰۱۱۲۳ عند تفسير الأية : «فقال 
هم: اي سقیم, آراد أنه سيسقم , ولقد صذق عليه السلا فإن کل إنسان لاب أن بسقم 
وكفى باعتلال المزاج اون سيان الوت في البدن سَقَاما . والقومٌ توشُوا أنه أراد فرب اتصافه بسَقم, 
لا يستطيع معه الخروج معهم إلى معبدهم. وهو على ما زوي عن سفيان وابن جبير ‏ سم 
الطاعون ؛ فإنبهها فرا (سقيم) بمطعون. وكان كما قيل: اغلب الأسقام عليهم؛ وكانوا شديدي 
النوف مله لاعتقادهم العدوى فيه. 

1 هذا وكذا قول عليه السلام (بل فعله کبیزهم هذا)؛ وقول في زوجبه سَارَة : هي أختي - 

بن معاريض لول كقول نبينا ص الله عليه وسلم لمن قال له في طريق اهجرة : من الرجل؟ 
قال : من ماء» حيث أراد عليه الصلاة والسلام ذکر ميدأ خلقّه نفهم السائل أنه بيان قیبلته: 
وكقول صاححبه الصديق وقد سل عنه عليه الصلاة والسلام في طريق المجرة ایض هو ماد بهديني 
السبيل» حيث آراد شڪ نهم م السائل ار ولا يعد کذبا في الحقيقة . 

وتسمية هذا القول بالکذب فى بعش الأحاديث الصحيحة: بالنظر نا : فهم الغير 57 
لا باللبة إلى ما فده التکلم . والامام - الفخر الرازي - لضیق عرابه وتا ب که دی 
الوارد في ذلك, وهو في الصحيحين. ویقول : اسناد الکذب إلى راوید آمون من إسناده إلى احنلیل 
عليه السلام!». 

(۱) في ص ۲۹۷ (باب من الشعر لحكمة) الحديث ۰۳۸۱ 

(۷) هو الإمام الفخر الرازي في «تفسيرهه ١٤۸:۲١‏ . والكلامٌ الآتي كله له. 


۳۹۰ 
لا ينبفي أن یب لان فيه نس الكذب إلى رهی ق فقال دلك ار كيف 
حك بکذب الرواة العدول ۰ فقلت لا وف التعارؤض بين نسبة الکذب إلى الراوي 
وبين نسبته إلى اخلیل» كان من المعلوم بالضرورة أن نسبتّه إلى ارادي ازل. . تم 

تقول : ل لاو أن يكون امرادٌ بكونه کذبا خبراً شبيهاً باکنب. اه ۱ 
اعتراضاتٌ على الل المذكور للحديث الصحيح مع الجواب عبا 
الاعتراض لاو قال الحافظ السيوطي في «التدریب»(0: أُورد علية یه لاه 

فانه صحیح قطعا» ولا یشترط فيه مجموع هذه الشروط. قال شيخ الإإسلام : : ولكن 
یک أن بعال هل یود حدیث متواتر لم تجتمع فيه هذه الشروط؟ اهب ۱ 

أقول: قد وجد ذلك فيا در ابن حرم وقد تما ذلك فا مَضى (00» وهو قان 
علي : وقد یرد عم مرسّل. الا أن الاجماغ قد صم جا فيه تین منقولاً چيا فجیلاه 
فإن كان هذا من أنه منقول نقلّ كاقة كنقل, القرآن. فاستغني عن ذكر الس فيفع 
وكان ورود ذلك المرسل وعدم ورود سوا ولا رق وذلك نحو ولا رم 
لوارت وکثر من اغلام البوته صل الله علیه وسلّمء وإن كان قوم قد د رووها 
بأسانید صحاح وهي: "متقولة نقل الكافة . ۱ 


على أن فى هذا الایراد نظرا, نان التواتت یب أن ای حك 4 اسح 
المذكور لوجهين : 

الأول : : ماسيق ده من 0 المحدّئين لا يبحئون عن المتواتر» لاستغنائه بالتواتر 
عن ايراد سَنِدٍ له حق انه إذا اف له سید م ییخث عن احوال, رواټه» فقول 
الحدئین : إن الحديث ینقسم إلى صحيح. وحسنء وضعیف. يُريدون به. اخدیت 
الم روي من طریق الاحاد. وأما المتواتر فهو حارج عن مود القسمةء وقد ألحق 

بعضهم المستفيض بالمتواتر في ذلك . 


۲۵ وقع في امل ني التقریب) . وهو سبق قلم , والصواب: زفي التدريب) ص‎ )١( 


و۱ A:‏ (7) ص ۰۱۶۱ وسبرد أيضا في ص10۹ 


1۱ 

الثاني : ما ذَكَرُوا من أنهم إذا قالوا: هذا حديتٌ صحيح. فإنا پریدون بذلك 
أنه مستوف لشروط الصحة, ولا يريدون بذلك أنه صحيحٌ في نفس الأمر. 

قال الحافظ ابن الصلاح : ومتى قالوا : هذا حديث صحيح » فمعناء ۾ أنه انصَلٌ 
سل مع سائر الأوصاف المذكورةء وليس من شرطه أن يكون مقطوعاً به في نفس 
الأمري إذ منه / ما ینفرد بروایته عدل واحث لیس من الاب التي تلم على 
تلقيها بانقبول» وكذلك إذا قالوا في حديث: : إنه غر صحيح ء . فليس ذلك قطعا بأنه 
كذب في نفس الأمر؛ إذ قد یکون صدقاً في نفس الأمرء وإنما الراد به أنه لم يصح 
اسناده على الشرط المذكور. 

والصحيح تنو إلى متفق عليه ومختلف في ویتنوع إلى مشهور وغریب ؛ 
وین ذلك. ثم إِنْ درجات الصحيح تتفاّت في القَوّةٍ بحسب تمکن الحديث من 
الصفات الذکورة التي تنبني الصحة عليهاء وینقیم باعتبار ذلك إلى أقسام يستعصي 
إحصازها على العاد احاصر وهذا نری الإمساك عن الحكم لإسنادٍ أو حدیث بأنه 
الأصح على الاطلاق. اه 

هذاء ولیس في عبارة ابن الصلاح الذکررة اول ما وجب خروم رار 
لكونه مقطوعاً به عن الصحيح المذكورء لانه ل يُقل: ومن شرط الصحیح أن 
لا يكون مقطوعا به في نفس الأمرء بل قال: ولیس يِن شرط الصحيح أن يكون 
مقطوعاً به في نفس الاس, وهي عبارة لا تنافي أن یکون في في الصحيح المذكور ما یکون 
مقطوعاً به في نفس الا وبهذا تعلم آن لا تناف بين ما قاله هنا وبين | ما قاله فيا 
بعد وهو ان احدیث الذي اف عليه البخاري ومسلم مقطوحٌ بصحته. کیا توم 
ذلك بعض الفاظ . 


رسن الغريب حاولة شيخ الا سلام ادخال التواتر في تعريب الصحيح الذکور» 
مع أنه قال ي قي «شرح النخ 02( ۹ واعا ہمت شروط التواتر فى اللأصل» لأنه على 





(۱) ص ٣۸‏ ۔ 


3 


۱ 1 ۱ ۱ 
هذه الكيفية ليس من مباحثٍ علم الاسناد. إِذعِلمٌ الإسناد يبحت فيه عن صح 
الحديث أو ضعفه» اليعمل به أو يرك من حیت صفات الرجال, دم لداع 

والمتواير ر لا يحت عن رجاله. بل مب العمل به من غير بحث . 


وقال في موضع آخر(۱) في تعريف الصحيح لذایّه : وخر ر الأحاد بقل عل 
تام الضبط متصل, اس غير معلل , ولا شاذ هو الصحيحٌ لذانه. فأدعل في التعزيف 
ما خر به المتواترٌ قطعاً. وأما تعریف بلسهور فإنه يكن دخول التواتر! فيه 
لول يُصرّحوا نیم م يتقصِدوا دخوله فيه. وما دک من أنه قد وَجَد في التواتر 
مالا سند له أصلا أومالَهُ ند ولكن فيه مقال» قد يقال: إنه نادرء ؛ رشروخ ال 
النادرة من التعريف قد أجازه بعض العلياء . 

هذا وقد وفع لبعض من کب في هذا ان وهو فيه ضعيف أن قال قد 
تم بعض الافاضل من فريهم في تعریف امتواتر : إنه خير رم ون تواطوهم تعن 
الکذب : أنه لا یکون الا صحيحاً. ٠‏ ولیس كذلك في الاصطلاح.. پل مته ما یود 
صحیحاً اصطلاحا بان ؛ یرویه دول عن مثلهم وهکذا من ابتدائه إلى انهاه ومنه 
ما یکون ضغيفاً کا ذا كان في بعض طبقانه غير ذل ضابط فهذا ليس بصخیح ۱ 
اصطلاحاً وان كان ضحيحاً بمعنى أنه مطابق للواقع, باعتبارٍ أمن تواطى ۽ نقلیه على 
الکذت: وعبارة «التقریب؛ فيه صر عة یا ذكرناء. از جعله فسا من المشهرر, 
وقسمه إلى صحیح وغيره أي حسن وضعیف فص اه( . 

أقول: : يكي التبص أن برجع إلى وجدانه» وأقرَبُ له من ذلك أن ير في 
عبارة والتقريب» التي نقلتاها عنه آنا وليت هذا الناقل» اقتفى أن ذلك الفاضل . 





۱ .۳۸ في ص‎ )١( 

۳۲( اقلا عبار «التقريبه للإمام النووي ص ۳۸۸ و ۲ ۱۷۳ من «تدریب راون 
ف (النوع ۳۰( الزيادة التوضیح ‏ قال : «الترع الثلاثون: الشهور من الحديث؛ هوقسان: : صحیح 
وغيرهء ومشهرر بين أهل الحديث خاصة وح مشهور ‏ ببنهم وبين غیرهم ومنه التواتر لعروق 
في الفقه وأصوله» ولا يذكره المحدثون». ب 


۳۳ 
الاعتراض الثاني : قد تقرّر أن الْحسَنّ إذا روي من غير وجو انتقل من درجة 
خن إلى درجة الصخت. / وهو غير داخل في الحد المذكورء وكذلك ما اعتضد 
بتلقي العلماء ۽ له بالقبول» فان بعض العلماء قال: کم للحدیث بالصحة ادا تلقاء 
الناس بالقبول وإن لم يكن له إسناد صحیح . 


قال بن عبد الب في «الاستذكاره لا حى عن الترمذي | ان البخاري ص 
حدیث البحر د مو الطهُورٌ ماؤه» : وأهل الحديث لا يصححون مثل إسناده» لکن 
دی عندى صحيح ؟ أن العلياء وه بالقبول . وقال أبو اخسن بن الحضار ٣‏ فى ف 
رتقر بب المدارك على موطأ ماللك» : قد یَعلم الفقية صحهّ الحديث ذا لم يكن في سنده 
کذاب جوافقة آية من كتاب اه أو بعض اصول, الشريعة. فیحمله ذلك على قبوله 
والعمل به . 

وأجیب عن ذلك بأنَّ الحدٌ الذکوز إغا هو تلصحیح_لذابه. وما ورد فهو من 

ال شاام 4 
الاعتراض الثالث: من شرط الحديثٍ الصحيح أن لا يكون متكراء فحقهم 

أن يزيدوا في الما خرچ به المذكر. وأجيبٌ عن ذلك بان الناس في المنكر فريقان . 
فريق یقول : إنه هو والشادٌ سيان وعلى ذلك فلا إشكال. وفريقٌ يقول: إن المنكر 
أسواً حالاً من الشاذ» وعل ذلك يقال : إن اشتراط نفي الشذوذ یقتضی ان شتراط نفیه 
وقد تبي با ذكرنا أنَّ هذا الحدٌ لا یرد عليه شيء. وما يُستغربٌ في هذا اد أنه 





(۱) رقع في الاصل: (الحضّار)؛ أي بالضاد المعجمة» تبعاً لمافي اتدريب الراري؟ في 
طبعته القدیمة ووقع كذلك في الطبعة الاولی التي حققها الشيخ عبدالوهاب عبد اللطيف في 
ص ۳۵ وصححه في الطبعة الثانية ذات الجزءين على الصواب فيه» وهو (الحَصّار) بالصاد 
المهملةء وهو أبو الحسن علي بن محمد الخزرجي الإشبيلي الاندلسي؛ المتوفى سنة 71١‏ 
بالمديئة المنورة رحمه الله تعالی . كما في ترجمته في «الأعلام» للزركلي وغيره. 


۸۵ 


قم 


۳۹ 
يكن أن باق کر الفرّق التي اد بعض الشروط كاجبائي ومن نا نحو مه 
فانه لا يقول ره الحديث اذا انفرد به واحك ولو في طبقة واحدة فن الطبقات . 
إلا أن يَحَضِدَ الحديث عاضد ما در سابل فإذا استعمل هذا الیل حرج ما نفد به 
واحد من غير أن يكونَ له عاضِدٌ بقوله : من غير شدود. وفسر الشذود با ون 
ما دب إليه . مع أن الجمهور يرون الشذودٌ بمخالفة الثقة لمن هو أ ارجح منه وکمن 
يُشترط في صحة الحديث أن لا يكون الراوي قد عمل بخلافه بعد روايته له فإذا 
استعمل هذا اد خر ٠‏ الحديث الذي عمل الرأوى له بخلاقه بقوله : ولا عِلّة. 

وجعِل من العلل القادحة ة ال عمل 11 لراوي با رواه. و 
وان أردت را دحل فيه لصحي لیر © يمكنك أن تقول : الحديتٌ 
الصحيحٌ هو الحديث الذي اتصل إسنائه على وجه سکن إليد النفس مع السلامة من 
الشذوذ والعلة . وان آردث جع منه یکنك أن تقول : اديت الصحية هو الحديتُ 
الروی على وجو سکن إليه لس مع السلامة من الشذوذ والعلة . . ۱ 


٠‏ فوائد تعلق مبحث الصحیح 
الغائدة الأولى : 
في أذ أل من أل في الصحيح الجزد هو البخاري ومسلم 00 

ول من صنف في الصحيح الجرد الامام أبوعبد الله محمد بن اسیاعیل. 
البخاري اي وتلاه الإمام آبو الحسين مسلم بن احجاج النيسابوري القیری . 
وکان مسلم من أذ عن البخاري واستفاد من زهو مع / ذلك بشارکه في أكثر 
شيوشحه . وكتاباتها أصحٌ كتب الحديث. 1 

وأما قول الإمام الشافعي : ما على وَج الأرض بعد كتاب الله أصَحّ من كتاب 
مالك فإنه كان قبل وحود کتابیها. ۱ 


وآما قول بعضهم : إن مالا ول من صف ٤‏ الصحيح فهو مسلم: غير أنه 


۳۱۰۵ 
م يقتصير ف كتابه عليه بل آدخل فيه المرسّل والقطع والبلاغات» ومن بلاغاته 
أحاديتٌ لا يُعرّفب كبا ذكره الحافظ ابن عبد الی فهر ل جرد الصحيح . 


واعترضص بعضهم عل ذلك فقال : إن مثل ذلك قل رقم في كتاب البخاري». 
قال احافة. ابن حجر ا الم 


قال : 537 بين ما فيه من اليل وبين ما في «البخاري» أن الذي في «الموطأ» 
هو مسموع لالك كذلك غالب وهو حه عنده والذي في «البخاري» قد خذفت 
إسنادهُ عَمُدا لقضد التخفیف إن كان ذکره في موضع, ار موصولا ؛ أو لقصد التنویم 
إن كان على غير شرطه لیخرجه عن موضوع کتابی وافا يَذكرٌ ما یک من ذلك 
تنبيهاً أو استشهادا أو استئناساء أو تفسيراً لبعض آياتء أو غير ذلك مما سيأي 
عند الكلام على التعليق: هر بهذا أن الذي في «البخاري» لا يرجه عن كونه جر 
فيه الصحیح بخلاف «الموطأء . 


الفاتدة الثانية : 
في شرط البخاري ومسلم 
آلف ف اطازمي کاب ف دشروط | الائمة»(۱) در فيه شرط الشیخین وغيرضماء 
روی عنهم دهم ثقات ایض وحديثه عن بعضهم صحيح م اب لوم دراه وعن 
بعضهم مدخول لا ح۳ ار اجه إل ف الشواهد والمتابعات . وهذا باث فيه 
غموض » وطریقه معرفة طبْقات الرواة عن راوي الاصل ومراّب مدا رکهم . 
2 

)۱ أي دشر وط الأئمة المسة»: البخاري ؛ ومسلمء وأبي داو والترمذي » والنسائي . 

(۳ في ص ۳ . 

(۳) عبارة «الشر وط امه : (لا یلح) . 


۳۱۹ 

وهو آن تغل« آن اصحات لزعري مثلا على س طبقات ؛ ول بت 
منها مُزية على التي تلیها . ۱ 

فالاول في غاية الصحةء ما وابن عبينة ويوضل وقتیل وتحوهم ٠‏ وهي 
مَقَصِدُ البخاري . 

رالثانية شاركت لأولى قي العدالةء غير 7 أن الأول ع بين . افطل والإتقان 
وبين طول اللازمة للزهري» حتی كان منهم من یرال في السفر ویلازمه في اضر 
والثانية لم تلازم الزهري 1 مدة يسمترة » فلم تمارس حديثهع وکانوا ف الاتقان دون 
الطبقة الأولى » کاللیث بن سعد والاوزاعی والنعيان بن راشد» شم قرط مُسلم . 


والثالئة جماعة زموا الزهري مثل أهل الطبقة الاو غر انیم م يَسلموا من 
غوائل الجرّح. نیم بين الرد دالقبول. كجعفر بن برقان وسفیان بن. سین السلمي 
وَرُمْعَة بن صالح المكي , وهم شرط آي داود والنسائي . ا 

والرابعةٌ قوم شاركوا لثاة في اجرح والتعدیل » قرا اة ری لحديك 
الزعري» لام م يلازموه ليرا كمعاوية بن يحيى الصذفي وإسحاق بن مس 
الكلبي وال بن الصباح , وهم شط الترمذي 20 . 


۱0( عبارة «الشر وط الخمسةع: رأ ن نل. 
(۲) هكذا الصوات ف ذکر هله الطبقات الأريع ؛ کہا جاءت في اشرو | الأئمة مةه 
ووقع للمؤلف فى تقلها منه سهو وخطأ.ء فجاءت هكذا: ش : 
«والثانية شاركت الأولى في العدائةء غير أن الأول حعت بين الحفظ والاتقان و وبين طول 
الملازمة للزهري, حتى كان منهم من بلازمه ف السفر وبلازمه في الحضر. کاللیث بن معد 
۱ والأوزاعي واننعیان بن راشد. والثانية لم تلازم الزعريّ الا مدة يسيرة» فلم تمارس حا ينف وكانوا 
في الاتقان دون الطبقة الأولىء كجعفر بن يرقان وسفیان بن حسين اي وزئعة بن صالح ۱ 
الکي» وهم قرط مسلم. 
والثالثه حاعة زموا الزهري مثل أهل الطبقة الاوی, ا من غوائل ابزح 
فهم بين الرد والقبول, كمعاوية بن يحيى الصَّدَفي واسحاق بن يحيى الكلبي؛ وت بن ۳ 


۳۹۷ 
/ والمخامسة ق من الضمفاء والجهولین لا تَجُورُ لمن مرج الحديثٌ على 
الأبواب آن رح حدیٹهم ا على سیل الاعتبار والاستشهاد عند أبي داود فمن 
دونه فاا عند السیخین فلا کبحر بن کی القاء)» واحکم بن عبد الله 
الابل. 
وقد رح البخاري أحياناً عن أغيان الطبقة الثانية» ومسلم عن أعيانٍ الطبقة 
ال( وأبو داود عن مَشَاهِير الرابعف وذلك لأسباب اقتضته . 
وقال ابنْ طاهر: شَرّْطَ البخاري ومسلم أن برجا الحديتٌ المجممٌ على ثقةٍ 
رجاله إلى انصحابي الشهرر. قال العراقي : ولیس ما قاله بجيّد لأن النسائي 





الصباح, وهم روط أي داود والنسائي . 

والرابعة قوم شارکوا الثالئة في بزح والتعدیل, وتفرّدوا بقل مارستهم لحديث الزهري؛ 
لأخهم ل يلازمره کثیرا: وهم َو الترمذي». 

۱ انتهت عبارة المؤلف كا وردّثُ في الكتاب خطأء وقد وق فيها سب نظر وب ني ذکر الرواة 
الممثل عبم في الطبقة الثانية عنده» وهم من الرواة الممثل بهم في الطبقة الثالئة عند الحازمي . ووقم 
مثل ذلك في الرواة الممثل بهم في الطبقة اثالثة عند المؤلف. وهم من الرواة المثل هم في الطبقة 
الرابعة عند الحازمي » فلذا غير تما إلى الصواب ونْبّهت. 

)١(‏ كيز بفتح الكاف وكر النون مكبرأء كا ضبطه الفاظ: عبد الغتي في «المؤتليف 
والختلف» ص ۰۱۰۸ والذهي في «الشتبه» ص 15 ۵ وابن حجر في «تبصیر المنصيهع ۳ :۱۱۸۸+ 
والفيروز آبادی صاحب «القامرس» فيه فقال: «بوزن أمير». فلا تعر باعل على «تمذیب 
التهذيب» ۰1۱۸:۱ نقلا عن «اتفریب». علّطا في الفهم من ناقله عنه, لأن عبارة «التقربب»: 
بحر بن كنيز بنون وزاي». ولو كان بالتصغير لقال: مُضَعْراَء ولا تغبرٌ با ضبطه الواقف على 
دالتقريب» من طبعة لكدو باشند سنة ٠٠٠١‏ والواقف على «الیزان» والواقف على «الکاشف»» 
فقد قَلّدوا الغالط! 

(۲) وقم في الاصل : (الابلی) » أي بالباء الموحدق وهو تحريقفء صوایه : (الأثلي) بفتح 
الهمزة وسکون الياء انات كا جاء في «شروط الائمة الخمسة؛ وغير کتاب . 

(۲) رقم في الاصل: (عن آعلام). والذي في «شروط الائمة الخمسة» ص ٤١‏ (عن 
أعيانٍ) . 


AY, 


۳۱۸ ۱ 
ضَعْفَ رجالاًأَرج خم الشیخان أو أحدهما. وأجیب بانیا آخرجا من أحمع عل ثيه 
بل حين تصنیفهیا ولا یقح في ذلك تضعیف السائی بعد وجود الكتابين. 

قال الحافظ ابن حجر : تضعیف السائي إن كان باجتهاده آو نقله عن معاعبر 
فالجوابٌ ذلك وات قله عن مظع فد 30 : تكن أن جات بان ما قاله 


وسل العلاة تي ادن بن تيمية عن مسائل > وهي اس لجع اد 
واذا أجمعوا فهل یسوم للمجتهد غالفتهم؟ وهل قول الصحابي حج وما معنی 
لسن والرسلٍ والغريب من الحديث» وما معنی قول الترمذي : حدیث حصن صحيحٌ 
غریت؟ فقد جع به ین !اسن والصحة والغرابة في حديث واحد. وهل في الحديث 
متواتر لفظا؟ وهل أحاديث الصحیحن فد الیفن أو الظن؟ وما فرط البخاري 
ومسلم؟ فام م قد فرقوا بيهها. 


فأجاب عا قال في الجواب عن المسالة الأخحيرة الي سحن. i o9‏ : صَدَدٍ 
البحثٍ عنپا؛ ما وه 


وأما شرط البخاري ومسلمء فلهذا رجال يروي عنهم تس مهم + وفذا 
رجال يروي عنهم تخت بهم وما مشتركانٍ في رجال, آخرین وهؤلاء الذین لقع 
علیهم. عليهم مَدَارُ الحديث التفق عليه وقد يروي آحذهم عن رجل في الاعات 
والشواهد دون الصا ل » وقد روي عنه ما غرف من طريق غیره» ولا پروي ما نفردبه 


وقد یت من حدیت لثقة ما عَلِمْ أنه أخطأً فيه فش من لا رة له ا کل 
ما رواه ذلك الشخض تج به أصحابٌ الصحیح. ولیس الامر كذلك فان معزفة 
علل الحديث عِلم شریف یعرفه أئمة الفن. کیحیی بن سعيد القطان وعل بن 
الديني وأحمد بن حتبل والبخاري صاحب «الصحيح» والدارقطتي وغيرهم : ودذه 
علوم یعرقها أصحابها.' اه. ار 


۳۹۹ 

وأما ها أشار إليه الحاكم ٠ء‏ من آنا م يرجا حدیث من یرو عنه الا راو 
واحدء فقد سَبَقَّ 9 ما قبل فیی وأنه خالف للواقع . 

وقد حرج البخاري ومسلمٌ حديث المسيب بن خرن والد سعيدٍ بن المسيب» 
ی وفاة أبي طاليب 47 ول يرو عله غير ابنه فيك . 

م ۶ م مره 9 . قر 

واخرج البخاري حدیث عمرو بن تغلب : «اي لاعطي الرجل والذي آدع 
أَخب إل ول يرو عنه غير الحسن. 

31 وه ل © سال 

وحديث فيس بن أبي حازم » عن مرداس, الا سلمي زیذهب الصاستون(*۲: 

ولم يرو عنه غير فيس . 


وأخرّج مسلم حديث رافع بن عمرو الغفاري*۲ ول یرو عنه غير عبد الله بن 





(۱) يعني کلام الحاكم الذي قاله في كتابه ال إلى كتاب الاکلیله. وتقدم تقل لوب 
له فى ص ۰۱۸۳ 

رع فى ص ۱۸۳ وما بعدها. 

(۳) البخاري ۳: ۰۲۲۲ في كتاب الجنائز فى رباب إذا قال المشرك عند الموت: لا اه 
الا اله ومسلم 718:5 ۰۲۱۶ في كتاب الإيمان في (باب الدليل على صحة إسلام من حضره 
الوت . . .). 

(4) أخرجه البخاري في كتاب التوحيد في (باب قوله تعالى: إن الانسان خی هلوعاً. . .) 
O:‏ 

رهم آحرچه البخاري في کتاب الغازي في (باب غزوة الحديبية) ۷: ٤٤ء‏ وقي كتاب 
الرقاق في (باب ذهاب الصالحين) ۲١٠:١١‏ . 

رم أخرجه البخاري في كتاب الجمعة في (باب من قال في الخطبة بعد الثناء: أما بعد) 
۲ وق كتاب امس في (باب ماکان التبي صل الله عليه وسلّم يعطي ال 
قلویهم . . .) 5: ۰۲۵۰ وني كتاب التوحيد في (باب قوله تعالى: إن الانسان لق هلوعاً. . .) 
۳ و( 


AA 


کف 1 
الصامت . / وحديث ربيعة بن كمس الأشلمي0©, ول رو عنه غير بي سَلَمة 
ونظائرٌ ذلك في «الصخيحين 4 كثيرة . ش 
وقد تعرض | حاف ل اسر ٤‏ اوی ليان له شروب البخاري وموضوع 
٠‏ فصل في بيان شروط البخاري وموضوعه ١‏ ]) 
لا البخاري ل ند عنده تصريخ بشرط معي وإفا ج ذلك من تسب 
الكتاب والاستقراه من تصرفه . ۱ 
أن أو فانه س «الامم الصحيح المسند المختصرٌ من آمور رسول ! لله ص 
الله عليه وسلّم وسنته امه" . 5 
فعلم من قوله :: ' الجامع . آنه م جح بصنب دول صنف» ٠‏ وغذا ورد کید 
الأحكام والفضائل والأخباز عن الأمور الماضية والاتبة ‏ ور " ذلك من . الآداب 
والرفائق . ۱ ۱ 


ومن قوله الصحیح . أنه ليس فيه شىء ضعیف عندی وان کان فيه مواضم 





,۱ أخرجه مسلم في کتاب الصلاة في (باب قضل السجود را علیه) 4 :۲۰۵ ۳ 
(۲) وهكذا سياه بحافظ ابن الصلاح في. «مقدمته: في (الفائدة السادسة) ي فبحث 
(المحيح). ولکن بڻيء من التقديم والتاخبر, فقال: 
«وموضوغه الذي پشغر به اسمه الدي سياه بهع وهو: «الجامع المسنك الصخيم الخ من 
مور رسول الله صل الله عليه وسلم وسننه وأیامه» . انتهی . ومئله ماما عند النووي ف وتهذيب 
لأسياء واللغات: ۰۷۳۰۱ في ترجمة الامام البخاري» وني القطعة من «شرحه علن أول صحیح 
لبخاري» ص ۰۷ وعند العيني في «غمدة القاري» ۰۵:۱ وسيّاه اخافظ ابن حجر في «عدي 
لاري: ١‏ : © من الطبعة النيرية » وص من طبعة السلفية: .١‏ . وهو مستفاة من تسه با 
(الججامع الصحيحٌ لس من حبیت رسول الله صل الله عليه وسلّم وسنيه وأيامه).. ۱ 
ويظهر أن فيه تساهلا عیا سياه غيره بين لفظ (من. أمور رسول الله) ولفظ (من اي 
رسول الله). فتأمل . وانظر ‏ إذا شئت ‏ رسالتي اتحقیق اسمَئْ الصحيحين وجامع الترمذي؛.. 





۳۳۱ 
قل اشد ها غره» فقد جيب عنباء وقد صح عنه أنه قال * ما أدخلت في «الجامع» ل 
ما صح . 
ومن قوله : السند أن مقصوده + الأصلٍ تخريج الأحاديث التي اص اسنادها 
ببعض الصحابة: عن النبي صل الله عليه وسلم سواء كانت من قوله ام فعله. 
أمتقريره وأما ما وقع في الكتاب من غير ذلك فإغا وقح عرضاً رت اصلا مقصوداً. 
وأمًا ما عرف بالاستقراء من تصر قه فهو : أنه ر الحديث الذي تصل 
(سنادی وکال کل من رواته عل موصوفا بالضط فان فص احتاح ال ما جر 


ذلك التقصِير وخلا عن أن يكون معلولاء أي فيه بل یه قادحق أو شاا ٠‏ أي 
خالف روا من هو أك عدَدَا منه أو اشد ضبطاء الَمَة تستلرِم التناي» وتعذر معد 
مغ الذي لا یکون فيه تعسّف . 


والاتصال عندهم أن یر كل من الروة في روايته عن شیجه بصفةٍ صرجة في 
الساع سنه کسمعته» وحدئني. وأخيري» أو ظاهرةٍ فيه كعن» او أن فلاناء قال. 
وهذا الثاني في غير المدلس الثقة أما هوفلا یل منه لوب الاوز . وشرط حمل 
الثاني على السماع عند البخاري أن يكون الراوي قد بت له لِقَاءُ من حدّث عنه 
ولو مرة واحذة . ۱ 

ورف بالاستقراء من تصرفه في الرجال الذين يحرج شم أنه ينتقي أكنرَهُم 
صحبةٌ لشيجه واعرَفهم بحدیثه. وان أخرّج من حديث من لا يكون بهذه الصفت 
فإغا خر في التابعات» أوحيث تقوم له قرينة بان ذلك مما بّطهٌ هذا الراوي 
فبمجموع ذلك وَصت الائمٌ کتابه قدأ وحدیثاً بأنه اضمْ الکتب المصنفة في 
الحديث. 

اک ما فضل کتاب ملم عليه أنه 4 جمع التون في موضع, واحدء ولا یفرقها 
ف الأبواب» ویسوقها تامةُ ولا یقطغها في التراجم وبحافظ على الإتيانِ بالفاظها. 
ولا بروي بالمعنىء ویفرذها ولا خط معها شیثاً من آقوال الصحابة ومن بعذّهم . 


(۱) يعني با الصيغة الصريحة في السماع» كسمعته وحدُئني وأخبري. 


رقم 


۳۳۲ ۹ ۳ 
. وأما البخاري فانه برها في الابواب اللائقة باء لکن ربا كان ذلك احدیث 
ظاهراً وربما كان فيا فاْفیْ ربا خصّل تناولهُ بالاقتضای آوباللزوی 
أو بالتمساك بالعموم ؛ أو بالرمز | إلى ال حالف / أو بالإشارة اف ان ف بعض 
طرق ذلك الحديث ما يعطي القصود وان خلا عنه لفظ ان المسوق هناك نبیها 
على ذلك الشار إليه بذلك . وأنه صالح لان تج به وإن کان ارتي ال ذرجة 
شرطه . ۱ 0 
واحتخ لذلك | ن يكور الأحاديٹ» لان كثيراً من المنون سز ع عد 
آحکای فیحتاج أن يذ ر في كل باب ما يَلِيقٌ به من حکم ذلك الحديث بعينه» فان 
ساقه بتمامه (سنادا ومتتا طال. وان أهمله فلا ليق به فتصرف فیه. بوجوه من 
التصرّْف . ب 
وهو أنه ینظر الاسناد إلى غاية من يَدُورٌ عليه الحدیث من الرواق أي بنفرد 
بروايتهء فيخرججه في باب عن راپ يرويه عن ذلك اللفرده وفي باب آخر عن راو آخر 
عن ذلك المنفردى هَل جراً. فان کرت الأحكام عن عدد د الرواة غدل عن سِياقة 
عام الإسناد إلى اختصاره مطلقاء وهده احدی الكت في تعليقه ما وله في موضع, 
آخرء وان ضاق ترجه كأن يكون فَزْداً مطلقا. فیشوق ال تارة تام وتارة غتصراً. 
ثم إنه حال تصنیقه كان قد بَسَط التراجم والأحاديتٌ» فجغل .لكل ترجة 
حديكاً بلائمها یت عليه تراجم لم يجد ني الحالة الر اهنة ما پلائمها فاخلاها عن 
الحديث» یقت عليه أحاديث ل بتضضح له ما پرتضیه في الترحمة عنهاء فجغل فا 
أبوابا باذ تراجم » فيوجَدٌ فيه أحياناً باب بتراجم , ولیس فيه سوق آية آو کلام 
الصحابي أو التابعي ؛ واخین باب غير مترجم وقد ساق فيه دیا أو أكثر.. 


نقل ذلك و فروي عن ال وأشار ان أذ بعض من نَل الكتابٌ 


باه ی بعض الناس أن هذا مت یملق رد اي تلد فجتل د 
وجوهاً من المحايل, لمتكلفة, ولا نع له به آلبتة. | 


۳۳ 
وقد أوضح الحافظ ابر حجر ما دک في آخر هذا الفصل. فقال في «مقدمة 
شر حه : : ویقم في كثير من آپوابه الا حادیث الکثیرة: وفي بعضها ما فيه حدیث 
واحدء وني بعضها ما فيه آيةَ من كتاب الله » وبعضها لا شي فيه آلبتة» وقد ادعى 
بعضهم أنه نع ذلك عند وفزضه أن یناه یت یت عنذه حدیث بشرطه في 
العنی الذي ترجم له ومن تم وقع من بعض من نسخ م الکتاب ضم باب" لم بذک 
فيه حديث إلى حدیث لم يُذكر فيه باب فاشکل فهمه على الناظرٍ فيه. 
وقد أوضح السبّبٌ في ذلك الإمام أبو الوليد الباجي الالكي في «مقدمة كتابه» 
فى آساء رجال البخاري۳ فقال49»: أخبرني الحافظ ابوذر عبذ بن مد 
فروی») قال حدئنا الحافظ آبو إسحاق إبراهيم بن أحمد المستملي ۽ قال: اسفت 
کاب البخاري من أصله الذي كان عند صاحبه محمد بن يوسف الفربري؛ ٠‏ فرأيت 
فيه أشياءً لم تتم واشياة مِيْضة منها تراجم لپت ست بعذها شيئاً: ومنها أحاديث 
م يُترجم ها. فاضفنا بعض ذلك إلى بعض . 
قال أبو الوليد الباجي : ما يذل على َة هذا القول أن رواية أي إسحاق 
الستملی »وروايةً أي محمد السْرّحْسِي » ورواية أبي افیثم الكُسْمِيْهَنيِ ورواية أبي زيد 
روزي محتلفَةٌ بالتقديم والتاحي مع أنهم اتسوا من أصل واحدء وإئما ذلك 


ر( أي وهذي الاري» ۵:۱ من الطعة المنيرية ذات الحزءين. 

(؟) وقع في الاصل: (ومن تم ونم في بعض من نشخ الکتاب ضم باب. . .). والمثبت 
من وهدي الساري» 0:١‏ . 

(۳) واسمه : «التعديل والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع الصحيح: . 

۳۱۰:۱ 4 

ب(ه) وقم في الأصل وني «مذي الساري» : (أبو ذر عبد الرحيم بن أحمد)؛ ولفظ (الرحيم) 
مقحم غلطأء ووقع في أول مقدمة «قتح الباري» نقسه 1:1 (أيوذر عبد الله بن آحد) ولفظ 
الجلالة مقحم غلطا أيضاً. 

وقد وقع هذا الغلط في أكثر من کتاب» وصوابه : رعبدٌ بن احد اهروي) كا في ترجته في 
غير کتاب. وهو في كتاب الباجي سليم قويم » وسياي هذا الغلط مرة ثانية في ص ۷٤۸‏ . 


۰ 


o ۳۳‏ 
سب مقر كاحي مهم فیا كان في طرة ار تا نه من مر ما 
اخادیت ‏ 


اال 


ناس لی اي ل 
بين الترحمة والحديث / الذي يليهاء وتكلنهم من ذلك من. | تعسي. التأويل, 
ما لا یسوم انتهی . ۱ 000 

قلت : هذه قاعدة حسنة يُفرْحٌ إليها حيث يتحر الحم بين ۳ والحديث. 
وهي سمخ فليلة جدأ متفر کہا سيأي إن شاء الله تعالى0') . 


۱ إن ويد حديئً ينايب ذلك الباب ولو على وجه خفي. وافق قرط وده 
بالصيغة التي جعَلها مصطلحه لوضوع کتابه, وشي حا وما قام م ذلك 
والعنعنة بشرطها عند . ۱ 

وا دنه ی وق شط مع صلاجتيه للم که في اباب 
مغايرً للصيغة التي سوق بها ماهو من شَرْيله. ومن ثم ارد التعاليق کی سین في 
فصل 3 سایق 
پستانس به وق 6 القياس: استَعمل لف ذلك اخدیت أو معنا 7 ترجمة 
باب ثم أورد في ذلك ما آبة من کتاب الله تَشَهَدُ له اديت بود عدوم مال 
عليه ذلك اسر . وعل هذا فالأحاديث الم ل فيه على نلانه آقسام , ۲ 


۲ وفع ف الاصل: لإ . وما قام تم < ذلك امن العنعنة بشرطها عنده) . وهو خالف 
لماأثبته من د هدي لساري» ۱ : 2 


۳۲ ۵ 


وقد آشکلت عبارة الباجي عل بعض, الناس فقال ۰ وهذا الذي قاله الباجى 
فيه نظَرء من حيثٌ إن الكتاب فری» على موف ولا ریب أنه ل يقرا عليه إلا مرب 
بویا فالعيرة باثر واية لا بالود الق GG‏ صفتها . 

وفي هذا النظر تن لان اباي ل يذكر أنَّ الکتاب كان غير مبب 
ولا مرب بل در أنه يود في ب بعض الواضع منه تراجم ليس بعڌها شيی 
وأحاديث لم بترم شا وهي کا قال الحافظ : مواضِعٌ قليلة جدا. والكتابُ على هذه 
الصفة یکن قراعته وأحذه بالرواية . 

فان قلت: كيف يْفعَلُ إذا ول إلى ترجة لیس بعذها شيء؟ قلت: هنا 
احتالان: أحدهما: أن يرك قراءة الترجمة. والثاني : أن يُقرأها ويش إلى أنه لم بهد 
إلى ذلك الوقت ما پنایبها. فان قلت: فلم لا يَضرِبٌ عليها؟ قلت: إن كثيراً من 
ود . يفعلون مثل ذلك؛ ریأنلون أن يدوا بعد حين ما يناب الترحمة. على أن 

من المؤلّفاتِ التي قرئت عل ملفیها لا تخلو عن بِياض . 

ما الاحادیث التي لم يُترجم هاء فالأمرٌ فيها سَهُْل ؛ فإنه يكن أن تبعل عنوان 
الترجمة: باب ويّذكرٌ بعدّه الحديتَ الذي ۸ تجعل له ترجه خاصةً. ولا تحتمل هنا 
دم قراءته: لأنَّ القصود الأول في کتابه هو معرفةٌ الأحاديث الصحيحة. 

وقد وقع في «البخاري» كثيرا کر افظ : باب ولیس بعده شيء: فمن ذلك في 
کتاب الایان : باب ححدّثنا آبو الیمان. قال شراخ باب بالتنوين» بغير ترحمة. 
ولفظ الباب ساقط عند الاصیلي وحینتل فالحديث التالى من حملة الترحمة السابقة 
وعل روایه إلباته » فهو کالفشل عن سابقه ؛ لتعلقه یه » وی الحديث السابق بیان ُن 
حب الأنصار من الایان وفي الحديث اللاحق الإشارة إلى سیب تلقيبهم بالأتصار 
لا ذلك كان ليله العقَبّة نا بايْعُوا على (علاء كلمة ال وكان يقال هم : بثو َيل 
و ل ا ا ر ا 
وفيلة بالفتح الم التي كانت تجمع القبيلتين . اه 


41 / 


۳۳۹ ۱ 
قال شارشه): إن مسلا رب كتابه على ابواب. فهو مرب في الحقبقة» ولك 
لم پذکر تراجم الابواب فیف لتلا يزداة خجم الكتاب أو لغير لك وقد ترجم جماعة 
آبوابه بتراجم بعضها: جید ؛ وبعضها لیس بجيد. اما لقصور في عبارة: الترجت 
أو لركاكة في لفظهاء رام یرل وأنا أحرص على التعير عنما بعباراتٍ تليق با في 
مواطنها. ۱ ۱ 
وا قول 5000 د العبرة بالرواية لا بالمسودة الت Ef‏ صِنتَياء 
فالجوات أن الرواية 53 قيب من ن سخ الاصول المأخوذة من / تلك نوهي ف 
۱ الفائدة العالثة : 
.ني أن الشيخين لم يُستوعبا الصحيحٌ ولا لا ذلك ۱ 
قد ظَنَّ آناس آنها قد قد التزما أن یخرجا کل ما صمح من الحديث في كتابيهما: 
توا لباقم وليس الام كذلك ۱ 
فقد رُوِيَ عن البخاري أنه قال: ما آدخلت في كتابي «الجامع: لأا صَخ. 
وترکث جملةً من الصاح شِيَةٌ أن يطول الکتات . ْ 


وروي عن مسلم أنه ا موی على ماقمل من جمم. الاحاديث الضحاح في 
كتاب , وقیل له : إن هذا طرف لأهل البدّع علینا. فیجذون السبیل بان یقولوا إذا 
اح علیهم بحدیث : :یس هذا في نت قال: إغا حرجت هذا الكتات 
وقلتٌ : هو صحاح. و أقل: إن ماما خرجه من الحديث في هذا الكتاب فهو 
ضعیت . واغا اخرجت هذا الحديث من الصحيح ؛ » لیکون عندي وض من یک 
عني ولا برتاب في صحیه . ۱ 007 

وقد رفم بذلك اتب ولسانُ حاله يقول : أ عل مایت اش 


00 أي الامام النوزي في الفصل العاشر من فصول مقدمة : شر جه‎ )١( 
. ۲۲۵ أي في التعقيب على كلام الباجي السابق بآخر الصفحة‎ )۲( 


۳۳۷ 

ومن الغريب أن بَعْض الناس لفْرتِهِ من تجريد لصحاح» صرح بتفضیل 

سنن النسائي» على «صحيح البخاري»» وقال : إن مَنّ شرط الصحة فقد جعل لمن 
ستكبل في الادراك سسا إلى الطعن على مالم یدخل وحعل للجدال موضعا فيا 
أدخل . 

وهو ول شاد لا بعل عليه. ولا یم إليه. ولو لم يكن الناقل عن هذا 
القائل وأمثاله من يوق بنقلی لسك اللبيبُ في صدور ذلك عمن له أدنى سهم في 
الفهمء وکانهم 1 يَشْعْروا ا نشأ عن مرح الصحيح بغیره من الضرّر الذي حَصَلَ 
لكثير من الناس . 

وليتهم نظروا في مقدّمة «كتاب مسلم» نظرة. لیقفوا على الباعث لتجرید 
الصحيحء لعلهم یسکتون فیسکت عنهم ؛ ولكنُ الیل إلى الإغراب غريزة في بعض, 
النفوس . 

والمقصودٌ هنا قول مسل : وَبَعْنُ رتمك اش فلولا الذي رأينا من سُوءٍ 
صنیعم كثير ممن نَضَبَ نفس محدثاء فيا پلزمهم من طرح الأحاديث الضعيفة) 
والرواياتٍ التگرق وتركهم الاقتصاز على الاخبار الصحيحة المشهورةء مما نقله 
الثتات العروفون بالصدق والامانة. بعد معرفتهم واقرارهم بالسجهم أن كثيراً ما 
دون به إلى الأغبياء من التاس» وهو مستتکر ومنقول -عن قوم غير مین من ذم 
الرواية ع عنهم أئمة احدیت مت ل مالك بن آنس ع وشعبة بن الحجاج وسفیان ین 
غيينة » وجیی بن سعید القطانء وعبد الرهن بن مهديء وغبرهم » الا هل علينا 
الانتصاب با سالت من التمییز والتحصيلء ولكنْ من أجل ما آعلمناك من تشر 
القوم الأخباز المنكرة بالا‌سانید الضماف المجهولة. وقذفهم ما إلى العرام الذين 
لا يعرفون عيّونهاء حَفٌ على قُلُوْبنا إجابتك إلى ما سالت. اه 


وقد نقلنا عنه فی| من ۳) مقالة أخرّى في ذم هذه الفرقة: قال في آخرها: ومن 





۹ 


۳۳۸ 
ذَهْبَ في العم هذا لام وسلك هذا الطريقّء لانصیب له فيه وكا أن 
یسمی جاهلا أولى من أن یسب إلى جلم(). ۱ 
ويما ذکرنا من ندم التزامهما استیعاب الأحاديث الصنحيحة اج 5-7 
أن لا وجه لإلزام من الزمهیا إخراج أحاديث م يخرجاهاء مع کونها صحيحة على 
شَرّطيهما. قال() في «شرح مسلمة : رم الإمامٌ الحافظ / أبوالحسن عل بن عبر 
الدارقطني وغیره البخاري ومسلا رضي لله عنهم| (خراخ أحاديث ترکا إخراجهاء مع ۱ 
أن أسانيدّها آسانید قد أ آحرجا لرواتها في (صحیحیه] بها . ۱ 1 
وذکر الدارقطني وغيرة ان جماعة من الصحاية رضي الله عنهی رو عن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم وزویت أحاديثهم من وجوه صحاح .لاا مطعن : 
ناقليهاء وم حرجا من أحادينهم شيك فیلزمها إخراجها على مذهبیهاد. ٠‏ 
وذکر البيهقي أنه انا على أحاديتٌ من صحيفة عنام بن مُه وان کل داح 
منیا نفد عن الاحر باحادیث منها» مع آن الاسناد واحد. وصنت ت الدارقطني 
وأبوذرٌ روي في هذا النوع الذي ألَّْمُوهما. 
وهذا الإلزام لیسن بلازم في الحقيقة. ٠‏ فإنما لم يلتزما استيعات الصحيح» بل 
صح عنیا تصريُهما بأنما لم یستوعبای وإفا قَصَذَا جم بل من الصحيح. ى 
َقْصِدُ الصت في الغقه جع بل من مسائله , لا أنه تحص جمیع مسائله . ۱ 
لکنہما إذا کان الحدیٹ الذي ترکاه أو تركة احدهما مع صحة إسناده في الظاهر 


. أصلة في بيه ول برجا له نظيراً ولاما قم فاته فالطاهر من سای ني ألم 


)١(‏ یتجلی من کلام مسلم هذاء أنه لا يسيغ إيراة الاحبار الضعيفة المنكرة 
أو الوضوعة. مع السکوت عن بيانباء اعتماداً على ذكر الاسناد فيهاء فإنه لا ری عذامسؤغاً 
لروايتها كذلك ؛ إذ لا بد عنده من کشفها لمن يتف علیها؛ وهذا رأي صحیح هام . ۱ 0 

(۲) أي الإمام النوويٌ في الفصول تي مها في أول شرجه على «صحيح لا :4 

في الفصل ۱۲ . ۱ ۱ 


۳۳۹ 
فيه على علة إن کانا رویاه, وحمل أ ترکاة نسياناً. أو ایثارا لترك الإطالةء أو رای 
آن غيرّه ما ذَكَرَاءُ سد مسثه. أو لغير ذلك . والله أعلم . 

والظاهرٌ أن المعترضين علیه في ذلك ل هم تصریهم با دك ومنبم 
اہن جبان فإنه قال: ينبغي أن يُناقش البخاري ومسلم في تركهما اخراج أحاديث هي 
من شرطها. 

وقال بعضهم: لعل شبهة العترضین نشأت من نسمية البخاري کتابه 
بالجامع . وهي شَبْهَةٌ واهيةء لا سيا إن نظر إلى تتمة الاسم وقد عرفت سابقا" أنه 
سَمّاهُ: «الجاممٌ الصحيح اند المحتْصرَ من أمور رسول, الله صل الله عليه وسلّم 
وستّه وأيامِه». وأمّا الحاكم فإنه اقتصرّ على أن قال: ول پمک ولا واحِدٌ منهما أنه 
م بح من الحديث غير ما رجه . فد أن ف ر هذا حاعة من المتدعة 
يمون پرواة الآثار» ويقولون: : إن جمیتم ما يصح عندّكم من الحديث لا يلع عَشَرَة 
آلاف حديث. 

وقد اختّلف العلیء في مقدار ما فاا من جهة ال ة والكثرة فقال الحافظ آبر 

عبد الله محمد بن يعقوب بن الاعرم شيخ الحاكم : قلا یوت البخاری ومسلا عا 

يشت من الدیت, ويرد على ذلك فول البخاري نیا نقله الخازمي والإساعيلل : 
وما ی اک 

وقال النووي : قد قاتا كث والصوابٌ قولٌ من قال: إنه میت الأصولٌ 
الخمسة إلا اليسير. 

والاصول الخمة هي صحيمٌ البخاري. وصحيحٌ مسلم وسن أبي داودء 
والترمذي » والنسائي . 

وقد جَغْل بعضهم الأصول سه بضم سنن ابن ماجهع إليها. قيل: اول من 
فعَل ذلك ابن طاهر المقدمبي. فتابَعه أصحابٌ الأطرافٍ والرّجال على ذلك. وتبعهم 


(۱) في ص ۲۲۰ . 


الو 


۳۳۰ 
غيرهم . راغا گر ماب قال لزي وهو: أن کل ما ار به اب ماه عن الخ 
فهو ضعیف . قال الحسيني : يعني من الأحاديث. وقال أبن حجر : إن انفد بأإحاديث 

كثيرةٍ وهي صحیحت فالآو حمل الضغفب على الرجّال. ۱ 
وقد مع العلامة مج الدين ابن لیر الأصول الحمسة في کاپ وب نها 
دموطا الا مام مالك», حتى صازت بذلك سنق وساه «جامم الأصول. من حدیث 
الرسول»(۲, فصار الوصول إلى هذه الأصول: سَهْل الْسنك» قريب ت درك . 
/ والمرادٌ بسن النسائي هنا هي الصغرزی. لا روي ب ر 
آهداها لأمير الرملت. فقال له: کل ما فيها صحیح؟ فقال: فيها الصحيح وَالحسْنٌ 
وما يقار اء فقال مي الصيح من رب لت شزو اه ال 
من السنئن4. ۱ 
ويرد على مق التووی أيضاً قول البخاری فیا نقل عنه: حيط بل الف 
حدیث صحیح. ومثيا آلب حديث غير صحيح . والأحادی التي في الاصود. 
الحمسة لا تبلغ سین اقا فلا عن أن قرب من بت آلف. فيكون ما فا من 
الصحیح کثر جداً . ۱ ١‏ 
قال بعض ن آهل الأثر: إن ثرا من المتقدّمين كانوا يُطلقون اسر الحديث على 
مایشمَل آثاز الصحابة والتابعين وتابعيهم وفتأوهم وَيَعْدُون الحديث الروي 
بإسنادين : حديثين» وحینتذ یسهل الخطب. رکم من حديث ورد من ئة طرق 
تاکز ١‏ : 


)١(‏ وينتقد عليه فيه فيا تقد أنه ذف ماقاله الترمذي في «جامعه, عق 
الا حادیت من قوله: سجن صحیح : وصحیح حسن؛ وحسن غريب وغره وغذت 
ما عقب به آبو داود بعض ١‏ الأحاديث في «سننهو. من بیان آنها واهیه : أو فیها قلان ضعیف : 
أو نحو ذنك. كا نه إلى هذا العلامة الأمير الصنعاني في «ترضيح لأفكارن ۸۲:۱ 

(۲) تقدم ما یتصل ببذا في ص ۰4۰ قي أول الكتاب . 


۳۳۱ 
وهذا حدیث «افا الاعمال بالنیات» نقل مع ما فيه عن الحافظ أي إسماعيل 
لانصاري افروي. أنه كته من جهةٍ سبع مت من أصحاب يحيى بن سعید 
الانصاري. وقال الإسماعيلي عقب قول, البخاري : لم أخرج في هذا الکتاب إلا 
صحيحاً. وما ترکت من الصحيح | كثر: اه و اخرج کل حدیث صحیح, عنده 
لمع في الباب الواحدٍ حدیث جماعة من الصیحابه ؛ ولذکر طرق كل واحذ منهم إذا 
صخت فيصم کتابا كبيراً جداً. 


ل مھ 00م ی اه هو 
وقال ای : إنه استّخرّجَ على أحاديثٍ الصحيحين فكانت عِذة الطرقي 
خسة وعشرین ألف طريق ورب عة وثيانين طريقا . 
قال بعض المحققين: وإذا كان الشيخانٍ مع نيق شرطههاء بلغ جملة م في 


کتابیهی| بالمكرّر ذلك: فیا لم يخرجاه من الطرتي للمتون التي أعرجاها لعله ي ذلك 
أيضا أو يزيد وما لم خرجاء من المتون من الصحيح الذي على شرطهیا, لعلّه يبلغ 





(۱) وقع في الاصل : (من أصحاب رواية يحيى بن سعيد الأنصاري). ولفظ (رواية) 
مقحم هناء فد حكى الحافظ ابن حجر قول الحافظ أبي إسياعيل افرري ثم تعقبه لیس فيه لفط 
إرواية). وانقله هنا تعقيباً على كلام اهروي + فال اخافظ ابن حجر في افتح الباری» ۱۱:۱ (قد 
تواتر عن يحيى بن سعید» فحكى محمد بن علي بن سعید النقاش الحافظء أنه رواه عن یجیی 
مثتان وخسون نفساً؛ ومد أسياتهم أبو القاسم بن منده فجاوَرٌ الثلاث ملة. وروی أبو موسى 
المديني عن بعض مشاخه مذاکرت. عن الحافظ أب إساعيل الأنصاري اهروي قال : کتبته من 
حديث سبع مئة من أصحاب یی . 

قلك - القائل ابن حجر : وأنا أستبعدٌُ صحة هذاء فقد تتبعت طرقَةُ من الروايات 
المشهورة والأجزاء التفورت. من طلبث الحديث إلى وقتي هذاء فا قَدَرتٌ على تكميل المئةء وقد 
تبعت طرق غيره ‏ كحديث ابن عمر في غسل الجمعة ‏ فزادت على ماتْقَل ‏ فيه عمن 
تقد . ۱ 
قال عبد الفتاح : وقد آورد الحافظ الذهبي في اسر أعلام النبلاء ۷۹:۵ - 5۸ء 
أسماءهم في ترجمة (يحيبى بن سعيد الأتصاري) نقلا عن ابن منده فبلغت ۰۳۳۷ 


£ 


۳۳۲ 
ذلك أو یقرب مه فإذا ضیف ذلك إلى ماجاء عن الصحابة والتابعين 5 لد 
التي يفْظّها البخاري ابل ريما رادت . ۱ 

وهذا افمل متعین ع ولا فلو عذّت أحادیٹ المسانيد والجوامم والشين 
والمعاجم والفوائد والأجزاء وغيرهاء ما هو بایدینا. صحبحها وغيرهء ما بل ذلك 
بدو تكرارٍ بل ولا تفه . ام 

وقال بعضهم : + ویوید أن هذا هو المراد أنَّ الأحاديثٌ التى ب بين أيدينا من 
الصحاح بل وغير الصحاح؛ لو تبعت من السانید والجوامع. والستن والاجزاه 
وغبرها ما لت یئة الب بلا تكرار, بل ولا سین الفا يُبِعْدُ کل البُعْدِ أن یکون 
رجل واحذ خا ما فات الامة حميعه مع أنه اما حفظه من أصول مشایخی وهي 
موجودة . اه ۱ 

وقد تين ما در أن ما قال البخاري لا نفي ما قاله ابن الأخرم» فضا عا قال 
النووی على آن بعضهم. ۳ ل كلام ابن الأحرم فيا فاتهها على الصحيحٍ امجمّع, 
عليه فكأنه قال: م نها من الصحیح الذي هو في الدرجة الأول القلیل؛ 
والامر کذلك والأحاديث الي هي في الدرچة الأولى لا تلم - کا قال ا 
شر آلاف . 

تعمة في بیان علّد آحادیث الصحیحین ۱ 

قال الحافظ ابن الصلاح: حمل ما في صبحیح البخاری» سبعة آلاف 
ومان وخسة وسبعون حديثاً / بالأحاديث الکررة . وقد قيل : ابا باسقاط المكرّرة 
أربعة آلاف حدیت. قال ۱۰ حافظ العراقي : هذا مُسَلم في رواية الفربريء وأا 
رواية ماد بن شاکر فهي دُونها متي حدیث. ودُونٌ هذه بمثة حديث رواية ابراهیم بن 


ون 


مَعْقِل. 





(۱) في كتابه وصيانة صحیح مسلم. ٠...‏ ص ۱۰۰ ونقله النووي في مقدمة. شرحه 
5١:1‏ .2 ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
(T)‏ في شرح آلفیته» ۱: 1۷ في آخر میحث (أصح كتب الحديث). 


۲۳۳ 

قال الحافظ ابن حجر(): إن عِدَّةَ أحاديث البخاري في روایات الثلاثة سواع 
واغا خضل الاشتباة من جهة أن الأخيرين فاتهًا من سماع الصحيح على البخاري 
ما ذکر من آخر الكتاب» فرویّاه بالإجازة» فالنقص إنما هو في السا لا في الکتاب . 

قال۲۳: والذي حور لي أنها بالمكرّر ی المعلّقاتٍ والمتابَعَاتِ والموقوفات سبعة 
آلاف وثلاث مثة وسبعةً وتسعون حديثاً. وبغير المكرّر من المتونٍ الموصولة ألفان 
وست مث وحدیثان, ومن التون المعلّقةٍ المرفوعة التي لم يصلها في موضع آخر منه مئة 
وتسعة وخسون فمجموعٌ غير الکرر ألفانٍ وسبع بت واحدٌ وستون,نقل ذلك بعض 

وقد تقل بعض العلباء عن الحافظ المذكور حاصل ما قاله في تحرير العْدَدِء إلا 
أن فيه زيادةً بَسْطٍ فيا يَتعلُّ بالمكرّره فاحببتٌ إيراد ذلك على وجه يكون أقرّبٌ منالاء 
قال : 

مله أحاديث البخاري بالمكرّر: سبعةٌ آلاف وثلاث مثة وسبعة وتسعون 
, 

وجلةً ما فيه من العلقات وذلك سوى التانعات ومایذکر بعدها: ألفٌ 
وثلاث مئة وواجدٌ وأربعون حدیثاً ۰۱۳6۱ 

وجلةً ما فيه من التابغات والتنبیه على اختلافب الروایات: ثلاث مثة 
وأربعة وأربعون حدیثاً ۳:6 . 


فجملة ما في البخاري بالمكرّر:تعةٌ آلاف واثنان وثيانون 4087 سوى الوقوفات 


. 1341 في كتابه «النكت على كتاب ابن الصلاح»‎ )١( 
: هذا نقله القاضي زكريا الأنصاري تلميذٌ الحافظ ابن حجر في شرحه لألفية العراقي‎ )۲( 
وسيقول المؤلف في ختامه: «نقل ذلك بعض تلاميذه‎ . ١:١ «فتح الباقي على ألفية العراقي»‎ 


عله). 


۲۳ 
على الصحابة, والقطوعات لاد عن التابعین فمن بعدهم"" 
وعد كشب البخاري ؛ مكه * وشيء» وعدّد آبوابه : لاه آلاف ب وأربع مئة رخسون 
بابأء مع اختلافب قلیل في سخ الأصول. تک 
وأما صحيحٌ مسلم فجملة ما فيه باسقاط الكرّر : نحو أربعة آلافٍ حدیث. 
فال في «شرح. مسلم»: قال الشيخ ابو عَمِرو يعني ابن الصلاح : رؤينا عن 
أي قزیش الحافظ قال : كنب عند أي رَُرْغَةَ الرازي: فجاء مسلم بن الحجاج فسلّم 
عليه وجلس ساعةع وتذاکزان فل| قام قلت له: هذا مع م أربعة الاب حديث في 
الصسیح . قال آبو زرعة: فلمن تَر نيا قال الشيخ : أراد أن کتابه هذا أ 
آلاف حدیث اصولٍ ذون المكررات. ! ١‏ 


قال العراقي : وهو يزيد على البخاريّ بالمكرَرٍ لكثرةٍ طرق قال: وریت ء عن 
أي الفضل امد بن سمه أنه قال: إنها اثنا عشم ألفت حديث. وقال أب حفص 
اليانجي : اخا ثهانية آلاف . قال بعض الباحثين في ذلك : ولعل هذا آقرب ال الواقع 
ما قبله . 

وأحمدٌُ بن سلمة من روک عن مسلم, ٠‏ قال النووي في شرح :۳ روی 


عله حاعات من کبار أئمة عر وحَفاظه وفيهم ماعات ف درجتهء. فمنهم 


أبو حاتم 1 ترازي ۰ وموسی بن مارون» وأحمد بن سلمة وأبو عیسیی الترمدي» 
وأبو بكر بن خرَیة ويحيى بن صاعد. اد الإسفرائني وآخرون 
سك : لي :قل اكع لوعت بل ابو الفضل محمد بن را 


الحجاج في معرفة الصحيح على ماي مه وني دواية في معرفة الحديك 


ر كانت أرقام عدد الأحاديث في الأصل في أول السطرء فجعلتها في جرد ۱ ۱ 

(1) أي الإمام التووي في الفصل العاشر من فصول مقدمته على «شرح صحیح مسلج» 
1 : 0 ش ' ٍْ 
(۲) في الفصل الأول من فصول مقدمة شرحه ۱۰:۱. 


fro 
القائدة الرابعة‎ 
فيا تقد عليهها والجوابُ عن ذلك‎ 

/ قال النووي في «شرح مسلم»“: قد استدرك جماعة على البخاري ومسلم 
أحاديتٌ آخلا برها فيهاء ول عن درجة ما التزماه» وقد سَبِقَثُ الإشارة إلى 
هذا. وقد الف الإمام الحافظ أبو الحسن على بن عمر الدارقطتي في بیان ذلك كتابه 
السمُى «بالاستدراكات والتبم»» وذلك في متي حديث مما في الکتابین 
ولابي مسعود الدمشقي أيضاً علیهیا استدراك» ولايي علي العْسَاني الحياني في كتابه 
«تقييد الُهُسَّلهِ في جزء الملل منه استدراك اکتره عل ارو وفيه ما يُلزمهيا. وقد 
أحِيبٌ عن كل ذلك أو آکثه» وستراه في مواضعه . | 

وقال الحافظ ابن حجر في الفصل الثامن من «المقدمة»0©: ينبغي لكل منصفب 
أن بعلم أن هذه الاحادیث وان كان أكرُها لا یقح في أصل موضوع الكتاب» فإ 
جیفها وارد من جه احری. وهي ما ادّعاه الإمام أو عَمرٍو بن الصلاح وغيره من 
الإجماع على تلقي هذا الكتاب بالقبول والتسليم. لصحة جع ما فيه فإن هله 
المواضم متنازْحٌ في صخیها: ٠‏ فلم يل ها من التلقي ما حَصَلَ لظم الكتاب . وقد 
تعرض لذلك ابن الصلاح في قوله لا مواضع يسيرة انتقّدَها عليه الدارقطني وغيره. 
وقال في «مقدعة شرح مسلم» ل24 ما اد عليهها يعني على البخاريٰ ومسلم, وَقَدَحَ 
فيه مُْمَدٌ من الفاظ فهو مستثنی ما ذکرناه» لدم جع على تلقيه بالقبول . 
انتهی . وهو احتراژ حسن . 

وقد أحیت أن أورذ من هذا الفصل الهم على طريتي التلخیص: ما یک 
الطالب من الإشرافٍ على هذا النوع, الذي هو من آهم الانواع عند العروفین في 

ز۱) في الفصل الخامس عشر من فصول مقدمته ۲۷:۱ . 

(؟) أي في کلام النووي مناك في الفصل انثالث عشر ۲:۱ . 

.۸۱: ۲ )۳( 

(4) وهو الطبوع السبی: «صيانة صحیح ملم ٩۰۰‏ ص ۰۸۱ 


٩ ه‎ 


1۹/ 


شف 
هذا الفن اد ب والتمييز. ومن أراد الاستيفاة ۶ فليرجع إلى الأصل. 3 تال زد ا 


ثوايه : 

اعلم ن جوا عم يتعلقٌ بالعلن سهل . لن وضع کین إغا هو 
للمسندات» والمعلىٌ اليس 'بمسندء وفذا ۸ یتعرضص الدارقطني فیا 52 تتبعه على. 
«الصحيحين» إلى الأحاديث عة الي م توصل في موضع آحرء لملم ام ليست 
من موضوع الكتاب» غا دک استتناساً واستشهادا. ۱ 

وقل دکرنا الاسبابَ الحاملة للمصتف على ريج ذلك سل 2 مراده 
بذلك أن پکون الکتات جامعاً لاکثر الأحاديث التي نج بباء إل ان منها ما و على 
شرطه؛ فسافه سياق الأصل . ومتها ما هو عل غير شرطه فغْايرٌ السَياق في إيراده. 
لیمتا, فانتفی ايراد المعلّقات, وبقي الکلام فيا عُلْنَ من م الا حادیث السیدّات . ۱ ۱ 

وه ما انمع لنا من ذلك ما في کتاب البخاري وان شارکه مسلم في 
بعضيه : مئة وعشر: أحادیث منبا ما وافقه مسلم عل تفر مج وهر اثنان .وثلاثون 
حذیثا ومنبا ما انفرد بتخريجه وهو ثانية وسبعون حديئاً. 

وال حادیث التي أنعقدَثْ عليه تنقيِمُ ستةٌ أقسام : 

القسم الأول منا : ما حتف الرواة فيه بالزيادة والتقص من رجال. الاسناد. 

القسم الثاني : : ما لت الرواة فيه بغر رجا بعض الإسناو. ظ 


/ القسمٌ اثثالث مہا : ما تفر بعض الرواة بزيادة فيه عمن هو ار عَدَداً 
أو أضيّطً. ١‏ 
القسم الرابمٌ متها: ما تفرد به بعض الرواة من ضُعُف . 
القسم الخامس متها: ما کم فيه بالوهم على بعض رجاله. 
القسم السادس منها: فا اختلف فيه بتغيير بعض ألفاظ المتن. ' 





(۱) في «هدي الساري» ۸۱:۲ (لآن موضوغ الكتابين). 


۳۳۷ 

وهذا ار لا یرب عليه فذح لإمكانِ اجيم في الختلف من ذلك 
أو الترجيح » على أن الدارقطني وغیره من أئمة النقد. لم يتَعرضوا لاستیفاء ذلك من 
الكتابين» كا تعرضوا لذلك في الاسناد. 

فهذه جلةٌ أقسام ما انفده الأئمةٌ على الصحيح. وهذا جين الشروع في 
إيرادها على ترتيب ماقم في الاصل. لتَسْهُلَ مُراجَعتها. وقد أوردنا نحن من ذلك 
ما يكفي لطالم كتابنا هذا. 

في كتاب الصلا:(۱) 

١‏ قال الدارقطنی(): آخرجا جميعاً حديثٌ مالك عن الزهري» عن 
أنس» فال: کنا نصلي العص لم یدعب الذاهبٌ منا إلى قُبَاى فيأتيهم والشمس 
م رتقعة . 

وهذا مما يُنتَقَدُ به على مالك» لانه رَفْمَه وقال فيه : إلى قَبَا وخالفه ند كث 
منهم شعیب بن أبي رة وصالخ بن کیسان. وَعَمَرُو بن الحارث» ویونس بن يزيد. 
ومعمرء والليث بن سعد» وابنٌ أي ذلب. وآخرون. انتهى . 

وقد عه النسائي أيضاً على مالك وموضِعٌ التعقب منه قوله: إلى قباء. 
والجماعَةٌ كلهم قالوا: إلى العوَائي. ومثل هذا الوم اليسير لا يلرم منه لح في 
صحة الحديث» لا سييا وقد أخرجا الرواية المحفوظة . اه. 


آقول(۳): وقد أخرج البخاري ذلك في (باب وقت العصر)*) وقال في الرواية 





)١(‏ آغفل المؤلف الاحادیث التي آوردها الحافظ ابن حجر قبل هذاء بعتوان رمن کتاب 
الطهارة) . 

(۲) ۸۰:۲ من اهدي الساري!. 

(۳) القائل هو المؤلف العلامة اخزاثري رحمه الله تعالى . 

(5) ۲ ۲۸۰ من «فتح الباري»ء وانظره ففيه کلام طویل في نفي توهیم مالك في رواية رال 
قباء) . 


۷ 


۲۳۸ ا 
الحفوظة۱): حدئنا أبو الان قال: آخبرنا شغیب: ۱ عن الزهري: قال : حدثتي 
انس بن مالك قال: كان رسول الله صل الله عليه وسلم يصلى العصرٌ والشمس 
مرتفعة حي یه الذاهِتٌ إلى العوالي نیانیهم والشمس مرتفعت وبعض الا 
من المدينة على أربعة أميال ٍ أو نحوه . 

وأخرج مسلم ذلك في (پاب استحباب التبكبر بالعصر) ۱ وقال ۲ ارو 
الحفوظة 7 : حدّئنا ية بن سعید» قال: أتبأنا اللیث اح اء وحَدئنا محمد بن 
رُمحء قال: أنبأنا اللیث عن ابن شهاب؛ عن أنس بن مالك. أنه أخيره أن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم كان یْصل العصرٌ والشمس مرتفعة حي فیذهب 
الذامب إلى الحواليء فیأتي العوالي والشمس .مرتفعة. م يُذكر قتيبة : : فاق 
العوالي . اه. وان شهاب هو الزهري . ا 

۲۳- قال الدارقطني 5): آخرجا جميعاً حدیث ابن آبي ذثبه عن. سيد 
َقبي » عَنْ أبيهء عن أي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم أنة قال: لا يحل 
لامرأة تساِر ولیس مها رم . قال الدارقطني : وقد رواه مالك ويحبى بن آي كثير 
وسهیل ۽ عن سهِيلء عن أي هريرة» يعني لم يقولوا لعن ی 
قلت: م يل البخاري حكاية هذا الاختلاف» بل ذكره .عَقِبَ حدیث 
ابن بي ذثب . ۱ ۱ ا 0 
والجوابٌ عن هذا الاختلاف كالجواب عن احدیث الثاني فإنّ سعيداً 
المقبري سبع من یی عن ابي هريرة» وسمع من أبي هريرة» فلا یکرت ھ هذا 
الاختلاف قادحا . وقد / احتلف فيه على مالك قرواه ابن شمرّيهة 5 صحیحه » » 
من حدیت بشر بن عم عنه» عن سعيد» عن أبيه» عن اي هريرة ٠‏ وقال ببعلده : 
م يمل أحدٌ من اصحاب مالك في هذا الحديث عن سعید, عن أبيه» غير بشر بن 


(۱) ۲۸:۲. ۱ ۱ جيم ۱۳۱۰۵ 
(Ê) ۱ ۱ .۱۲۲:۵ ۲‏ ۲ :۸ . 
(ه) أي هناك في کتاب الطهارة ۲ : 88 . 


۳۳۹ 
عمّر. اه. وقد آخرجه آبو عوانة في «صحیحه4» من حدیث بشر بن عمر أيضاء 
وصح ابن حبان الطريقين معا . والله أعلم . 

اقول : آخرج البخاري هذا الحديث في (باب في کم نه تقصر الصلاة)۰۲ 
فقال: حدَّثبا آدم » قال: حدئنا ابن آي ذثب» قال : حدثنا سعيد ابر عن أبيه ؛ 
عن أبي هريرةء قال: قال التبي صل الله عليه وسلم : لا نحل لامرأة تون بالله 
واليوم الاخر. أن تسافِرٌ مُسيرة يوم وليلةٍ ليس مَعها حرمة. تابَعْه يحبى بن أبي كثير 
وهيل ومالك عن المقبري » عن أبي هريرة. اه. وقول : حُرْمَة بضم الحاء وسكون 
الراء. أي رجل ڏو رْمَةٍ منها بسب أو غيره . 

في كتاب اللمدائز 

۳ - قال الدارقطي : أخرج البخاری(۳) حدیث داود بن أبي لفات عن 
ابن بريدة» عن أبي الأسودء عن غمر. مر بجنازة فقال : وجبت: الحديث. وقد قال 
علي بن المديني: إن ابن بُرّيدة إنما يروي عن يحيى بن یعمره عن أب الأسودء ول 
يقل في هذا الحديث: سَمعت أبا الأسود. 

قال الدارقطي : وقلت آنا: وقد رواه وكيعٌ , > عن حمر بن الوليد الي عن 
ابن بريدة» عن عمّرء ول يُذكر بيتهما آحدا. انتهى . 

ول ره إلى الآنَ من حديث عبد الله بن بُريدة إل بالعنعنق, فيه باق إلا أن 
يُعتذَرَ للبخاريٰ عن تخریجه بأن اعتمادهُ في الباب على حديث عبد العزيز بن هی 
عن آنس. بهذ القِصّةٍ سواغ وقد وافقه مسلم على تخريجه . وأخرج البخاري حديث 
بي الأسود كالتابعة لحديث عبد العزيز بن صهیب. فلم يُستوف نَفْيَ العلة عنه كما 


| يستوفيها فيا يحرِجُه في الأصول. والله أعلم . 


أقول: ذکر البخاري ذلك(* في (باب ثناء الناس على الیت)(* فقال: حدثنا 





۰۸٩ : ۲ )۲( 81۱۲۰: ۲ )((‏ (۳) في (باب ثناء الناس على الميث) ۳: ٠۲۲۹‏ . 
(4) يعني حدیث عبد العزیز بن ضَهیب» الذي هو اصل في البابء وحدیث ابن بريدة. 
)®( ۳ :۲۲۸ . 


۸ / 


۳۱۹۰ 
آدی حدّثنا شعبة خدئنا عبد العزيز بن ضهیب: قال: سَمعث أنس بن مالك 
يقول : روا بجنازةفاتوا عليها خيرأًء ٠‏ فقال التبي صل الله عليه وس وَجَبْتَ 
ثم مرو بأخرى فائتوا عليها شرا فقال: وَجَبَتّ فقال عمر بن الخطاب: ما وَجبّت؟ 
قال: هذا أثنيتم عليه خيراً. فوجبت له الجن وهذا نيتم عليه شرا وجيت له 

النارء أنتم شهدا الله ني الأرض 0 


حدّئنا عفان بن سل حدئنا داود بن آي رات عن عبد الله بن رید 
عن آي الاسود. قال: قَدِمْتَ الدينة وقد وق بها مُرْضء فجلست | إلى عمر بن 
الخطاب, فمرث بهم جنازة فاني على صاحبها خيراً ٠‏ فقال عمر: وجیت» ثم مر 
بأخرى نأي على صاخبها أخيرأء فقال عمر: وجبّت» ثم مروا بالثاللة نأئني على 
صاحها شرا فقال : وجبّت. فقال ابو الاسود فقلت: وما وَجَبَتَ يا أميرَ المؤمنِين؟ 
قال : قلت کم قال اب صل اله عليه وسلُم : أيما مسلم ۽ شود له أربعة بخ 
أدخله الله اتف فقلنا: وثلائةٌ. قال: وثلاثة. فقلنا: وائنان قال : وان م 
تساله عن الواحد. ٠‏ ۱ ۱ ۱ 


£ قال الدارقطني ‏ : واا i‏ حدیٹ مالك : عن يلب عن 
أنسء أن النبي صل الله عليه وسلم تى عن بم مار حتی لهي فقيل : وما 
ترْهي؟ قال : حتى حمر ٠‏ قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : آرایت إذا مح الله 
الشمرة بم یاخذ أحدّكم مال آخیه؟ قال الدارقظتی : حالف مالكا جماعة منیم 
سیاعیل بن جعفر. وابن البارك / وهشیم. > ومروانْ بن معاوية» ويزيدٌ بن 
هارون ۰ وغيرهی قالوا فيه: قال آنس : رابت إن منم الله الشمرة . قال : وقد 





A: )۱(‏ 
(۲) البخاري ؛ rer:‏ في (باب إذا 3 الثار قبل أن يبدو صلاحها ثم: امات ات 
وملم ۰ :۱۷۳" في (باب وضع الجوائح) ۱ 


۲۱ 
أخوّجا جيعاً حديتٌ إسهاعيل بن جعفر» وقد فصل كلام أنس من کلام آلنبي 
صل الله عليه وسلّم . 

قلت : سب الدارقط إلى دعوى الادراج في هذا الحديث أبو حاتم وأبو زرعة 
الرازيان واین خزيمة وغيرٌ واحد من أثمة الحديث كا أوضحته في كتابي «تقريب 
اس بترئیب ره وحکیت فيه عن ابن خمزيمة أنه قال: رایت أنس بن مالك 
في المنام» فأحبرني أنه مرفوع › ون ممتیز بن سليران رواء عن ميد مرج . لکن قال 
في آخره: لا آدري انس قال: بم یُستجل أوحدّتٌ به عن النبي صل الله عليه 
وسلّم؟ والأمْرٌ في مثل هذا قريب والله أعلم . 

قال ابن الاثیر في «النهایة:(): وفيه ي عن بيع الثمر حتى يژهي: وني رواية 
حتی ی يقال: رَهَا النَخْلُ يَرْهُو إذا ظَهْرَتُ ثمرته. وأَزْهَى يُزهِي إذا اصفر 
أو حمر ول ها عن الاحرار والاصفرار ومنهم من أنکر برهو ومنهم من انکر 
پڙهي. اه 

- قال الدارقطنی"؟: وأخرجا جیعا(۳» حدیث عمرو بن دینار. عن 

0 عن ابن عباس» قال: بلغ عمر ین النطاب أن سمرة باع خر فقال: 
ال الله سَمُرَة احدیث. وقد رواه حاذ بن زيد» عن عمری عن طاوس. أن عمر 
قال. وكذلك رواه الوليدُ بن مسلم عن حنظلة بن أبي سفيان. عن طاوس أن مر 
قال. 


قلت: صرح ابن عيينة عن عَمُرو بسماع طاوس له من ابن عباس» وهو 
أحفظ الناس لحديث عمروء فروايئةُ الراجحة» وقد تایه روح بن القاسم خر جه 





.۹۲:۲ )۲( .۳۲۳:۲ )۱( 

(۳) البخاري 6 ۰۷ في (باب لا یذاب شحم الثة. , .). وسياتي ذکر موضم الحديث 
عند ملم واللفظ الذکور هنا هو لفظ ملم وفیه التصریح باسم (سمرة)» وني لفظ البخاري 
(أن فلانا باع خر فقال : قاتل الله فلاناً. ۰6.۰ وسيورده المؤلف بلفظ مسلم . 
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قال مسلم 5 ربب حریم بیع الخ : حلا أبو بكر بن ی شت‎ 
ور بن حرب ۽ وإښحاق بن إبراهيم واللفظ لي بكرء قال : أنبأنا سفيان بن‎ 
عيينة» عن روء عن طاوس» عن ابن عباس» قال : بلغ مر أن سر باع خر‎ 
فقال * قاتل الله سمرةء > ألم علم أن رسول الله صل الله عليه وسلّم قال: لعن الله‎ 
: اليهود» حرمت علیهم الوم فجملوها فياغوها. حا ميه بن يسطام ۽ قال‎ 
أن هن ری قال : خدئنا روح يعني ابن القاسم» عن عمرو بن ديناره ذا‎ 

الاسناد بثله. أ 
تيك : هذه ۳ كان سمرة رة آخذها من مل الکتاب ‏ عن قيمة اجزی 
فباعها منهم غير عام نس ذلك7"؟ . 


۱ في کتاب الجهاد ۱ 

ا قال الدارقظني : را جیما حديتٌ موس بن ُء عن أي النضر 
مول عمر بن بیدا قال: کتب إليه عبد الله بن أي أوقى» فقرأته أن "النبي 
صل الله عليه وسلّم قال: لا تَتَمنوًا لقاء العَدُوٌ وإذا لقیتموهم فاصيرواء الحديث. 
قال: وا بوالنضر ل يُستئع من ابن أي أزق» واغا رواه عن کاپ فهر حب في رواية 
المكائبة . ۱ 

قلت : فلا ِل نیم لکن يبي على أن َر الاب مل هو من الكاتب از 
انکتوب إليه فقط. ام كل من غرف الط روَى به وإن لم يكن مقصوداً بالكتابة له 
الأول هو الْتبَادِرٌ إلى الهم من الصطلح وأما الثاني فهو عندّهم من صور الوجادة, 
لکن يكن أن يقال هنا: 7 رواية أبي التضر تکون عن مولاء عمرٌ بن / عُبِيدٍ الله 


۱ : . ۷۰:۱۱ (O) 
وجوهاً اعری في شان بيع سَمَرة للخمر.‎ ۱4۵ : ٤ وذکر الحافظ ابن حجر‎ {7} 
البخاري 45:5. في إياب الصبر عند القتال)» ومسلم 1۱:۱۲ في یاب كراهية‎ © 
. مني لقاء العدو)‎ 


er 


عن كتاب ابن أم أي وی إليه ؛ ويكونٌ أده لذلك - عن مولاه ضا له قرأه 
عليه لانه كان کاه » فص وا لاله هذه من الرواية بالمكاتبة كبا قال الد ارقطتي . 


۷ ے قال الدارقطنی(؟: وأخرج البخاری(۲) حدیث محمد س طلحة . ۽ عن 


أيه ء عن مصعب بن سعد ‏ قال : رای سَعْدٌ أن له فضلا على من دون فقال الثبي 


صل الله عليه وسلم : هل تَنْصرُون وتررفون إل بضعفائكم. قال الدارقطني : هذا 
مرسل . 

قلت: صُورَئُه صُورَةُ المرسّلء الا أنه موصول ني الاصل. معروف من رواية 
مصعب بن سعدء عن أبيه. وقد اعَمّد البخاري كثيراً من أمثال. هذا السیاق» 
ذأخرّبّه على أنه موصول إذا كان الراوي معروفاً بالرواية عمن ذكره» وقد رویناه في 
سنن النسائي» وف« الإسماعيلي وأبي نیمه وفي «الحلية» لأبي نعيم» وني 
داجزء السادس» من حديث أبي محمد بن صاغد» من حديث مصعب بن سعد » عن 
أبيه أنه رأىء فذکره. وقد ترك الدارقطنی أحاديث في الكتاب من هذا امحنس, 
لم یتیمها . 

في أحاديث الأنبياء علیهم الصلاة و اسلام 

۸ - قال الدارقطني20: اخرج البخاري) حدیث ابن أي ویس عن 
أخيه. عن ابن أبي ذئب. عن سعيدٍ ری عن أبي هريرة؛ قال: یلقّی إبراهيم 
آباه زر يوم م القيامة» وعل وجه آزر رة الحديث. قال: وهذا رواه ابراهیم بن 
هان عن ابن أي ذثب» عن سعيد المقيري؛ عن أبيهء عن أبي هريرة. 


قلت: قد علق البخاري حديتٌ إبراهيم بن هن في التفسير. فلم مهيل 





(1) ۲ : ۶ ۰۹ 
)225 هم في باب من استعان بالضعقاء والصالحين في الحرب). 
5 ۲ ۰41۱۰ 
(2) ۸ :۰1۹۹ في كتاب اله تقر فی (باب ول مخز یوم پبعئود) . 





۲ : 
حكاية الخلاف فيه؛ ولکن أعلّه الاساعیل من وجه آخر: فقال بعد أن آوزده: هذا 
خر فيا صحیه نظرٌ من جهة ل إبراهيم عا بان لله لیخ اليعاد فكيف یل 
ما بأبيه ۾ خزيا له مع خَبرِ بِأنْ الله قد ود أن لا مخزیه يوم ییون واعلمه بأنه 

۱ لا لت لوعده ٠‏ امي . وسيأتي جواب ذلك في موضعه( . ۱ 


في کتاب اللباس 
88 قال الدارقطني © : اتفقا(۳ على إخراج حديث أي عنران, تال کتب 
نا مر في الخرير لا موضع طبع . وهذا لم يُسمعه أبو عثران من عم لكبه ْج 
في فبولز الوجادة. ۱ ۱ 
اقلت : قد تقلم إنظيرٌ هذا الكلام في حديث آي النضرء عن أبن أ ي أوق 8 
٠‏ قال الدارقطني 7" : وأخزج لبخاري () حديتٌ ثابت, عن ابن 
الز بر قال : قال محمد صل الله عليه وسلم : : من لیس الحريرٌ في الدنا يبه في 


الآخرة. . بهذا م سمعه ابن الزبير من النبي صل الله عليه وم اما سیقه من 
علوم , 


قلتٌ: : هذا عشب ضعیف, إن ابن الزبير صحابي » فهه أرسَلّه ادا كان؟ 
وكم في الصحیح من مرس صحابي » وقل انق الائمة قاطبةٌ على قبول. ذلك 0 
من شل من تأر صر عنهمء فلا يد بالف وله أعلم. ۱ 


1) أي في «فتح الباري» 6014 

UY )۲( ۰‏ 
() البخاري ٠١‏ في یاب لبس الخرير »سم 4 ا في اب ری 
استعيال إناء الذهب. . ۱ 

(4) وهو الحديث رات (5) من هذه الا حادیث المذكورة هنا 
(۵) 171:۳ 
7 ) ۲:۱۰ في (باب لبس الحرير للرجال) . 


Y4 

وقد أخرج البخاري حديتٌ ابن الزبير» عن مُمَر تلو حديث ثابت)» عن 
ابن الزبيرء فا بَقي عليه للاعتراض وجه. 

وقال في آخر الفصل: هذا جیم ما تعقبّه الحُفَاظٌ النقَادُ العارفون بعلل 
الأسانيدء الطلعون على مایا / الطرقء وليت كلها من آفراد البخاري؛ بل 
شاركه مسلم في كثير منبا کا تراه واضحاً ومرقوماً عليه رقم مسلم » وهو صَورَة (م). 

وله ذلك اثنانٍ وثلالون حديئاً, فافرادهُ متها ثانية وسبعون فقط وليست 
كلها قادحةٌ, بل أكثرُها ابخواب عنه ظاهر: والقدخ فيه مندفع» وبعضها الجوابٌ عنها 
تمل واليسية ‏ مها في الجواب عنه تعسّفٌ كما شرحته جملا في أول, الفصل» 
واوضحته میا از کل حديث منبا. 

فإذا تم الصف ما حرّرئه من ذلك عَظُم مقدارٌ هذا الب في نفیه 
وجل تصنيفه في عينه. وعَذَر الائمة من أهل العلم في تلفي بالقبول والتسليم؛ 
وتقديمهم له على کل صف في الحديث والقديم. وليسا سوَاءٌ") من يدفع بالصدْر 
فلا يَأمْنُ دغوی العصبيّة. ومن بدفع بيد الانصافب على القواعِدٍ الرَضِية والضوابط 
الَرْعِيّق فالحمدٌ لله الذي هدانا لهذا وما كنا لنبتديء لولا أن هدانا الله والله 
الستعانٌ وعليه التكلانُ. 

اما سياق الأحاديث التي لم يتَبّعها الدارقطني وهي على شرطه في تتبعه من 
هذا الكتاب» فقد أوردمها في أماكبها من الشرحء لتَكْمُلَ الفائدة مع التنبيه على مواقم 
الأجوبة المستقيمة كا تقدم لثلا يُستدركها من لا يفهم . 


ولفا اقتَصِرتٌ على ما ذکرثه عن الدارقطني عن الاستیعاب. لاني آردت أن 





(۱) في النسخة المطبوعة من دفتح الباري؛ ۰ جاء قله . 

. ۱1۱* : ۳ )۲( 

(۲) رقم في الاصل: زولیس سول ..). والتصویبٍ ات من «هدي الساري؛ 
۲۴ ۱۱ . 


۱. 


۷5 ظ ۱ 00 
یکون عنواناً لغيره» انه لام لدم في هذا الفن. وكتائه ف هذا انع ارت 
وأوعب. وقد کرت في آثناءِ ما ذکرّه عن غيره قليلاً على سبيل الأمثلة. وال أعلم . 
وقد آنبع الحافظ ابن حجر هذا الفصلٌ بفصل آخرٌ نایب قال قي أوله : 
الفصل التاسمٌ في سياقٍ اسیاء من طُمِنَ فيه من رجال. هذا الکتاب) با هم عل 
حروف الج داوب عن لحز ات مط ح ؤم وقيز من أخرج ل أ 
منهم في الاصول, والتابعات والاستشهادات. مُفْصّلاُ لذلك حیعه ۱ 
وقبل القوض في ينبني لكل تیف أن بل رخ ماب اصع 
لاي راو کان. مقتض : لعدالته عندی وصحة ضبطه وعدم غفلته. هذا إذا خوج 
له في الأصول وأما إن خحرج له في المتابعات والشواهد والتعالیق؛ فهذا تتفاوت 
درجات من آخرج له فنهم في الضبط وغیره() مع حصول اسم . الصدق لهم 
وحينئل فإذا وجدنا لغيره ني أحَدٍ متهم طعنا فذلك الطعنٌ مُقابل لتعديل. هذا 
الإمام. فلا يبل إلا مین السبب مقس بقادح ؛ ید في عدالة هذا الراوي وف 
ضبطه مطلقا ٠‏ أوفي ضيه لخر بعينه لن الاسبات الحاملة للأثمة على على اح 
متفاوتة . منبا ما یمد ومنها ما لا یقح. وقد كان أبو الجسن المقياسي يقولٌ ' في 
الذي خر عنه في «الصحيح» ۰ هذا جار القنطرة. يعني بذلك: أنه لا بت إلى 
ما قیل فيه. ظ 4 
وأسباب الجرح' ختلفة, ومدازها على خسة أشياء : لیدعت وا مالف 
والفلط. وحهالة یال ودعوى الانقطاع في السند. بان يُذَّعَى ف الرادي أنه كان 
دس أويرسل. | ۱ ۱ له 
اما جهالة محال فمندفعةٌ عن جمهع. من خر فم في الصحیم, ون زا 
)١(‏ وفع في الاصل : (من أخرج شم في الضبط» والصوات الب من «هدي اي 


1115 . 
۲ وفع ف سر (ليقدح) . والیّت ن وهدي الساري». 


TEY 

التصحیح أن یکون راویه معروفا بالعذاله ‏ ف فمن عم أن احدً نهم جهول؛ فکازه 

نار الصلت في دعواه أنه معروف . ولا شك أن المدّعِيَّ لعرفته مقدّمُ على من يدجي 

عدم معر فيه لا مع لبت من زيادة العلم . ومع ذلك فلا تج في رجال الصحيح 
أحداً من يَسْوعٌ اطلاق آسم الهالة عليه اصلا كيا سنبيئه . 


/ وأمًا الفلط فتارة يكر من الراوی» وتا بقل فحیث پُوصف بکونه کثبر 
الغلط» يُنظَرٌ فيا حرج له إن جد مَرُوِياً عنده أو عند غيره من رواية غير هذا 
الوصوف بانغلط علم أن العَمَد اصل الحديث لا خصوص هذه الطريق» وان 
ل برد إل من طریته, فهذا قادخ بوجب التوقف عن الحكم بصحة ما هذا سبيله؛ 
ولیس في الصحیح من هذا شيء. 

وحيث يُوضَفٌ بقلة الغلطء كيا يقال: سیّیء احفظ. آوله آوهام آو له 
مناکر» وغ ذلك من العبارات : فالحكم فيه كالحكم في الذي قبله إل آل الرواية 
عن هؤلاء في التابعات کنر منها عتذ المصنف من الرواية عن أولئك . 


وأما الخالفت ونشأ عنها الشذود والنكارة: فإذا روي الراوي الضابط الصٌدُرفٌ 
شيثاء فرواه من هو حم منه ار عذدا بخلاف ما روى» بحيث يعر الجمغ على 
قواعد الحدئین؛ فهذا شاد» وقد عد المخالفةٌ أو يَضَْعُْفٌ الحفظء فيُحكم على 
ما يالف فيه بكونه منكراء وهذا ليس في الصحيح منه منه ال زر يس قد بين في 
الفصل الذي قبله. 

وأما دعری الانقطاع فمدفوعة هُ عمن أخرجّ لهم البخاري» لا عم من شرطهء 
ومع ذلك فحکم من ذُکر من رجاله بتدلیس أو إرسال أن سیر أحاديثهم الموجودة 
عنده بالعنعنةء فان وج د التصریح بالسماع فيها اندفم الا عتراضص وال فلا . 

وأما البدعة فالوصو ہا ما أن يكونَ من يُكفْرٌ بهاء أويْفسّىُء فالمكفرٌ بها 
لايد أن يكونٌ ذلك التكفيرٌ متفقاً عليه في تواعدٍ جميع الأئمة» كا في غلاة الروافض, 


YEA 


من ی بعضهم و الإ في عل او روء أو غير ذلك لس في المح 
من حدیت ھۇلاء شيء لته 

وأما المفسق بها كبدع الخوارج, والروافض الذين لأيغلون ذلك لعلو , وغير 
هژلاء من الطوائف الخالفیت لاصول الستة جلافا ظاهراًء لکته مستیدٌ إلى اویل 
ظاجره سائغ» فقد احتف أهل السنة في قبول حديث من هذا سبیله 20 إذا كان 
معر وفا بالتحرز من الکذب؛ مشهورا بالسلامة من خوارم اروت موصوفاً بایان 
والعبادة. فقيل : قبل مطلقاً. وقيل : یرد مطلقاء والثالث : التفصیل بين أن یکون 
داعية إلى بدعته فیرد حديثه ع أو غير داعية نیتبل وهلا الب هو الاعل. 
وصارّت ! اليه طراثف من الأئمة. وادعّی ان نحبان | رجاغ أ هل الثقل. عليه ۽ لکن في 
دعوی ذلك نظر . انتهى باختصار يسير. 

وقد أحببثُ أن اور من هذا الفصل شيعا لقت اطا عل لهم ف 
البحث عن حال الرجالء الذي هومن أهم الباحث عند أهل الأثر. 000 

حرف الألف 

(خ د) أحمد بن صالح الصري ابو جعفر بن لري اد أئمة 3 دیب 
اماظ المتشنين الجامعين بين الفقه واحدیت: أك عنه البخاري وا داوف وله 
أحد بن حنبل ويحيى بن معین ‏ - فيا نقله عنه البخاری ی = ول بن اي 
وال والعجلي وأبو حاتم الرازي وأخترون . وكان النسائي سي سییء الرأي في فيه 
ذکره مر / فقال : لیس بثقةٍ ولا مآمون . 8 ۱ 

وقد ذَكرَ السب الحاملٌ له على ذلك أبو جعفر ال فقال: کان اح بن 
صالح لا دت أحدأحتى سال عنه. فلا أن قم النسائي مقس : جاء إليه وقد صجب 





)۱( افظ (حديث) ساقط من الاصل» وثابت في «هدي الساري» ۲ N:‏ ۱ 
0( ي «هدي الساري» ۲ :7 (وابن ی . انتهى . وهو الحافظ محمد بن عبد اله ی 


۲۹۹ 
قوم من آهل الحديث لا یرضاهم هد فأبى أن مده فِذَهْبَ النسائي فجمع 
الأحاديث الي هم فيها أحمدى وشرغ یشنم عليهء وما مره *ه ذلك شيئاء وأحد بن 
صالح إمامٌ ثقة. 
قال ابن عدي : كان النسائي نکر عليه أحادیت. وهو من الحقاظ الشهورین 
بمعرفة احدیث. ثم ذَكر ابن عدي الأحاديث التي أنكرها النسائي . وأجاب عنباء 
ولیس في البخاري مع ذلك منها شي ی وقد تين أن النسائي انفرد بتضعيفٍ أحمد بن 
صالح ما لا يقيل. 


رخ ت ت س ق ) أحمد بن المقدام بن سليمان اليل ابر الاشعث. مشهور 
بکنیته ؛ وثقه آبو حاتم وصالح جزرة رة والنسائي ؛ وقال بر دود . لا ادت عنه لانه 
كان يُعَلّمْ اجان المجونَء كان ان بالبصرة بصرون صرر دراهم . فیط رخونها على 
الطريقء وتجلسون ناحية, فإذا مر مار بصرة و وأراد أن الها صاحوا: ضنها 
ليجل الرجل. > فلم أبو الأشعث المارة وقال لهم : هيكوا صرر رُجاج. کصرر 
الدراهم. فإذا مررتم بضررهم فاردتم أخدّها, فاطرحوا رز الزجاح دوا صِرَّر 
الدارهم التي هم ففعلوا ذلك . 
وتعقب ابن عدي كلام أبي داود هذاء فقال ۰ ليو يد ذلك فيه لأنه من آهل 
الصدق. قلت : : ووجه عدم تأثبره فيه أنه لم بعلم الان کا قال ابو دآود وإنما عَم 
لا الذين كان قَصَّدَ الْجَانُ أن تخجلوهم ! وکاله كان يذهب مذهب من یدب 
بالال. فلهُذًا جَوّرَ لمارةٍ أن بأخذوا الدراهمَ تاديباً للمجان حتی لا يَعُودوا لتخجیل, 
الناس» مع احتمال أن يكونوا بعد ذلك أعادوا هم دراههم. والله أعلم. وقد 
احتَجْ به البخاري والترمذي والنسائي وابنْ خزيمة في «صحیحه» وغيرهم . 
رخ ت د) إسماعيل بن أَبَانِ الوزاق الكوفيء أُحَدُ شیوخ البخاري» ول یک 
عنهى وُه النسائي ومطين این معين والحاکم أبو اد وجعفر الصائغ والدراقطني 
وقال في رواية الحاكم عنه : أي عليه أحمدُء وليس بقوي. وقال الحوزجاني: كان 


۱۳/ 


۳۵۰ 
مائلا عن الحقء يكن يذب في الحديث. قال ابنْ عدي : يعني ما عليه کرو 
من اتش : 
تزا كل ناصيا تلن عن عل فرب اي بيغي ان 
يسمّع قول مبتنيع في مبع . وأما تول الدارقطني فيه فقد اختلّف. ولم شيخ ؛ يقال 
له: : إسماعيال بن بان اي أجمعوا على ترکه» فلعله اشتیّه به. ' 

۱ حرف الباه : اب 

(ع ) بکر بن عمرو آبو الصَیق البصري الناجي. مشهور بكنيته ؛ وه 
جاع وقال ابن سعد : یتکلمون في أحاديئه ویستدکر ونا. ۱ 

قلت : ایس له في «البخاري» سوی حدیث واحدء عن أبي سعید. في قَضة 
الذي قتل تسعة ونسعین نمسا من بني إسرائيل ثم تاب( اج + ابه الباقون. 

000 حرف التاء المثثاة 5 

(خم دس ) توب بن أبي الأسد العنبري البصري»› من صفار التابعين, و 

أبن معين وأبو حاتم والنسائي . وشدٌ ابو الفتح الازدي فقال : :مگ حدیث(. " 
حرف الثاء الكلعة ۱ 

/(ع )تود بن زيد لد شيخ مالك وه ابن معین ن وأبوزرعة والنسائي 
وغيرهم» وقال ابن عبد البر: صَدرق م يتهمه أحد. وكان سب إلى رأي. الخوارج 
والقول. بالقَدّرى وم يكن يدعو إلى شيء من ذلك . وحَكى عن مال أنه سل كيف 
زویت عن داد ن اق ونور بن نید وذکر غيرتما دنو يرون القَدَر؟ فقال : 


)00 وهو في البخاري ٦‏ 2۰ في کتاب الأنبياء, في (باب) بعد (باب حديث: الغار). 
)۲ هكذا في الأضل دون ذكر جواب عنه من الحافظ أبن حجر: وفي «هدي: الساري» 
۴ تعش الحافظ با الفتح الازدي فقال عقب .الكلام الذکور أعلاه؛ «قلت: له في 
الصحيح حديئانٍ أوثلاثة. من رواية شعبة عنه» وروی له مسلم وأبو داود والنسائي»... ۱ 
(۳) وجاء بعده في دهدي الساري» : : (احتح به اللاضة) . 


۲۱۱ 
حرف الجيم 
(ع ) جعفر بن إياس أبو بشر بن أب وَخشیة. مشهور بكنيته. من صغار 
التابعين» وق ابن معين والعجى وأبو زرعة وأبو حاتم والنسائي وكان شعبة يقول: 
إنه ۾ يُسمع من مجاه ولا من حبيب بن سال وقال أحمد : كان شعبة یضعف أحاديثه 
عن حبيب بن سالم. وقال البَردِيجِي : هو من أثبّتِ الناس في سعيد بن جْبَير. وقال 
ابن عدي : آرجو أنه لا باس به 
قلت: اح به لماعت لکن ل مخرج له الشیخان من حدیثه عن مجاهد 
ولا عن حبیب بن سام . 
حرف الحاء 
( خ ٤‏ ) ريز بن عثان احمصي مشهوژ من صغار التابعین, وْقّه أحمد 
وابن معين والائم لكن قال الفلا وغیره : إنه كان یفص علي وقال أبو حاتم : 
لا عم بالشام ی منه, ول يْصِحّ عندي ما يُقالُ عنه من النشپ. وقال البخاري : 
قال أبو الیمان: كان حَرِيرٌ یتناول من رل ثم ترك . 
قلتٌ: هذا أعدّلُ الأقوال» فلعله تاب. وقال ابن حبّان : كان داعية إلى مذهبه 
ميتنس حدیثه . قلت؛ ليس له عند البخاري سوى حديثين: أحدهما في صفة النبي 
صل الله عليه وسلم عن عبد الله بن بسر )» وهو من ثلائياته '2. والاخٌ حديثُةُ عن 
عبد الواحد التصري ٠ء‏ عن وائلة بن الأسقع. وهو حدیث: من أَفْرَى الفِرَى أن 





(۱» وقع في الاصل: (بشر). وهو تحريف عن (بسر) بالسين المهملة وضم الباء. كيا في 
الببخاري و «حَدذي الساري» وغير كتاب . 

(؟) هو في البخاري 21:1 في كتاب المناقب في (باب صفة الثبي صل الله عليه 
وسلّم). 

۳( النصري : بالتون المفنوحة بعدها صاد مهملة » كبا ضبطه الحافظ ابن حجر في «فتح 
الباري: :۰۵۱ وکا في ترجته من کتب الرجال. ووقع في الاصل و دهدي الساري» ۱۲۲۰۲ 
(البصري)» أي بالباء الوحدة نسبة إلى (البصرة)ء وهو تحريف. 


۲۰ 
ري الرجل عي مارد 
حرف اه 

البخاری روي ند وروی عن و ود لهب قال الیل ۳۳ فيه تشيم ٠.‏ وأقال 
أبن منعد : كان متشيعاً مفرْظاً وقال صالح جزرة : فد !ل انه كان متها بال في 
لعش ۰ وقال أحمد بن حنيل : له مناکن وقال آبو داود : صدوق إل أنه يتشيع ؛ 
وقال أبوحاتم : یکتّب حديثه ولا مجتج به. تک 

بت أما انيف فقد دنا أنه إذا کان َبْتَ الأحز ز والاداي اضر 
را له ولي ها ياه يب من اد 
سوى حدیث واحدى وهو حذیث أبي هريرة: «من عای لي وی ا حدیث "۱ 5 وروی 


له الباقون سوی آي داود . 


ر۱) هو في البخاري ٠4٠:1‏ في کتاب الناقب في (باب) بعد رباب نسبة اليعن 1 
(سیاعیل). 5 
۱ (؟) أي في «هدي الساري» هناك . . وتقدم ذلك لی ص ۲۸ في قوله : والفكقٌ با 

(۲) هو في البخاري ۳2۰:۱۱: في كتاب الرقاق في (باب التواضع). قال المحافظ 
ابن حجر في «فتح الباری» ۱۱ :۰ ۳۶۱ عند كلامم على هذا الحديث: دساق الذهبي في «اميزان» في 
ترحمة (خالد بن علد بعل أن ذكر قول أحمد فيه : : له ملاک وقول أبي حاتم : : اتج به 
واخرج 2 ن عدي عشرة أحاديت من حدیثه استتگرها تال الذهیی : 

هذا الحديثٌ من طريق محمد بن > عن محمد بن عثان بن کرامة شيخ ابخازي ف 
وقال : هذا حدیث غریب جداء لولا هبه الصحيح لعدره في منكراتِ خبالد بن تلد نزن هذا 
تن برو لا سپل | الإسنادء ولا خرجه من عَذَا البخاريٌ: ولا أظنه في «مسند 0 

قلت س القائل ابن حجر: ليس هو في «مسند أحمده جزما ولا آنه بر هذا ان 
لا هذا الإسناد مردودٌ: ومع ذلك فشريك بن عبد الله , بن أبي هي إستاده عند البخاري ۲ 


Yor 

حرف الدال 
46 داود بن اخصین لد وثقه ابن معين وابن سعد والعجل وابن إسحاق 
وأحمد , بن صالح / الصري والنسائي » وقال أبو حاتم : لیس بقوي : ولا أنّ مالک 
زوی عنه ترك حدیثه, وقال الساجي : منک الحديث. مهم براي اخوارج» وقال 
على بن المديني : ما رَوَى عن عکرمة فمنگر, وکذا قال أبوداود, وحدیه عن شیوخه 


مام . 
قلتٌ: رزوی له البخاري حديئاً واحدلا۱) من رواية مالك عنه. عن 
أبي سفيان مولى ابن اي آحد؟. عن أب هريرة في العرایا. وله شواهد(؟. 
حرف الذال 
(ع ) در بن عبد الله الرهبي آبو عبد الله الكوفيء أحل التقات الأثبات ء وه 
ابن معين والنسائي ؛ وأبو حاتم وابن میں وقال ابو داود: كان مرجتا وهجره إبراهيم 
النخعی وسعيدٌ بن جبير لذلك. وروی له الجباعة. 


۳ شيخ شيخ خالد فيه مقال ایضا . وهو زاوي حديث (المعراج) الذي زاد فيه ونقص وقدّم وأخر» 
وفرد فيه بأشياة ل يتاع عليها كما يأتي القول فيه مستوتباً في مكانه. ولكن للحدیث طرق أخرى 
دل جمومها عل أن له اصلا. منپا. .) ثم ساق له سبعة طرق كلها ضعاف. وشرّح الافظ 
اب حجر هذا الحديثٌ شرحاً طویلا جداه بسبم صفحات كبارء فانظره إذا شثت. 

۳۸٤:٤ )1(‏ في كتاب البيوع في (باب بيع الب . . ) 

(۲) هو عبد الله بن اي أحمد بن جخش الأسدي, ابن آخي زینب بنت جحش 
أم المؤمنين . قاله الحافظ ابن حجر في دفتح الباري»؛ 81:4" . 

(۳) اي رخص النبيّ صل الله عليه وسلم في بيع العرايا بخْرْصِها . والعرايا جم ریقف 
فال العلامة ابن الاثير في «النهاية في غريب الحديث» : ع 7 واخشلفت في تفسبرهاء فقيل : انه لا 
ی عن الْزْابَنة وهو بم مر - أي الوطب - في رُؤوس النخل بالتفی, رخص في جملة الاب في 
العَرَاياء وهو أن من لا تخل له من ذوي الحاجة يدرك الرطب ولا نفد بيده يشتري به الرطبٌ 
لمیاله. ولا نخل له يُطعمهم منهء ویکون قد فصل له من قُرْتَهِ كر فيجيء إلى صاحب النخل 
فیقول له : بني مر نخلةٍ أو نخلتين بخرصها - أي با بُقدْرٌ مُسَاوِيا لها من التَمْرء فيُعطِيهِ ذلك 


ع ۲۵ 
حرف الراء 

لع ) روح بن عبادة القيبي ()آبو محمد البصري : أدركه البخاري 2 
ول لب وکان احد لام ولق علي بن المدينى ويحيبى بن معين. وأ عليه اد 
وغبره. وکان فان یطعنْ عليهء فَرَدُ ذلك عليه أبوخيثمة فكت علنه. وقال 
آبو حيشمة : أشذ ما رایث عنه أنه حَدِتُ مرّة فْرَدُ عليه عل س ابن ۳ با 
فمحَاه من كتابه وت ما قاله له علي. 00 

قلتُ: هذا بدل على إنصافه. وقال أبو مسعود : طن عليه انعر رج 
لمي قوشم ف قلت : احتجٌ به الأئمة كلهم . 

۱ حرف الزاي 

(ع ) زکریا ان إسحاق المكي . و ابن معين وأحمد وأبوزرعة وأبوجاتم 
والنسائي وأبو داود وابنٌ ن البرقي وابن سعدء وقال بحيسى بن معين : كان یری | القدّر 
نا رح بن ماه ال رایت منادیا ينادي بمكة :ن لمیر یی عن مجالسة زكريا 
لاجل القذر. قلت:: احتج به المتراعة . 

رخ م ت ق ) زياد بن عبد الله بن الیل البكائي العامري الکو راوي 
«المغازي» عن ابن إسحاق. قال يحيى بن آدم؛ عن عبد الله بن إدريس : ما اد 
بت فق ابن إسحاق من أنه أمل عليه إملاءٌ مرتن. وقال صالح جزرة:. زياد 5 
نقبه ضعیف. ولکنه أَنْبْتَ الئاس في «كتاب المغازي»» وكذا قال عثمان الدارمي 
وغیره عن ابن معين» وقال أحد بن حتبل وآبوداود: حديئُهُ حدیث أهل الصنق 
وضعفه عل بن المديني والنسائي وابن سعدء وافزط ابن حبان فقال: لا رر 
الاحتجاج بخبره إذا انفرد . 


الفاضلٌ من التمرٍ بر تلك النْخَلات لیصیب من رطبها مع ناس . رخص فيه إذا كان دون 
خسة أوسق0. : ۱ 
)١(‏ وقع في الاصبل وفي «هدي الساري» ۱۲۷:۲ (العسي)ء أي المین والباء وت 
وصرابه (القيسي) لاف وا لمئناة کا في غير کتاب . 


۵ ۵ ۲ 
قلت: ليس له عند البخاري سوى حديثه عن ید عن أنسء أن عَمه غاب 
عن فتالر پذر الحديث. آورده في (الهاد/) عن غمرو بن رارف عنه مقرونا 
بحدیث عبدٍ الأعلى. عن خید. وروی له مسلم والترمذي وابن ماجه. 
حرف السین 
(خموت) سعید بن عمرو بن أَشُوْع الكوفي من الفقهاء وم ابن معين 
والنسائي والعجلٍ واسحاق بن راهویه» وأمًا أبوإسحاق اورجاني فقال: كان زائغا 
قلتُ0©: وازجا غَال في النضبء فتعارضاء وقد حنج به الشيخانٍ 
والترمذي. 
حرف الشین 
/ (ع ) شر يك بن عبد الله بن أب مر أبو عبد الله مدني 220 وه ابن سعد 
وأبو داود» وقال ابن معين والنسائي : لا بأس بهء وكان يحيى بن سعيد القطان 
لا مت عنه. وقال الساجي : كان يمى بالقتر. قلتٌ: احمّحٌ به ماع إل أن في 
روايته عن أنس لحديث الاسراء مواضم شاذة(**. - کا ذكرنا ذلك في آخر الفصل 
الامن -. 


(۱) :۰۳۱ (باب قول اش عز وجل : من المؤمنين رجال صنقوا ما عاهنوا الله 
علیه؟) . 

(؟) وقم في الاصل (قال). وصوابه (قلت) كما في «هدي الساري»ء والقول هنا للحافظ 
ابن حجر . 

(۳) قال اتافظ في «فتح الباري) ۳ روهو أكيرٌ من شر يك بن عبد الله اللخيي 
القاضي ‏ الکوف ». ۱ ۱ 

: حديث شر يك في الإسراء هو في كتاب التوحيد في (باب ما جاء في قوله عز وجل‎ )٤( 
کلم الله موسى تكليراًه) ۰4۷۸:۱۳ وفي طبعة بولاق ۱۳ : ۱۳۹۹ وقد أوسع الحافظ ابن حجر‎ 
. الكلام عليه جدا في نحو عشر صفحات‎ 


۱۰ 


حرف الصاد 

(خ م دت س ) صخر بن جُويرية أبو اقم وله أعد بن بل ون سدد 
وقال أبو زرعة وأبو حاتم والنسائي : لا باس بهء وقال ابن أبي خيثمة عن ابن معين 
ليس بالمتروكى واغا يتكلم فيه لأنه یقال : إن کتابه سمط قال : ورأيتُ في کناب نله 
يعني ابن المديني» عن بجی بن سعيد : ذُهَبَ كتابُ صخرء مت إليه. من المديئة . 
احتج به الباقون 1 بن ماجه. ۱ ۱ 

حرف الضاد خحالي» حرف الطاء 

(خ4) طلق بن غنام الکوی . من كبار شیوخ البخاري,. وله أبن مبعد 
والسجلی وعكيان بن أي شيبة وابن تمر والدراقطني . وقال أبو داود: صالح وش 
ابن حزم فضفه في «الحلی» بلا مستنده واحتج به أصحابٌ دالستن». 

حرف الظاء شا حرف العين 

(ع ) عاصم بن أي النْجُودٍ الُقرىء ابو بكر قال أحمد بن حتبل : كان راد 
صالی وأنا أختار قراءته والأعمش أحفْظ منه وقال يعقوب بن سفيان : في حدينه 
اضطراب وهو ثشةء وقال وحم له الصدق وليس له أن يقال: هو بقة 
وم يكن باحافظ. وقد تكلّم فيه اب علي . وقال العُقيْلٍ يكن لوط 
وقال البزار: لا ملم ادا رد دیک مع أن ل يكن بالحافظ. i‏ 

( ع ) عامر بن واثلةٌ آبو الطفيل اللي الک( ات ملم ويه له 
الصحْبّة» وقال آبو علي بن السكن: روي عنه رزیت لرسول اله صلى الله عليه وسلّم 
من وجوه تابتة ول یرو عله من وجه ثابت سماعه . وکان اخوارج یرمونة پاتصناله 
بعلي وقوله بفضله وفضل أهل بیته, ولیس بحدیثه باس. قال ابن المديني : : قلت 
خَرير: أكان مُفيرة يكرْهُ الرواية عن أي الطفیل؟ قال: نعم . . وقال صالح بن أمد بن 
حنبل عن أبيه: مکی ثفةء وكذا قال این سعد وزاد: كان متشيعاً. 2 ' 


. وهو آخر الصحابة موثاً سنة ۱۱۰ على الصحيح‎ )١( 


بام ۲ 
قلت : أساء أبو محمد بن حزم فضعُف أحاديث أي الطیل وقال: كان 
صاحت راية الختار الکذاب . وأبو الطفيل صحابی لا شك فيه. ولا يؤر فيه قول 
احد ولا سيا بالعَّصَبية واموی. ول أر له في «صحيح البخاري» سوى موضع واحد 
في (العلم)ء رواه عن عليء وعنه معروف بن خربوذ» وروی له الباقون. اه 
اقول : قد سَبّى ذکر ذلك ولْعه هنا فنقول : قال البخاري في كتاب العلم 
(باب من خص بالعلم قوما دون قوم. كراهِية أن لاینهموا» وقال علء: حَدَّنُوا الناس 
با يعرفون» تبون أن یب الله ورسوله) حدَّئنا عيذ الله بن موسیء عن 
معروف بن خر عن أي الطَفَيْلء عن عل بذلك. | 
قال شراخ : هذا الاستاد من عوالي / المؤلف» لأنه یلح بالثلاثيات من 
جهة أن الراوی الثالث وهو أبو الیل صحابي . وقدم م المؤلفٌ المتنَ هنا على السندٍ 
99 بين طريق إسنادٍ الحديث وإسنادٍ الأثرء أو لضعفٍ لاسناد بسبب معروف؛ 
أو للتفنن وباب الحوازء ومن تم وقم ی بعض اللخ مؤخراً. وقد سقط هذا الاثر 
كله من رواية الْكُسْمِيْهْني . 
ومعروف المذكورٌ هو من صغار التابعين» ضعفه يحيى بن معين. . وقال أحيد : 
ما أدري كيف هي وقال الساجي : : صدوقء وقال ابو حاتم : : یکتّب حديئه . وروی 
له ملم وأبو داود وابن ماجه حديئة عن أبي الطفيل أنه رای النبي صل الله عليه 
وسلم في الج . 
رخ د ت ق ) عبد الله بن صااح الجهَني آبو صالح. كاتبٌ الليثء ليه 
البخاري وأكثرٌ عنه. ولیس هو من شرطه ف «الصحيح»ء وان کان حديه عنده 
صالحاًء فانه ل یود له في كتابه لا حدیفا واحدأء وعلّق عنه غير ذلك على ما ذکر 
الحافظ المڙي وغبره : وکلامهم في ذلك متعشب . 





رو ۰۲۲۵:۱ في (باب من خص بالعلم قوماً. . . ) كما سيقوله المؤلف بعد قلیل . 
(؟) في ص ؟5. 


aA 
ثم ذکر وجه 4 التعقب وقال : عه قلت : ظاهر کلام هؤلاء الأئمة 93 حدیثه کان‎ 
في الأولر مستفيياً ثم رأ عليه فيه تخلیط, فمقتضی ذلك : آل ما يجي .من روايته عن‎ 
آهل اخذق کیحیی بن معين والبخاري واي زرعة واي ي حاتم فهو من صحیحر‎ 
حديثه وما يحي ۶ من رواية الشيوع عنه توق فیف والأحاديث التي رواها‎ 
البخاري عنه في «الصخیح» بصيغة حدثناء أو قال لي أو قال اجرد قليلة؛ واورد‎ 
۱ ۱ ۱ : ذلك . ثم قال‎ 
وأ الق عن الليث من رواية دا بن صالح عه کنر جأ وقد عاب‎ 
ذلك الإسماعيل على البخاري وتعجب منه كيف ينج بأحاديئه حيث يُعلقَهاء تال‎ 
۱ | هذا عجيبٌ يج به إذا كان منقطعاء ولا بنج به إذا كان متصلا؟‎ 
۳ وجواب ذلك أن البخاري إغا صَنم ذلك لما قررناه ُن الذي پورده‎ 
أحاديئه صحيخ عنذةُ» قد انقاه من حدینه لكنه لا يكونٌ على شرطه الذي هو اعل‎ 
شروط الصحه(۱) فلپذا لا بسوقه مساق أصل الكتاب. وهذا اضطلاحٌ. له قد‎ 
1 ۱ . رف بالاستفراء من صنیمه فلا مُشاححة فيه. وال أعلم‎ 
(ع) عبد الوارث بن سعيد أبو عبيدة البصري . من مشاهير المحدّئين نالیم‎ 
أثق شعبة على حفظف, وکان يحيى بن سعید القطان برجم إلى حفظی ووئّه‎ 
أبو زرعة والنسائي وابنٌ سعد وأبو حاتم» وذكر أبوداود عن أبي علي الْوصِلٍ ان‎ 
حماد بن زید كان ینباهم عنه لاجل القول بالقدر. والذي انضم هم اتتبموه بِالقَدَرٍ‎ 
لأجل ثنائه على عمرو بن عبید. فانه كان یقول : لولا أنني أعلم' أنه صَدُوقٌ‎ 
ما حدّنت عنه. وائمة الحديث كانوا یکذبون عَمْرو بنَ عبيد تر عن اسب‎ 





40 هكذا عتم الحافظ وأقاد أن شرط البخاري في «صحیحه» لأعلى الصحة لا لاصل 
الصحة؛ وهو الف لا قاله في «التكت عل كتاب الصلاح» ۲۸۹:۱ و 040:7 من أن ۱ 
(شرط البخاريی) في العنشن لاصل الصحة. لا لاعل الصحة. وانظر تعليقي عليه ۳ 
«الموتظة ا للذهبي ص ۱۳۵ - ۱۳۷ في (التدمة الثالئة في بيان مذهب الامام مسلم في الحديث . 
المعدمّن . . . ) ۱ 


۳۵4۹ 

فين هنا ام م عب الوارث. وقد احتج به الجراعة. اه 
أقول : عمو بن عَبْيد الذکور كان داعية إلى الاعتزال» وقد ذكر مسلم في 
«مقدمة كتايهع(١)‏ شيعا مم قيل فيه» فقال: سحا حسن اخلراني حدثا تغيم بن 
ماد 2( قال آبو إسحاق: وَحَدُنا حمد بن بجی قال حدثنا یم بن ماد 
حدثنا أبو داود الطَيَالِسي. عن شعبة» عن يونس بن عبد قال: كان عَمْرُو بن ید 


یکذب في الحديث , 
داي مرو بن علي آبو حفص › , قال سمعت معاذ بن معاذ یقول قلت 
لعوف بي خميلة : ان مرو بن عبید حدّئنا» عن الحسن, ان رسول الله صل الله 


2 قال : دمن َمل علينا السّلاحَ فليس مناه. قال: كَذَّبَ وال / ری 
ونکنه اراد أن مجوژها إلى قوله اخبیث. 

وحدثنا عبید الله بن عُمَّر القواريري. حدثنا ماد بن زيدء قال: كان رجل قد 

لَزِمَ أيوبٌ وسوع منه» ففقده آیوب. تقالواله0*»: یا أبا بكر إنه قد لَرِمَ عمرو بن 

عبید, قال حماد: فبینا آنا يوماً مع أيوب وقد بكرنا رل الشوق. فاستقبله الرجل فسلم 


. ۱۰۸۰۱ )۱( 

(۷) حرف (ح) لتحریل السند عند الحدئین. ولیس موجرداً في النسخ الطبوعة التي 
وقفث عليها من «صحیح مسلم». وانظر التعليقة التالية . 

(۳) قال الامام لتووي في «شرح صحیح مسلم؛ ۸:۱ ۰ «قوله : إحدثا الحسَنْ الحلوان؛ 
قال: حدثنا نیم بن تماد قال آبو اسحاق إبراهيم بن سفیان: وحدئنا محمد بن بحيي قال : 
حدثنا نعيم بن مادء حدثنا أبو داود الطیالسی) هکلذا وقم في كثير من الأصول المحققة قول 
أي (سحاق» ول بقع قول في بعضهاء وأبو إسحاق هذا صاحب مسلم دنايية الكتاب عنه 
فیکرن قد سای مسلا في هذا الحديث ولا فيه برجلا انتهی . وپذا یبن أن وضم الوف 
هنا رح ) للتحويل: غلَطّء لانه يحِمَلٌ مسل ناقلا عن أي إسحاق. وهذا خطاء لما علمت. 

)٤(‏ وتم في الأصل هنا وفیا يأتي (أراد أن يجوزها. ..) أي بالجيمء وهو تحريف. 
والتصويب من «صحيح مسلم» .1١4:1‏ 

(ه) وقم في الأصل: (فقال له): وهو تحریف. والصوابٌ الیّت من «صحيح مسلم» 
٠69:5١‏ ., 


۱۰۷ 


۳۹۰ 
عليه أيوب وسأله ثم قال له أيوب : بلغي أنك لزمت ذاك الرجل؟ قال > اد 
يعني عمرا قال: نعم يا أب یکر إنه يجيئنا بأشیاء غرائب» قال يقول له أيوب : إا 
تفر أو نرق من تلك الغرائب۱ ۱ ۱ 
حي حا بن لا حدئنا سلييان بن خرب حدثنا ابن زید يعني 
ادا فال : قيل لأيوب : إن وین عبد رى عن اس قال : اد السَكْوَانٌ 
من النبيق . قال : کذت. نا سمعت امس پقول: لد السكران من النبيذ. 


واي حع جلف ا بن حربء قال : سم میقم 

تنبيه : حدیث امن لعل سا لیس مله صعب توق مر 
وقد ذكرها مسلم لي کتاب الا ان( . وقد اول علياءٌ امل السنة هذا الحديث. فقا 
بعضهم : هو حمول علی المستجل لذلك بغير تأويل. ٠‏ فیکفر ورج من الملة. وقیل : 
معناه ليس على سيريّنا الكاملة وهذینا . وهذا مايقو الرجل لول إذا م برض فعله. 
لست مني. 0 
وهكذا القول في + جميع الأحاديث الواردة بنحو هذا القول كقرله عليه الم 
«من عُشنا فليس بنا»» ان مذعب آهل السنة أن من َمل السلا على المسلمين بغير . 
حق ولا تأویل و تله فهو عاص » ولا یر بذنك . وکان سيان بن عيينة یکره 
قول من ی بليس على عَدْينا ويقول: یی هذا القولء يعني أنه يبك عن 
تأويله. لیکون اوق في التفوس وابلغ في الزجر. ا 0 

لت مت على ظامرم فقالوا : إن مَنْ ارتب كبيرة وم یب شوج من 
الامان؛ ولد ف التار, ولا بسمونه مومت ولا کاف را وإنا يسمونه فاسِقاً. ولکون 


17( رقم في الأصل : (إنما نقر أو نغرف) والتصويب من «صحيح مسلم» 3۱۰:۱: 
د ۳ : ۷ ۱۰۸ . 


۲۹۱ 
ظاهر هذا الحديث يريد مذهب العتزلة قال عوفٌ : دب واللّه عمری ولکنه راد أن 
حوزها إلى قوله الخيث. يعني أنه أراد أن يَعضِدٌ هذه الکلمة مذْهَبّه الباطل» وهو 
مذهب المعتزلة . 
ومراد مسلم بكر ذلك هناء بیان أن عوفا جرح عَمُروبن عُبيْد وكذَبّه. وقد 
حاول العلیاء بیان وج لتكذيب عوف فقالوا: فا کذبه مع أن دی صحيح : ام 
لکونه نسبه إلى الحسن, وان ۸ برو هذاء اولکونه ل یسمعه من الحسن. وکان 
غوف من كيار اصحاب الحسن. ولکن بقي أن یقال : فیاذا أرادٌ عوف بقوله : ولکنه 
آراد أن محوژها إلى قوله الخييث. 


واعلّمٌ أنْ هذا الحديتٌ وأشباهةء لو انرد بروايته تقات الرواة من المعتزلة» ولو 
م يكونوا دُعاة إلى مذهبهم. لا یل عند المحدّئين آلبتة» للا عرفت من أل المبنع إذا 
كان متحرّزا من الکذب وموصوفاً بالديانة لا قبل من روايته عند من یلها ال 
ما لا یکون مزید بدعته ۾ ظاهراً. 

ولو لم یرو هذا الحديث من طريقٍ غير طريق مرو وإخوانه. بل مثلاً 
للحديث الوضوع الذي وَضعته العترلة تشييداً تذهبهم. وان كانوا ابعد الناس عن 
الوضع . 

وقد نقلنا سابقا!") قول بعض _العلاء الاعلام : إن من يَعنْقِدُ أنه ید في التار 
على شهادة الزورء أبعَدٌ في الشهادة الكاذبة تمن لا یمد ذلك. فكانت الثقةٌ بشهادته 
وخبّره كمل من / الثقة بمن لا یعتقذ ذلك . ومدار قبول, الشهادة والرواية على الثقةٍ 
بالصدق» وذلك متحققٌ في أهل الأهواء. 


5 5-57 7 5 )2 5 1 ممه ۹ - 
وقد حاول حكيم أهل الأثر ابن حبان خل هذه العقدة على وجه ريما أرضى 
الفريقين. فقال: كان يذب في الحديث وَعْما لا تَعْمُداً. ولا تخفى أن الكذت وَعَما 


)1( في ص ۹۵ . 


AF 


ی 


"۳ 
عبارة عن دقوع نحل - في حديثه على طريق الس أو الغفلة ونح ذلك. رهوش 
لا خلو عنه إنسانٌ مهما جل حفظه وانتباهه. ۱ ۱ 
قال الحانظ الترمني : : فك وكيم ذ يكن الم دق 

خط ولط امن الا مع حففلهم. 


۱ وانظاهر ان مرو بن مد كان جارياً على سنن جمهور هل الأثر في قبول. + حر 

الواحد إذا استوق الشروط الشهورة . قال ابن حزم في كتاب «الإحكام »910 في (ثبات 

خيس الواحد ولا خلات بن موم ولا كاف قط في أذ كل اجب دكل تا سال 

نت عن نازلةٍ في الین أنه م يقل له قط: لا يجو لك أن تعمّل با أخبرتك 

به عن رسول, لله صل الله عليه ولم حتى خن بذلك الكَوَافُء كا الوا هم في 
أخبروا به: أنه رأي متهم فلم یلزموهم قبوله. 


ثم قال : نضح ذا )ماع لاه ة كلها" عل قیول بر الواح ۳ عن 
النبي صل الله عليه وسلّم > يجري على ذلك في کل فرقة علماوهاء كأهل الس 
والخوارج, والشيعة والقدريةء حتى خدّت كلمو المعترلة بعد اة من التاريخ . 
فخالفو| الإجماع في ذلك . ولقد كان نرد بن عمد ين ا روي عن المي وني 
به هلا مر لا يجهله من له اقل جلم . | 


ولا یی ما في هذه العبارة من الإشعار بر هر هذا ارجل. مع بطم 
موقعه في نفوس المعتزلة . ولنذکر شیثا من ترجه ما ذكره ٠‏ أهل الأثرء خاؤفين كثيرا ما 
یل بذمه, فقد رف رأيهم فیه . فتقول : 


هو أبو عثيان عرو بن بيد البصري ؛ روی عن الجن دای قلابة » وروی 





زاغ ۱۱۳۰۲ وا :؟ ١٠١‏ ., 
)222 رقم في الأسل: (الأثمة کلها) : والتصريب من «الإحكام» لابن حزم ۱ r:‏ 


۷۹۳ 

عنه اخادان ويحيسى القطانٌ وعبدٌ الوارت, وهو الذي ذکرنا نف آنه اتم بالاعتزال, 
لنفیه الكذب عن عمرو. وقال ماد بن زید: كنت مع أيوب ویونس وابن عون» فمر 
عمرو فسا عليهم ووقت. فلم یردوا عليه السلام . 

وقال عبد الوهاب الخفاف: مررت بعمرو بن عد وحدّه, فقلت: مالك 
تركوك؟ قال: عهی الناس عَتى ابن عون فانتهوا. وقال غمروبن النضر: سل 
عَمْرُو بن عُبّيد يوماً عن شبيء وآنا عنده, فاجاب فیه. فقلت: لیس هکذا یقول 
اصحابنا, فقال: ومن أصحابك لا آبا لك؟ فقلت: آبوب ویونس وابن عون 
والتیمي » قال : آولتك أَرْجَاسٌ أنجاسٌ آموات غير أحياء. 

وقال محمود بن غیلان : قلت لأبي داود : إنك لا تروي عن عبد الوارث قال : 
كيف أروي عن رجل یرم أن مرو بن عُبّيد خيرٌ من أبوبٌ واب عون ویونس. 

وقال عد الله بن محمد التيمي : كنا إذا جلسنا إلى عبد الوارث» كان کنر 
حديئه عن عمرو بن عبید. وقال تيم بن ماد : قبل لابن البارك : 1 رويث عن 
سمید وهشام الدستوائي وترکت حدیث عمروین عبد قال: كان مرو يدعو إلى 
رایه ويُظهرٌ الدعوت. وكانًا ساكتين. 

وقال أحمد بن محمد الحضرمي : سألت ابن معين عن عَمْرو بن عبد فقال: 
لا یکتب حديثه. فقلتٌ له: أكان يَكَذِبٌُ؟ فقال: كان داعيةً إلى دينهء فقلت له: 
فلم وَنْقَتَ قَنَادَةَ وابن أبي عَرُوبَةَ وسلام بن مسکین؟ فقال: كانوا يَصدُقون في 
حدیثهم . ول يكونوا يَذْعونَ إلى بدعة. 

/ وقال كامل بن طلحة : قلت لاد : يا أبا سم روّیت عن الناس وترکت 
عَمْرَّو بن عيدب فقال: إني رأيتٌ کانْ الناس يُصَلُونَ یوم الجمعة إلى القبلة» وهو 
مدر عنهاء فغلمت أنه على بدعة. فتركت الرواية عنه. ودروا مَرَائِيَ كثيرة من هذا 
القبيل» رآها الناس في حقه. 


(1) في ص ۲۵۸ . 


۱۰۹/ 


T4 


وذکر وا نان نها م فى عرب تيد إن م یك۱ . وکان ۰ 


الخليفة بو جعفر النصور یعجب بره عمرو وعبادته ويقو ل : 
کل یب ی كلكم يشي رود غير عر بن عبد 


وتو بطریق مک سنة ثلاث وأربعين ووئة» وقيل : : سنة أربع . وا لصو 
فقال: 

صل له عليك من د متوسد زا مرت به على شان 

را تََمَنَ مُؤمناً مُتَحتفا . صَدَقَ لاله : وان ٠‏ بالقران 

لو أن هذا الم أبقى صالحاً. ابقی لنا حًا أبا عثمان 

رح م د د س ) عثمان بن محمد بن أبي شيبة الکوفي؛ اد الحفاظ الکبان» وٹقه 
یی بن معين وأبن مير والهجلي وجماعة. وقال أبو حاتم : كان أكبرٌ من أخيه أبي بكر 
إل أن أبا بكر ضعیف ‏ وعثمان صدوق. وذکر له الدارقطني ف «کتاب التصحيفث» 

شياة صَحَّشها من القرآن في تفسیره: كأنه ما كان حف القرآن وانکر عليه اج 
۱[ رَوَى له الجماعة سوى الترمذي .. 

ع { عدي پن : ثابت الأنصاري الكوني التابعي الشهور» وق أحمد والنسائي 
والعجل والدأرقطني ؛ 0 أنه قال(۲): كان لوف التشيع » وكان إمام مسحل الشيعة 
وقاضيهم . قلت : احج به ماع وما أي له في «الصحیح» شيء : 4 نما يقري 
بدعته . 

(ع ) عكرمةٌ بو عد الله مول ابن عباسء احتجْ به لبخاری ۳۷ 
السننء وترکه مسلم فلم خرج له سوی حدیث واحدٍ في الحج مقروناً بسعيد أبن 
جر 6 واغا رکه سم لكلام. مالك فيه, وقد نب جاع من الأئمة ذلك , وصنفوا 


۱ زاد في (تهذيبه الل للمزى ۲ تقال: توالله أحدَّثٌ اع ات !». 
)3( لفظ (قال) سقط من الاصل . ۱ 


a 
في الذبٌ عن عكرمةء منهم أبو جعفر بن جرير الطبري» ومد بن صر‎ 
. اْوَرَي ء وأبو عبد الله بن مَنْدَهء وأبو حاتم اين حبان وابن عبد البر")» وغیرهم‎ 
دار طعن الطاعنين فيه على ثلاثةٍ أشياء» وهي الكذبُ» وموافقَة اخوارج في‎ 
. مذهیهم وقبول جوائز الأمراء‎ 
ومَدَارٌ جواب الذایین عنه على أن قبول جوائز الامراء لا یوج انقدح الا عند‎ 
الشدّدین. وجمهورٌ أهل العلم على جََازِ ذلك» وقد صنت في ذلك ابن عبد البر.‎ 
اما البدعةٌ فان ثبت عنه فلا تضر في روایته. لأنه لم يكن داعيةء مع أا‎ 


وأما سيه إلى الکذب فأشد ما ورد في ذلك ما رو عن عبد الله بن عم أنه 
قال لنافع : لا نکب عل كا كذّبَ عكرمة على ابن عباس . 


قال ابن حبان: اهل الحجاز يُطلِقون كَذْبَ في موضع أخظاً. ويُؤْيْدُ ذلك قول 
باد بن الصامت : كَزْبَ أبو محمد" ذا احير أنه يقول : ان الوتر واجبٌ. مع أنه 
م قله روای واغا اه اجتهاداً. ولا يقال للمجتهد فيا آذاه إليه اجتهاده : إنه كُذْبَ 
فيه» واغا يقال: أحطاً فيه . وقد ذَكَر ابن عبد الب أمثلةٌ كثيرة تذل على أن كَذْبَ تاي 
بمعتى أخطأ. 


وام انظر (التمهيد» له ۲ :۲۸۰ - ۳۵. 

)23 حديثٌ قول عَبَادة هذا في «ستن أبي داود» في وياب المحافظة على وقت الصلاة) 
۱ وفي (باب فيمن لم يوتر) ۱۲:۲ من طبعة المتنء وفي وعون المعبود» ۱۱۳:۱ و ۰۵۲۶ 
وقد تقل فيه صاحبة عن الخطابي في «معالم الستن» TE: ١‏ كلاماً طويلاً في تأیید هذا التفسيرء 
وین الخطابى ي أن زاو حمد) الذكرر هو رجل من الانصار له صحبة. والكذِبٌ عليه في الاخبار 
غيرٌ جائز. وتوسعت بیان المكى واسمه تعليقاً على وقواعد في علوم الحديث» ص ۱۷۱-۱۷۰ 

والحديتٌ رواه النسائي أيضاً في (باب المحافظة على الصلرات الخمس) ۰۲۳۰:۱ ومالك في 
«الموطأه في رباب الامر بالوتی) ۱۳۳:۱. 


۱۳/ 


۳۹۹ 
: ويتلو ما روي عن اين َر في ال ما وی عن ابن سيرينَ؛ / من قو 
لولاء برد: لا تَحَذِبٌ عل کا کلب عكرمة على ابن عباس وقد عرفت ال ذب قد 

يكون بعنی أخطاً. . i‏ 

وقال بعض العلياء : کان عكرمة :رما سهع الحديث من رجلین فینجداث به 
عن آحدهما تارق وعن: الاخر تارة آخری. فربما قالوا: ما أكدّبَهُ وهو صادق. 

وقال آیوب : قال عكرمة: أرأيتَ مولاء الذين يکلبوني من لفی: أ 
رن ی وهي يعني رل ۳ وجرن بذلك آمکند + امراب وی منه . 
عن عكرمة» فقال:. فة ٠‏ قلث: ۳ بحديثه؟ قال : مه 2 دَوَى عئه 
انا والذي انکر عليه به مالك انم هو بسب ری ل 


عل آنه ّت عنه من جو اطع أنه كان بت وإنما كان تیم في 
بعض السائل, فنسیوه إلبهم » وقد باه أحمدٌ والعجل من ا 


وقال این جرير: لو کان کل من اي عليه مذهبٌ من المذاهب الرديثة: بيت 
عليه ما اي به » وسقطت عدالته: وبطلت شهادته بذك » للزم رك اکا تحني 
الامصار: لآنه ما مهم لا وقد نَسْبّهِ قوم إلى ما یرعب به عنه. 


وأما ثناءٌ ناس عليه من أهل عصره وعن بعذهم فکئین قال لشبی: 
مابقي احد الم کلپ الله من عكرمة . وقال جرير عن مغيرة : قبل لسعيد بن جبير 
تلم أحداً عم منك؟ قال: نعم» عِكُرِمَةُ. وقال حبيبٌ بن الشهيد: کنت عند 
عرو بن دينار, فقال : : واه مایت بل عكرمة قا 


سائل عن عكرمة مات کان أن نل فانتئعها من يدي وقال: ه هذا 59 مول 
ابن عَبّاس» هذا أعلّمُ الاس . وقال البخاري : ليس أحدٌ من أصحابنا إلا اج بعکرمة : 


۳۹۷ 

وقال محمد بن صر روزي : أَجمْمَ عامّة أهل العلم على الاحتجاج بحدیث 
عکرمة . وقال آبو مر بن عبد البر: كان عكرمةٌ من جِلَة العلماءء ولا بح فيه كلام 
من تكلم فيه لأنه لا حجة مع أَحَدٍ تكلم فيه, وکلام ابن سيرين فيه لا حلاف بين 
آهل العلم أنه كان أعلمَ بكتاب الله من ابن سیرین وقد يَظنْ الانسان نا يَعْضْبٌ 
له ولا تملك نفْسَه 

رخ د س ) عِمْرانُ بن جطان السَدُوسي الشاعرٌ المشهورء كات ری را 
امخوارج وكان داعية إلى مذهب ونه العجلي. وقال قتادة: كان لایتهم في 
الحديث. قال يعقوت بن شية + أدرك جماعة من الصحاية. م يرج 1 البخاری 
سوى حديث واحد وهو وإعا يليس الخرير في الدنيا من لا حلاق له في الآخرة» . 
آخرجه البخاري في الاعات 





(۱) قلت: قول الحافظ ابن حجر هنا في القدمة: دهي الساري»- : (ل يحرج له 
البخاري سوى حديث واحد في التابعات): الف لقوله رحمه الله تعال في «فتح الباري»: انه 
أخرج له حديئثين. 

قال الحافظ عند شرحه للحديث الأول من الحديثين في كتاب اللباس» في (باب لیس الحرير 
للرجال وقذّرٍ ما جور منه) 75١:٠١‏ «وعمران بن حطان السْلوسي. كان أحد الخوارج من 
القغدية» بل هو رئيسهم وشاعرهم. وهو الذي مُدَح بن ملْجم قال على بالابیات الشهورة. 

وإغا أخرج له البخاري على قاعدته في تفریج أحاديث البندخ إذا كان صادقٌ اللهجة متدينا. 
وقد قیل : إن عمران تاب من بدعته؛ وهو بعید. وقيل: إن نحيى ب بن أبي كثير له عنه قبل أن 
یبتد فانه كان قد تزوج امراة من آقارب تععقذ راي اخوارج لیتلها عن معتقدها فتقلته هي 
ال معتقدها. ولیس له في البخاري سوی هذا الوضع. وهو متابعة . وآخر في (باب نقضص 
الصور) . انتهی کلام الحافط أبن حجر. 

وجاء في الوضع الثاني من کتاب اللباس» في (باب نقض الصور) ۱۰: ۳۸۵ قول البخاري 
ره الله تعال : «حدئنا معا بن فضالة: حدثنا هشای عن چیی بن آي کر : عن 
عمران بن حطان. أن عائشة رضي الله عنبا حَدَلَهُ أن اننبي صل الله عليه وسلم لم يكن يترك في 
بيته شيثاً فيه تصاليبٌ إلا نقضهه. انتهى . 

فهذا الحديث أصل في الباب. فقد استهل به البخاري الباب؛ ول يذكر في الباب غيره في 


۳۹۸ 
۴ حرف الغين ۱ 
( ع ) غالب القطان ابو سلییان البصري. وه ابن معين والنسنائي و حاتم 
وغيرهم , وقال أحمد : : إثقة! "» وأورده ابن عدي في «الضعفاء». وأورد له أحاديث 
الحمل فيها على لراوي عنه عمر بن عار البصري . وقد احتج به الجراعة . 
حرف القاء ۱ 


ری کہ بن سلبان الخرّاعي أو الأسلمي . مشهوز من طبقة مالك¿ 5 
به البخاري واصحات «الستن» وروی له مسلم حديئاً واحداً) ۽ قال الساجي: 


= معناه ول يشر الحافظ ابن حجر إلى أنه متابعة» فیکون البخاري قد روى لعمراة بن حطا 
حديئين. أحذهما أصل : والاخر متابعة . ۱ 
قال البدز المي في' «عمدة القاري» ۱۳:۲۲ عند شرح ر الحديث الأول في رباب لبس 
الحرير للرجال): «عمران بن حطان كان رئيس الخوارج وشاعرهم » وهو الذي مدح ابن لجم 
تاّل علي بن آي طالب رضي الله عنه بالأبيات المشهورة . 
فإن قلت: كان تركة من الواجبات» وكيف بقل قو من مذح قال علي رضي ام عنه؟ 
تلت: قال بعضهم : إغا أخرج له البخاري عل قاعدته, في تخريج أحاديث لبنح إذا كان صادق 
للهجة میا انتهی . 
- القائل الميني ‏ : لبس للبخاري حجة في تخريج حلیٹه . ومسل م رخ حديئه: 
و أبن كاله صق ی وقد آفحش في الکذب في مدحه ابْنّ ملجم اللعین والحدین كيف 
يفرح بقتل مثل علي بن أي طالب رفي الله عنه حتى هدح فاتله؟!». انتهی . ٠‏ ۱ 
فالخاري أخرج لغمران بن حطان حدیتین, احدها متابع والآخر اصل کا علست» 
والحافظ الزيِ ذکر ز ي «قفة لاشراف» ٠١‏ :۰ حديث عمران الثاني : وعن عائشة لم يكن النيبي 
بترك شيئا فيه تصليبٌ الا قضه» ول يذكر احدیث الأول: وهو : نما یلیس الحرير في الدنیا من 
لا خلاق له في الآخرة»؛ فاستدر که الحافظ ابن حجر عليه في «النكت الظراف». فهیا جديثان كيا 
سبق البيان . ۱ 
(۱) في «هدي الساري»: .«وقال أحمد: ثقة نقه. 
(۳) وهو حدیث الا نك رواه مسلم ي آخر كتاب التوبة في (باب في حديث الإفك رتو 
القاذف) ۱۷ :۰۱۱۶ ۱ 


۲۹۹ 
هو من أهل الصدق. ركان یم ضَعفْه يحيى بن معين والنسائي / وأبو داود. /۱ 

قلث: ۸ يُعتمد عليه البخاريٌ اعتمادهُ على مالكِ وابنٍ عيينة وأضرابهماء ونا 
أخرج له أحاديتٌ أکتژها في الناقب. وبعضها في الرقاق. 1 

حرف القاف 

(ع ) قتادة بن دعامّة البصري التابعي الجَليلٌ أحَدُ الأثباتٍ الشهورین. كان 
يضرت به ال 2 الحفظ ۽ إل أنه كان ريما دس وقال ابن معين : رمي بالقدّر 
ودک ذلك عنه حماعةٌ. وأمًا أبوداود فقال: ل یت عندنا عن قتادة القول بالفدر, 
والله أعلم . احتج به الجباعة . 

حرف الكاف 

(ع ) كهمس بن الحسن التميمي البَصّري. من صغار التابعین. قال أحمد: 
َة وزيافة وقال آبو داود : ثقة. وفال الساجي : صَدُوقٌ يهم . 

قلث: أخرّجٌ له البخاري أحاديثٌ يسيرة من روايته عن عبد الله بن بُریدق 
واحتج به الباقون. 

حرف اللام خالی. خرف لیم 

( خ 4 ) مرا : بن الحكم بن اي العاص بن اميه ابن عَم عثان بن عفانه 
يقال: له رژیف فإن نبت فلا یج على من تم فيه . وقال غروة بن الزبير: كان 
مروان لا یتهم في الحديث. وقد رَوَّى عنه سهل بن سعد الساعدي الصحاببی اعتياداً 
على صدقه. 

ونا نقموا عليه أنه رى طلحة يوم احمل سهم فقتله» ثم شهر السيف في 
طلب الخلافة حتی جَرَى ماجری. فأما فتل طلحة فکان ماو فيه. کیا قرره 
الإسياعيل وغیره. وآما ما بَعْدَ ذلك فإنما مل عنه سَهل بن سعد وغروة وعلّ بن 
الحسين وأبو بكر عبد الرحمن بنْ الحارث» وهؤلاء خر البخاري أحاديئهم عنه في 
وصحيحه»» لا كان أميراً عنذهم بالمدينة قبل أن یو منه في الخلاف على ابن الزبير 
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TY +‏ : 
ما بدا والله أعلم . وقد اعتمد مالك على حدییو ورأيه والباقون ری مسلم :اه 

أقول: در في «تبذیب التهذیب»() أنه ولد بعدّ. الهجرة بنبنتین وقيل : 
بأربع . وروی عن عثان وعلي وزید بن ثابت» وبْقِلَ عن البخاريٌ أنه قال: إنه لم یر 
النبيّ عليه الصلاة والسلام . ٠‏ ثم در آن الاساعیل عاب على البخاري ریخ 
حدیثه . وعد من موبقاته أنه رمی طلحةٌ . يوم ۶ الجمل فقتلهع ثم وب على اخلافة 
بالسیف. ثم قال : وقد احتذرث عنه في «مقدمة شرح البخاري». بريد ما نقلناء عنه آنفاً. 

. والذي ين ينبغي آنایقف عليه کل راغب في علم الآثر: أن الامام البخاري كان 
جل تضهن کون لراوي قد صَدَى فا رواه عنهء من غير نظر إلى أمر آخرء فإذا 
لاح له صِلْق الخيرء حرص على روايته من غير نظر إلى حال . الراوي فيا سوی 
ذلك غير أنه لفط عليه نامه كان مر عل أن لا نطهر لته للجمهور. 
وكثيراً ما روي أشياء الف نا تاه في سل إشارة إلى أن ذلك مما اشتهر عند من 
برجم کثبر من الناس إل ویعولون في ذلك عليهم . > فهو کتاب فيه آسزار بر أولي ۱ 
الألبابء ولقد أجاد القائل : 

آغیا فول یلم َل حل رُموزها أبداةٌ ف الأبواب من آمر ار 

/ وهذا كان من حساده ما کان» من قیایهم عليه » وص الناس عنه. 
وتحذيرهم منه؛ حتى ضاق عليه الارض با رحبت فقد شَعْروا أنه َو من الفضل 
ما لم وتو معشاره وأنه سبق. إلى أمر عظيم ليس هم | لا أن يُقتَهُوا فيه آثاره» وقد 
أشار البخاري إلى ما في «كتابه» من الأسرارء حيث قال محمد بن آي حاتم الورّاق': 
لو نثیر بعض أسائذة هؤلاء ل يَْهُموا كيف صَنْمْتُ «كتابي»( ولا عَرَفوه. نم قال: 


(1) ۹۱:۱۰ 
(۷) وقع في الاصل: (كيف صنف البخاري)» وهو سهو جزماً. فاته (كتابي ) , و 
أقف ٠‏ عل هذا الس فیا رجعتِ ای و راد عدي الساري». وف آخحره ترجه آلامام البخاري ب 
وذكرٌ مزایا کتابه بطول, واستیعاب . ۱ 


۳۷٩ 
فته ثلاث مات لدم بالخير لصاحب هذا الكتاب» ومن نهك على ما نهك‎ 
. عليه فانه ما يُضِنْ به على غير هه‎ 

(ع ) موس بن عة المدنيء مشهوز. من صغار التابعين» صنت «المغازي», 
وهو من أصمٌ المصنفاتٍ في ذلك ووثْقه الجمهور. وقال ابن معين: کتاب موسى بن 
مق عن الزهري من أصح الکتب» وقال مرّة: في روایته عن نافع شيء» ليس هو 
فيه كيالك وغیيد الله بن عمر(). 

قلتٌ: فَظَهْرَ أن تلین ابن معين له اما هو بالنسبةٍ لروابة مالك وغیری لا فيا 
تفرد به وقد اعتَمَدّه الأئمةٌ كلهم . ۰ 

رخ س ) ميمون بن سیاو البصري » تابعي . ضغفه حیی بن معين» وقال 
أبوداود: ليس بذاك وقال أبو حاتم : ثقة . قلت: ماله في البخاري سوى حديثه 
عن أنس «من صل صلاتّنا الحديث" ممتابعة ید الطويل ٠‏ وروی له النسائي . 


حرف النون 
(ع) نافع بن مر الجْمَحِي الکي» أحذ الانبات» قال ابن مهدي : كان من 
آثتت الناس» وقال أحد: كت یِت. ووثقه يحيى بن معين وابوحاتم وغيرٌ واحد. 
وقال ابن سعد : كان ثقةَ قلیل الحديث فيه شيء. 
قلت : احتَيٌّ به الأئمةٌء وقد قدّمنا0) أن تضعيف ابن سعد فيه نَظرَء لاعتماده 
على الواقدي . 





)١(‏ وقع في الأصل : (وعبید الله بن عمرو). وهو خطا. 

(۲) في الاصل : (سياة): أي بتاء متقوطة مربوطة . وهو خطاً. وهو (سیاه) باضاء 
منصرقاً وغیر منصرفء وهو لفظ فازسي معرب معناه: الأسود, انتهى من «فتح الباري» 
۱ في (باب فضل استقبال القبلة). 

م أخرجه اليخاري في كتاب الصلاة في (باب فضل امتقبال القبلة) 197:1 . 

(4) يعني هناك في اهدي الساري؟ SHI‏ 


۱۳ 


YY 
حرف اطاء‎ ۱ 
ع ) هشام بن ج اي عبد الله المستوائي . اد الاثبات» مم على نت‎ ( 
واتقانی وقدّمه أحمد على الاوزاعی. وآبوژرعة على أصحاب یجیی بن ای كير‎ 
وعلى أصبحاب قتادة وكان شعبة یقول: هذا احفظ مني, وكان يجيى القطان يقول:‎ 
إذا سَمِعتَ احدیث من شام توا فلا تال أن لا تمه من غيره. . ومع هله‎ 
: اقب قال حم بن سعد ؛ كان ثقة ججة ال أنه كان يَرَى القدرء وقال العجي‎ 
ع ید بت في الحديث إل أنه كان یری القذّر ولا يدعو إليه. قلتٌ: احتج به الالمة.‎ 
(ع ) هام بن یی البصري: احد الاثبات قال بو حاتم : ق صدوق في‎ 
حففظه شيء. وقال ان بن علي الوا سَمِعتٌ فان يقول : کان نام لا يكاة‎ 
يرجم إلى كتابه ولا بت فيه. ركان اف فلا يرجم إلى کاب لم ربع بذ رف‎ 
. کتبه م فقال : یا عفان كنا نخطیء كثيرأً. فتستغفْرٌ الله‎ 
قلت : وهذا يقتضي أنَّ حديث هام بار اصح ماه منه دی وقد نم‎ 
۱ على ذلك احم بن حنبل وقد اعتمده الأئمة الستة.‎ 
حرف الواو‎ 
(ع ) الوليدُ بن كير المخزومي” و حمر الدني» نزيلٌ الكوفة. , وه ابن معن‎ 
ار در تا يمن أ داود : ثقة ال أنه (باضی . تک‎ 


قلث: الإباضية فرقة من الخوارج لین مقالتّهم شديدة آشخش. ی 
الوليد داعية . 
حرف الياء 


ع ) يحبى بن أب کر نيا 3 أذ الأئمة ة الأثبات الثقات الكثزين؛ 
عظمّه أيوب السّحْتياني” 0 ووه لاش وقال شعية : حلد ره + أحسن من حديث 


۳۷۳ 


الزهري . وقال بجیسی القطان : مرسلانه تشه الريح , لأنه كان كثير الارسالر 
والتدلیس والتحدیث من الصحف ‏ واحتج به الأئمة . 


(ع ) يزيد بن عبد الله بن محضْيفَة الكنيي؛ وقد یسب إلى جله قال 
ابن معین : د دا ووئقه ۾ أحمل ف رواية اثر وكذا أبو حاتم والنسائي 
وان سعد وروی الاجری ‏ عن أبي داود» عن امد أنه قال : منکر الحديث. 


قلت هذه اللفظةٌ بُطلقها احدٌ على من يغرب على أقرانه باحدیث. عرف 
ذلك بالاستقراء من حاله, وقد احتجٌ بابن حصيفة مالك والأئمة كلهم . 

رخ ت س ق ) يونس بن أبي بي الفرات البصري » وت أبو داود والنسائي ۽ وقال 
ابن الجئيد عن ابن معین: لیس به باس. وهذا توثيقٌ من ابن معین*) . وأا 
ان عدي فذکره في ترجمة سعيدٍ بن أب عروبة وقال: لیس بالشهور. وما آديي 
ما راة بالشهرة؟ وشَدٌ اب حبان فقال: لا يجُورُ أن مج به لخلبة المناكير في روایته . 


قلت : ما له في «البخاری» وف «الستن» سوی حديثه؛ عن قتادة. عن آنس قال : 
عام 31 8 3 
«ما أكل النبي صلى الله عليه وسلّم على خوان:( وقد قال الترمذي : إن سعيد بن 
أبي عروبة روی عن قتادة نحو هذا الحديث. 


(۱) هو بالتصغيرء ضبّطه بذلك الحافظ ابن حجر في «فتح الباري»ء في كتاب الاستگذان 
في (باب التسليم والاستتذان ثلاثا) ۲۷:۱۱ وأغفل ضبطه في «التقریب». 

(*) عَقَدَ الإمام عبد الحي اللكنوي في كتابه «الرفع والتكميل في اجرح والتعديل» 
ص 7+١‏ ۲۲۳ (إيقاظاً في بیان مراد ابن معين من قوله في الراوي : لا باس بهء أوليس به 
باس) وعلّقتٌ عليه أن هذا التعبير ئيس اصطلاحاً خاصاً بابن معين. بل هو تعبير شائع في كلام 
اتقدمین بمعنى ثقة. فانظره إذا شت 

(۳) رواه البخاري في كتاب الأطعمة في (باب ما كان الثبي صل الله عليه وسلم وأصحابة 
باکلون) .۵1۹:٩‏ وأما اخوان فقال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» 0۳۱:۹: یزان 
المشهورٌ فيه كر الخاء العجمة: ويجوز ضمها. قال الجواليقي ي : الصحيح أنه لفظ أعجمي معرب . 


YE 
صِلا تم بها هذه الفائدة.‎ ٠ ۱ 

قد تفر أذ ارح ولتعدیل من هم ما نی به أهل الآثرء رند تا 
فيه کتبا حه ما بين مُطوّل ومختصر. 

رال من جُممْ كلاه في ذلك الحاف يحيى بن سعيد القطان؛ وقد تلم في 
ذلك من بَعْدِءِ تلامذثة یثل یی بن معين وعلي بن المديني وأحڌ بن خنیل مرو بن 
على الفلاس : وتلالهم مثل أبي زرعة وأبي حانم والبخاری ومسلم واي إسحاق 
امحوژجانی. وتلاهم . في ذلك من بعذهم مثل النسائي وابن خزية الترمذي 


قم سن 


والذؤلابي والغقيل؛. وله مصَنف مفيد في معرفة الضعماء 6 
ومن الكتب لوف فى ذلك «کتاب أ ي خاتم بن حبانه, وتاب “أدبن 
عدي» وشو اکنل الکتب: ۳1 ذلك وأجلهاء وهو الكتاب الذي يُذْعَى «الكامل»: 
و ەكتاب أن بي الفتح الازدی: و وکتات آي حمل E,‏ أي حانم»: اب الدارقطني 
في الضعفاء». و «کتاب الحاكم» فيهم ا 


وقد صنت ابو الفرج بنْ الجوزي كتاباً كبيراً احص د الذهبيّ» وجل د 
ین وحم مظم اما فيه في «میزانه» » وقد ول الناس عليه مم أنه 2 
ابنَ عدي في یراد کل من تک فيه ولو كان نقهّ, ولکنه الم أن یرادا 


| = وه أولة في القلة» ون في الکثرت وقال یره میران المائدة مالم يكن عليها ام وأما 
السفرة فاشتهرت نا رضم عليها الطعام» واصلها الطعام نفسه» . 

)١(‏ للحائظ الذهبي رحمه الله تعالى جزء سياه «ذکر من يُعَمَدٌ قوله في اجرح ولدیل 
وعدّدهم فيه فبلغوا إلى زمنه ۵ واختصره السخاوى دون أن ينسبه للذهبي.في كتابيه : «فتح 
المغيث بشرح ألفية احدیث؛ و +الإعلان بالتوبيخ لمن دم آهل التوریخ». فبلغوا إلى زمن ن الذهبی 
۹ وزاد عليهم إلى زعنه فبلغوا جميعاً ۰ وهذان الجرء ان قست بخدمتهیا والتعليق عليهياء 
وترجمت باختصار للمذکورین في جزء السخاوي الذي نشرته یاسم (التکلمون في الرجال» كا 
عنون به السخاوي في کتابیه. وصدرت الطبعة الخامة ليا حديثاً ضمن جموعة باسم (أربع 
رسائل في علوم الحديث) . ۱ ٠‏ ْ 0 


Ye 
الصحابة ولا الأئمة التبوعین , قال في دالیزان» : وما كان في کتاب البخاري وابن عدي‎ 
وغيرهما / من الصحابةء فإني أسقطهم بلالة انصحابت. ولا أَذكرُهم في هذا‎ 
الستّب. اد كان الضعث إا جاء من جهة الرُواةٍ إليهم . وكذا لا أَذكُرٌ ني كتابي من‎ 
الائمة المتبوعين في الفروع أحدا لجلالتهم في الاسلام وعظیهم في التفوس.‎ 

وقد یل عليه الحافظٌ زين الدين العراقي في مجلّدء وقد الَقط منه الحافظ 
ابن حجر من ليس في «تبذیب الكمال»» وضم إليه ما فاته في الرواة وتراجم مستقلة 
في كتابه المسمّى «لسان الميزان»: وله کتابان آخران وهما «تقويم اللسان»» و «تحرير 
الیزان»۲؟. 

هذا وقد أطبّق العلاءٌ على وجوب بیان أحوال, الکذابین من الروات. وإقامة 
التكير عليهم. صيانة للدين» قال بعض علماء الأصول: ومن الواجپ الکلام في 
الح والتعديل » ليتميرٌ الصحیح من الآثار من السقيم ‏ وقد دنت قواعدٌ الشريعةٍ 
على أنَّ حذظها رض كفاية فيا زاد على القذر التعین, ولا تأ حفظ الشريعة إل 
بذلك , اه 

وأمّا مَنْ لا يتعلق بهم جفظ الشريعة فلا يري هذا اکن فيهم. حتی 5 

عض من أت في رح واعدیل. قد هی عن كك رن سر 
التاخرین. وذلك لاستفرار مر الحديث في الجوامع الي متها الائمت فمن روی 
بعد ذلك حديثاً لا يُوجَدُ فيها لم قبل منه. قال بعضهم: والحدٌ الفاصل بين المتقدّم. 
والتاخر هو راس سنة ثلاث مكة . 


(۱) آما «تقویم اللسان» ففیه من ذکره الذهبي في «الیزان؛ ول يُذكر مه في ضعفه. 
فرغ من مسودته سن ۸2۷ وأما «تحریر الیزان» فیشتمل على إصلاح ما وقع للذهبي من وم في 
:الیزان»» وما فاته من تراجم . 

وللحافظ ابن حج ركاب نات هو ايل و ميزان یشتمل على نحو من ألفي ترحة زائدة عن 


الاصل يض آرائله . انتهى س کتاب این حج ر العسقلاني ودراسة مصنقاته» للد كتور شاكر ل = 


١١4 / 


۳۷ 


.وقد ریت لبغضی أهل. الأثر کلاما تعلق با نحن فيه وفیه ید ني 
فاحست إيراد جل ذلك اقا للصِلة فأفول(۱): 


قد تکلم في الرجال لا ییا مهم وقد سرد ابن عدي في مقدمة 
«کامله» جماعة إلى زمنی فمن الصحایة: ابن عباس» وعبادة بن الصامت وان 
ومن التابعين : الشعبي. وابن سيرين . وسعيدٌ بن السیب. وهم قليل بالنسبة من 
بعذهم» وذلك لقلة لضف فيمن روون عنهم » اد آکترهم صحابت وهم دول 
وغیر الصحابة منهم : کم ثقات » اذ لا یکاد وج في القرن الأول من الضعفاء 
إل القلیل . ۱ ۱ 

وأما القَرّنُ الثاني فقد كان في أوائله من أوساط التابعين جماعةٌ من الضعفاء : 
وضعف ب أكثرهم نشا غالبا من قبل لهم وضبطهم للحدیث ؛ نکانوا يلون 
كثيرأ» ویرفعون الوقوت. وکانت لمم أغلاطء وذلك مثل أبي هارون المي 


وا كان آخعر عصر التابعين) وهو حدود امین ومئةق تكلم ف اتعذیل 
والتجريح طائفة من الائمة: فضعت ن الاعمش جماعة وون آخرین؛ ونظر في الرجال, 
شعبةٌ وكان مطْيناً لا يكادٌ روي ال عن ثقةء ومثله مالك وممن كان في هذا العمر 
تمن إذا قال بل قوله: معمر وجشام الدستوائيء» والأوزاعيء والشوري 
وابن الاجشون ا بن - سلمف الیث بن سعد 


محمود عبد النعم العراقي ۱ له عن «الجواهر والدرر؛ للسخاوي . لورقد ۱۵۹ باء 
و «الإعلان بالتوبيخ له ایض ص 514 . 0 0 
)١9‏ هذا الفصل الآتي استخلصه المؤلف من كلام الحافظ السخاوي: . - في كتابيه : : تع 
المغيث» والاعلان بالتوبيخ ‏ الذي هو ستخلص من جزه اخافظ الذهبي «ذکر من يعمد قول 
في اجرح والتعدیل: وقد ترهت طؤلاء یا باعتصار في جزء السخاوي الذي نغرته اسم 
والمتكلمون في الرجاله كنا کا ذكرته تعليقاً في ص 1 ۲۷ 


۳۷۷ 

لا بن عمران الرصلي» وبشرٌ بن المفضّل» وابنّ عيينة. وقد كان في زمانهم طبقة 
آحری منهم ابن علية» وابن وشباء ووکیع . 

وقد انتّت في ذلك الزمانٍ لنقد الرجال أيضاً احافظان اححجتان : يحيى بن 
سعيد القطات. وابن مهدي » وکان للناس وق اء فصار من واه مقبولا؛ ومن 
جَرّحاه جروحا» اما من اختلفا فيه وذلك قليل فرجم الناس فيه إلى ما ترجح عندهم 
بحسب اجتهادهم . 

ثم طهرت بعذهم طبقَةٌ أخرى, یرجم إليهم في ذلك. منهم يزيد بن هارون: 
وأبو داود الطيّالبي» وعبدُ الرزاق» وأبوعاصم النبيل. 

ثم صُنْفْتُ الكثب في الجَرْح والتعديل والملل. ويب فيها أحوال الرواق 
ركان رؤساء الجرح والتعديل / في ذلك الوقتِ جماعة منبم يجي بن معين. وقد 
القت آراوه وعبارته في بعض الرجال. كا تختلف آرا الفقيه النخرير وعبارته ٤‏ 
بعض السائل التي لا تملص من |شکال. 

ومن طبقیه أحمدٌ بن حنبل. وقد ساله جماعة من تلامذیّه عن كثير من الرجال» 
فتكلّم فیهم با بَدَا له ولم خرج عن دائرة الاعتدال. ۰ 
وقد تلم في هذا الأمر: محمد بن سعد كاتبٌ الواقدي في «طبقاته» وكلامُة 
جيذ معقول. ۱ 

وأبو خيثمة رُغْيرٌ بن خرب. وله في ذلك کلام كثيرٌ رواه عنه ابته اح وغیره. 

وأبو جعفر عُبَيدٌ الله بن محمد النبيل حافظ الجزيرة» الذي قال فيه آبو داود: 
م از أحفظ منه . 

وعلي بن المديني » وله التصانیف الكثيرة في العلل والرجال. 

ومحمدٌ بن عبد الل بن ی الذي قال فيه أحمدٌ: هو ذُرّةَ العراق. 


وأبو بكر بن أي شيبة صاحبٌ «السند», وكان آيةٌ في الحفظ . 


۱۱9 





۱ YA 
وعبید لله بن 2 عمر القواربري: الذي قال فيه صالح + جزرة: : هو عم من‎ 

داسحاق بن راهب خراسان . 

وأبو جعفر محمد بن عبد لله بن عار ال اغات له كلام يد فى 

را بن صالح مر ركان قلیل المثل. 

وهارون بن عبد الله بل . وکل مزلا من الق اجرح والتعديل . ' 

١‏ خلفتهم طبقَةٌ أخرى متصلةٌ هم مهم : اسحاق الكَوْسَجُ دار 
والبخاري : المي . المحافظ نزيل المغرب . ا 

ویتلوهم آبو عة وأبو حاتم ال رازیان؛ ومسلم ابو داد السجستاي» 
وبقی بن تلد وأبورْعة الدمشفي . ۱ 
همست اجرح ود وان کای حا في وال »ا براه بن إسحاق 
اخربي» ومد بن رضاح حافظ فرط وأبو بكر بن أي عاصی وعد الله بن 
أحمد. وصالخ جر وأبو بكر البژّاره وحمد بن : نصر الَروزي» وأبوجعف ر محمد بن 
عثيان بن أي شيبةء ور ضعي لكنه من الأئمة في هذا الآمر. ۱ 
وأبویعلی وأبو خسن سفیان وابن خريمة واہن جرير الطيرى › والدُولابي. 
وأبوغروبة اراني ایو الحسن أحمد بن عمير بن جوضا وأبو جعفر العقیل . 

ويتلوهم جماعة متهم : ز ابن أي حاتم وأبو طالب ا بن نضر البغدادي 
الحافظع سیخ الدارقطني . وابن عفدف وعد الباقي . 


لم من بعدهم جماعة منهم : أبو سعيد بن يونس » وأبوحاتم بن نا 


۳۷۹ 
والطراني وابنٌ عدي الجرّجانيء ومصلفه في الرجال إليه النتهی في ابحرح. 


۳ ع8 1 
ثم من بعدهم جماعة منهم : أبو علي الحسين بن محمد الاسَرچسي النيسابوري؛ 
وله سند معلل في الف جرع وثللاث مد جر وأبو الشيخ سن خیان(۱) وأبو بكر 


ثم من بعدهم ماع منهم : أبو عبد الله بن مه وأبو عبد الله الحاكم» 
وأبو نصر الكلاباذي. وأبو المظَرّف عد الرحمن ین فطیس قاضي قرطبة: وله «دلائل 


ثم ین بعدهم جاعةٌ منبم : آبو الفتح عمد بن أي الموّارس البغدادي 
وأبو بكر البرقاني. وأبو حاتم العَبْدَرِيِ» وقد کب عله عشر: أنفسٍ عَشْرَةَ آلافٍ 
جر وخلف بن محمد الواسطی . وأبو مسعود الدمشتي. وأبو الفضل الفَلْكيء وله 
كتاب «الطبقات: في لب جزءء وأبو القاسم محمود السَهُمِي. وأبويعقوبٌ القراب 
وأبوذر وان . 

ثم ین بعدهم جماعة منهم : اس بن محمد الال البغدادى » وأبو عبد الله 
الصوري : وأبو سهد السیان» وأبو يُعلى / الخليلٍ. 

ثم من بعدهم جماعة منهم: ان عبد البر وان حزم الأندَنْسِيّانِ والييهقي 
واخطیت . 


ez = ۰ ۰ 2‏ 
۳ اللو اس ۳ 
الخمّيدي. وابن مُفْوّز المَعافري الشاطبي. 


)۱ ۳ فى الا : روآبو الشب ص 6 )اع آی : بالیاء الم بدة ‏ ۱ ۴ب 9 ری 
) 2 بعد اک هو كريها 
عن (حيّان) بالياء المثناةٌ . 


۱۱۹/ 


۱ YA 
ان والزتن بن اد بن علي اي هه الثیلیی» بوعل ای‎ 


ثم من ۳ جماعة تس بو الفضل بن رام دا 
وأبو عبد الله بن اقا ۳ وأ بو القاس اي 1 
الم من بلخم جاع مهم : أبو بكر الحازمي . وعبد الغني لقي الاو 3 
بن نفلت واب ن اي ا الأزدي: واين التجار. ۱ 


الم من بعدهم جماعةٌ منهم : ابن الصلاح» والزكي المنذري» وأبوغبد الله 
البرزالي» وابن الأبارء وابنْ الغدیم وأبوشامّة. وأبو البقاء ال بن . يوسف 


ار 


لنابلی . 

ل نیم جاع مهم : الدُمياطي > والشَّرْفُ اي ابن دقيق امد 
وابن تيمية ۱ ۱ ۱ ۱ 

/ من بعدهم أجاعةٌ متهم : بل والقطب اللبی, وابنْ سید الناس؛ 
والتاح بن مکتوم» والشمس الجزّري الدمشقي » وأبو عبد الله ب بيك الْسروجي , 
والكبال جعفر الاذفويء والذهبي. والشهاب بن فضل اش ومغلطاي والشريف 
الحسيني الدمشقي » والزین العراقي 

ثم من بعهم جاع منهم : : الول العراقي . والبرهان احلبي: وان حجر 
العسقلاني . وآخرون 98 کل عفر 4 ا أن المتقدمين کانوا آقرت إل الاستقامة ٠‏ 


۳۱۸۹۱ 

ويُقْسَمُ التکلمون في الرواة إلى ثلاثة اقسام : قسمٌ تکلموا في سائرٍ الروات 
كابن معين وأبي حاتم 

وقسم تكلّموا في کثر من الرواة» کالك وشعبة . 

رت تما في الل بعد الرجلء كاين عينة والشافمي. 

ویقسمون من جهة أخرى إلى ثلاثة أقسام. أيضاً: سم شلد في أمر التعدیل . 
وقسم تساهل فيه . وقسم توسط في ذلك . 

فالقسم الأول وهو للش قد آفزط في التنبتٍ في آمر التعدیل؛ نلهذا تراه اج 
الرايي بالغلطتين والثلاث. فهذا إذا ول راوياً فلا تتوقف 0 توثيقه» وإذا ضعّت 
راوياً فتن في أمرهء وانظرّ هل وافقّه غیره على ذلك. فان ۸ يوق ذلك الراوي أحدٌ 
من الْحهايدَة الاد فهو ضعیف. وان وه أحد منہم کان وم للنظر والبحت. 

فقد قالوا: لا بل ار الا مفسرأًء يريدون بذلك آنه لا يكفي في ذلك قول 
ثل ابن معین مثلا: هو ضعيفٌ من غير بیان سیب ضعفه فإذا وق مثل هذا 
البخاري ونحوه رقم م الاختلاف في هذا الراري من جهة تصحیح حدیثه أو تضعینه, 
ومن ثم قال أربابٌ الاستقراء في هذا ال : لم يجتمع اثتانٍ من علیاء ء هذا الشان قط 
على توئیق ضعيفٍ. ولا على تضعيف ثقة. يريد" اثنانٍ من طبقة واحدق وفذا كان 
مدع النسائي أن لایر حديثٌ الرجل حتى تمغ الجميمٌ على تركه0©. 


(۱) وفع في الاصل: (وابن حاتم). وهو تحريف» و (أبو حاتم) هو أبوحاتم الرازي. 
الذي نقل ابه كلامّة في كتابه «الحرح والتعدیل». 

(؟) هكذا وقع في الاصل. وهو سهو من المؤلف رحه الله تعالىء وكان ينبغي أن يقول: 
(یریدون. ۰.۰ ولکنه لا نقل العبارة من مصدرها الاتي بانه تعليقاء وهي فيه (قال 
الذهبي ...)۰ فغيرها إلى (قال أربابٌ الاستقراء ...)۰ اختلت بقیتها مع تغیبره السابق . فقوله 
هنا: (يريد. . .) أي الذهبي: كما سباي إيضاحه في التعليقة التاليه . 

(۳) قوله: (ل نتم اثنانِ من علماء هذا الشان فط على توثيق ضعيفء ولا على تضعيف 
لقه) هذه الكلمة للحافظ الذهبي قاطا في كتابه «الموقظة» في مصطلح الحديث ص ۸4. وقوله: 
(يريد: اثنانِ من طبقة واحدة) من كلام الحانظ السخاوي. وقوله : (وهذا كان مذهب - 


۱۷ 


۱ TAY 
وکل طبقة من تاد الرجال لا تخلو من مُشَدّد ومتوسط . فمن, لاوق:  شبعية‎ 
والوري. وشعية آشذها. ومن الثانية: يحيى القطان واین مهدي : وجي‎ 

أشدهما. . ومن الثالثة: ابن معين واح وابن معين أشدّها. . ومن الرابعة: أبوحاتم 
والبخاری» وأبو حاتم, أشذّهما. 


فإذا و ابن مهدي / راویا وضعفه ان القطان » فان شا یرک 1 

رف من تشديدٍ القطان ومن نحا نحوه في النقد. ٍْ 0 

ومن المتساهلين في النْقَدٍ الترمذي والحاكم . ومن المعتدلين فيه الدارقظني 

وابن عي ۽ لته لذلك. فإنه من الوا ضع التي بخشی أن يَغْلِبَ فيها و على 

|| تتبیه: ينی لجار في وت التي یتسین عليه فيها مرح أن لیر بعل 

اقل ما محصل رد الغرض ‏ ولا بتعای ذلك إلى ما فوقه , ولذلك لام بعض الأئمة 

بعض إخوانه!') حيث قال : فلان کذاب وقال له : آکس کلامك » آحیین الألفاظ : 
لا تقل کذاب ولکن فلْ : حديئُهُ لیس بشيء. ا 


النسائي . .) من كلام احافظ ابن حجر رحهم اش تعالي . 


وقد تد اضطريت أقوال العلياء في تفسير كلمة اللتافظ الذهبي اضطراباً شدیدا کر الله 
تعالى فحزرت معناها على الوجه السليم. في لته على جزء «المتكلمون في الرجال» للسخاوي 
ص ١148 ١5‏ من الطعة امخامسة وما قبلهاء وشرحٌ بتوسع کت فيماعَلَّمُه غلى «الرفم 
وانتکمیل في الجرح والتعدیل؛ للعلامة عبد اي اللكنوي ص 385 ۲۹١‏ من الطبغة الثالكة . 
أما قول الحافظ السخاوي : (يريد اثنانٍ من طبقة واحدة) فغيرٌ مقبول كا أوضحتة هناك 
وأما قول الحافظ ابن حجر زوغذ! كان مذهب اسان 0 فقد دی ذکره بعد كلمة لهي 
)۱( هو الما الشاقمي ر رضي ألله عنه لصاح الا مام لري رصي الله عتف کا في في وف 
الفیت؟ ص ۱۱۱ من طبعة افند و والاعلان بالتوبیخ للحافظ السخاري ص 14 فن طبعة 
اقدسي: وس ۵ من طبعة بداد الف دق وقد تصرف الولف في الكلمة بعض لشي ر وهي 
فیهیا: «آکس الفاظك أخيتباء لا تقل . . 


YAY 

وقد خکی مسلم في «مقدمة صحیحه»(۱) أن ۰ آیوت السَختبان دک رجلا فقال : 
هو یزیذ في الرقم وكنى هذا اللفظ عن الكذب. وقد جری الإمام البخاري عل 
هذه الطريقةء فأكثر ما , بقول : منکر الحديث. توا عنه. فيه نظر ترکوه قل أن 
یقول : فلان کذات أو وضاع واغا يقول: کذبه فلان رماه فلانْ بالكذب. 

وقال له وَراقُهُ : اد بعض الناس يمون عليك التاریخ» یقولون : فيه اغتيابٌ 
الناس فقال: إنما رَوينا ذلك روايةً ول قله من عند أنفسِناء وقد قال النبي صل الله 

عليه وسلم : : وپش ن آخو العشرة»(۲. 

وقال یی بن سعید سعید القطان لمن قال له : ما تخشى أن یکون مزلاء شم 
یوم م القيامة؟ لان یکونوا حص‌ائي أحبٌ ال من أن یکون خصّمي النبي عليه الصلاة 
والسلام حيث ل اذب عن حدیثه. 

واعلَمْ أن اضطراز أهل الآثر إلى معرفة أحوال. الرواة» بَعَنْهُم على البحث عنها 
ليَعرفوها, ثم تدوین ما أمكنهم منها لیعرنها من غاب عنهم آومن يأتي بعدّهم؛ فشا ع 
من ذلك تلیف في تاريخ الرواة» وصار پذکر فيه بالعرض ما تعلق بغيرهم إذا دعا 
إليه داع » ؛ على أن الحديتٌ شجونء و- أن كثيراً ما ياج إليه لا تيم معرفة إل 
بعرفة ما لا بحتاج إليهى وإن كان من هذا الوجه صار محتاجاً إليه. 

ثم توسعوا هم وغيرهم في التاريخ ٠‏ , الوا و في أنواعه المختلفة . فظهرت تلك 
الکتب البديعة , : المختلفة الأنواع » التعدّدة الأوضاع . وکتبهم فيه أجود من کتب 
غيرهم في الغالب» لكثرة لبهم وتحزيهم للصدق. 

وهم المسدَةٌ فيه بعتا الناظر فيها إلى معرفة أحوال. رجال. السند. ليَعرفٌ 
درجة ار في الصحة والسقم . 
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(؟) رواه البخاري قي صحيحه عن عائشة رضي الله عنها. في كتاب الأدب في ثلاثة 


أبواب : (باب 4 يكن البي صل الله عليه وسلم فاحضاً ولا متفاجشا) ۰ ۲ و (بات ما جوز 
من اغتیاب آهل الفساد والریب» ۰ ورزباب الداراة مع التاس) 0۲۸:٠1١‏ . 


IA, 


YA 
وقد قوم کر من لتاس وك اش ل على تقو ية الخر. الحا أنه يدن‎ 
ما على تقويته أو توهينة» إل أنه ينبغي الت لأمر» وهو أن بعض الرخین رها مب‎ 
فسَغوا في ستر تَحَاسِيَُ واظهار مَسَاوِيف. بل رما‎ ٠ عليهم التعضبٌ على من جخالفهم‎ 
كلهم دة التعضب على الافتراء عليه ولو على لسانٍ غيرهم. بأن ينقلوا عن غيرهم‎ 

من لا يوی به حبرأ ین عالفهم ٠‏ إلا أن هذا لا یخقی على النبيه الاح . 

إلا أن بعض أرباب السخافة يُعرضون إلى ما كتبه بعض انين الثقات ف 
حَقّ تالفهم ما نو کان في خن ایهم يكتبوا غير ذلك» قيُوهمُون الأغار أن فلا 
بخ فلات حم لكوزه الفا لى کم رون أن يق الور له حابن غير 


ما فيه . 


وقد ترجم م ناس من كبار الؤرخين أناساً من المشهورين بالفضل ۰ رهم نی 
حقهم بل زادوا في ذلك مد عض العضیین هم إلى القض عنهم والتفير منم 
زاعمين هم ل يُوفوهم حقهم / با وعدوانًء مع أن الممرحمين لورآوا تلك التراجم 
لقالوا للمترجمين : قد أعطيتمونا فوق ما نستحی وعدوهم من أعظم المخلضين في ۱ 
خیم لا أن أكثر هؤلاء الأتباع هم منزلةٍ الرعاع , ٠‏ ليس لهم رأيّ جَزْل یفرقون به 
بين اد .فلا ينبغي أن عا بكلايهمء ولا بت إلى نلایهم» هم متكرون 
تلاحسان ليس فيهم غير الصورة من الإنسان. 

هذل رالولفات في الرواة کثبرة. قد سبق ذكرٌ بعضها, وقد أحببنا أن نعود 
نی ذلك وان نکر بعض الأسياء. فنقول نقلا عمن لهم عناية بذلك : 

من الكتب الشتملة على الثقاتٍ والضعیاء جبيعاً «كتابٌ ابن اي يقمة»: وهو 
كثيرٌ الفوائد . ۱ 


۱2( انظر مصداق هذا في «ناریخ بغداد» للخطیب البغدادي ۱۳( ۱۲ ره 
الامام أي حيفة رضي الله عنه ‏ 
)۲۲ في ص ۲۷٤‏ .: 


۲۸۵ 

و «الطبقات» لابن سعد. 

و «تواریخ» البخاري» وهي ثلائة: کبیر» وهو على حروف المعجم. وابتدأة 
يمن اسمهٌ محمد. واوسط وهو على السبين» وصغير. 

ولْسْلَمَةَ بن قاسم ذيل على الكبير سياه والصلة». وهو في مجلد. 

ولابن أبي حاتم جز؛ كبر انقّد فيه على البخاريی(). وله دَالجَرَحّ والتعدیل» 
می فيه خلف البخاري . 

وللحسين بن إدريس الأنصاري اطرويي ويُعرّف بابن رم «تاريخ» على نحو 
التاريخ الكبير للبخاري . 

ولعلى بن المديني «تاریخ» في عشرة أجزاء حديثية. 

ولابن جبان كتاب في أوهام أصحاب التواریخ, في عشرة أجزاء أيضاً. 

ولاي محمد عبد الله بن علي بن الجازود كتابٌ في الجرح والتعديل. 

ولسلم رواة الاعتبار. 

وللنسائي التمییز. 

ولاي يحل الخليل الارشاد. 

وللعیاد بن كثير التكميل في معرفة الثقات والضعفاء والجاهیل . جمع فيه بين 


مذيب المزّي ومیزان الذهبي مع زياداتٍ وتحرير في العبارات. وهو أنفغ شيء 
للمحدّت والفقیه التاي لأثره. 


قال الخطيب في «جامعهه: ومن جلة ما هتم به الطالبٌ سماع تواریخ 
المحدّئين وكلامهم في آحوال. الروات, مثل کتب ابن معين رواية الحسين بن جبان 


(۱) واسته : وبيان خخطأ محمد بن إسماعيل البخاري في تاریخه:» طبع في حیدر آباد الذّكن 
باطند سنة ۱۳۸۲ . 


YA" 
البغدادي(۲ قباس الذوري والْضل انغلابي  وتاریخ. ابن آي یلم‎ 
وحنبل بن ا إسحاق»: وتخليفة : بن خیاط وخمد بن [سحای السراج 450 وا حسان‎ 

الزيادي , وأي زرعه الدمشتي , وکتاب ابحرح والتعديل لابن أبي حاتم . 
قال : ويُربي عل هذه كلها تار البخاري . ثم ساق عن أبي العباسل بن 
عفدة أنه قال : : لوآن رجلا كنب ثلائين آلف حديث لا استغنى عنه . اه 


وقد رن للتاريخ معن التعريف بالوقت الذي حَصْلَتْ فيه الحادثة 
أحذها أ ا لالطو ام اسع ق اعد ا دض لذي 
شخ 


ا ا 


وط لك ذلك ما ذكر الحاقظ ابن حجر في ترجه عبد الرزاق: بن تام 
الصنمانی قال : كان أخد الحفاظ الأئيات أصحاب التصاتيف. وه الأثمةٌ كلهم 
ل العباس بن عبد العظيم العنبري وحدّه نتكلم بکلام افزط فيه ول يوافقه عليه 
أحد. وقال ابنُ عدي: زخل إليه ثقات السلمین وكتبوا عنه إلا أنهم نوه إلى 
التشیم. وهو اعظم ما ذموه بهء وأما الصدق فارجو أنه لا باس به. وقال النسائي : 


(۱) قال الخطيب البغدادي في ترجته في «تاريخ بغداده ۳۹:۸ دأبوعلي اخنین بن بان 
صاحب يحيى بن معين: كان من أهل القضل والتقدم في العلم: وله عن یی كتاب غزیز 
الفائدةء رو عله ابنه علي بن الحسين ذلك الكتاب عن أبيه وجادة ؛ این بن ج ان قديم 
الوت توفي سنة ۲۳۲ قبل | وفاة محيى بسنة . ۱ 5 i‏ 

(۲) دقع في الأصل : (السداج). بالدال المهملةء وهو تحريف عن | الاي الا 

المهملة. وله ترجمة حافلة في «تاريخ بغداد» .للخطيب البغدادي ۲٤۸:1‏ ۰۳۵۲ وقال. فيها 
الخطيب : : ود سئة ۱۲۱۸ ومات 01 کیا را تاريخ وقاته مکترباً عل قبره بتيسابور.. 


YAY 
فيه نظر لمن کتب عنه بأخرت کتوا عنه أحاديث منكرة. وقال الاثرم عن أحمد: من‎ 
َم منه بعد ما عي فليس بشيء؛ وما كان في كتبه فهو صحیح. فانه كان یقن‎ 

قلت؛ احتج به الشيخان في جملةٍ من حديثٍ من سم منه قبل الاختلاط 
وضابط ذلك من سم منه قل اللتن» فما بعدّها فکان / قد تغس وفیها سيمع منه 
أحد بن شبویه فا کی الامرم عن أحدء واسحاق لیر وطائفة من شیوخ 
أي عوانة والطبراني من تأخر إلى قرب الثانين ومتتین. وروی له الباقون . 

وثالئُها: معرفةٌ من حدّث عفن لم يلقهء ما لکونه كذّبَء آودلس أو ارسل . 
وني ذلك معرفة ما في السب من انقطاع أو اعضال, أو تدلیس. 

ولا تخفی أن من المهم عند الحدّث معرفةٌ کون الراوي لم يُعاصر من رَوَى عنه 
أو عاصره ولكنه لم يلقه . لكونبي من بلدين غتلفين» ول دحل أحدّهما بل الآخر 
ولا اقا في حح وغیره: + مع أنه ليست منه إجازة أو نحوها. 

قال سفيان الثوري: نّا استَعمَلٌ الرّواة الکذب استعملنا لهم التاريخ . وعن 
خسان بن زيد قال: م تعن على الكذّابين بثل التاريخ . يقال للشيخ : سنه كم 
وُلِدثَ؟ فإذا أقرّ بمولدِه مع معرفينا بوقت وفاة الذي انتمی إليهء غرفنا صِدْقَهُ من 
کذبه. وعن حفص بن غيّاث القاضي قال : إذا انم الشيخ فحاسبوه بالسنين : وهر 
تثنيةٌ سن بمعنى العمر» يعني ی احسبوا سنه وسن من کب عنه . 

وسال إسماعيل بن عياش رجلا فقال له: في أي سنةٍ كتبت عن خالد بن 
مَعْدان؟ فقال: سنة ثلاث عَشْرَةَ ومئةء فقال: أنت تم أنك سمعت منه بعد موته 
بسبع ستين. وفي «مقدمة مسلم»۱) أن المعلى بن عرفان قال: حدّننا أبر وائل» قال : 
رح علینا أبن مسعود بصفين» قال أبونُعُيم يعني الفضل بن دكين حاكيه عن 


. ۱ ۱۷:۱ )٩[ 


۱۹/ 


TAA 
الل : أثراه بت بعد الموت؟ نك لان ابن سعو توي سنة انين أو ثلاث وین‎ 
. قبل انتضاء و خلافةٍ عثمان بشلا سنین» وین كانت في جلافة علي بعد لك‎ 
والتاريخ ف اللغة الاعلام بالوقت» يقال : ارعت الکتات رورت منیب بينث‎ 
كتابته» قیل : إنه لیس بعربي حض بل هو معرب من الفارسية: واصله ماه روز‎ 
 .رهاظ فاه الم وروز ز الغيار. والتعريب فيه على هذا الوجه غيرٌ‎ 
: ومن الغريب أن بعض الناقلين ذکر أن ن الأصمعي قال : بت قیم يقولون‎ 
ررحت الکتاب توريخاً. وقي تقول : آزعته تأريخأء وقد نَقل بعضهم ما بشهر بان‎ 
لفظ التاريخ يمني فقال : روی ابن أبي خيثمة من طريق محمد بن سيرين؛ قال : قم‎ 
زجل من الیمن. فقال رایت بالیمن شيئاً يُسمُونه لتاریخ يكتبونه من عام كذا‎ 
وشهر كذاء فقال عمر: . هذا حِسَنٌ فارخوا.‎ 
الفائدة الخامسة‎ 
: في درجة أحاديث «الصحیحن؛ في الصحة‎ 
قد غرفت فیا سب أن احدیت الصحيح له درجات تتفاوت ی لتر‎ 
بحسب كن الحديث من الصفات الي یی الصحةٌ عليه ونم عهاء وان آم‎ 
كتب الحديث كتابُ البخاري وکتاب مسلم(. ا‎ 
: وقد قسموا الحديثٌ الصحيح باعتبار تفاوث الدرجات إلى : سبعة أقسام‎ 0 
القسم الأول وهو أعلاها: ما أخمرجه البخاري ومسلم7 . القسم الثاني : : ما أنفرذ به‎ 


أ( في ص ۲۱۱ 

(5) وهذا سبق في ص ۲۱۸ في (الفائدة الأولل). 

(۲) آي اتفقا علی إخراجه. وهو الذي يقال فيه : متف عليه . ۱ 

وإنما يقال في الحدينث : متمق عليه: أو افق عليه الشيخان. افق عليه اسخاب لسن 
الأربعةء أو انفق عليه لس ؛ أو نحو ذلك من. العیارات إذا أخرجوه کلهم: أو آحرجاه جميعاً. 
عن صحابي واحذ بعینه: مع اتفاقي اللفظ أو اختلااف يسير فيه أو اختلاف في الفظط اتف في 


العنی والوضوع . 


۸۹ 


ار 


لبخاري عن مسلم. القسمٌ الثالث: ما انفرد به مسلم عن البخاري. القسم 
الرابمٌ : ما هو على شرجهیا ولکن لم يخرجه واحذٌ منه). القسم اخامس: ما هو على 





فیقال فيه حیلگذ - إذا كان مثلا في «الصحیحین» - : عتفقٌ عليه أو اتف عليه الشیخان: 
وإذا كان في «الستن الأريعة»: اتفق عليه أصحابٌ السنن الاربعف وإذا كان معهم الشیخان : 
اتفق عليه الستة. 

أما إذا اختلف الصحابي راوي الحديث عندها أو عندهمء فأخرجه مثلا البخاري عن 
عمر رضي الله عنه . وأخرجه مسلم عن علي رضي الله عنم فهذا لا يقال فيه: : عتفقٌ عليه ولو اتفق 
الصحابيان على لفظه اماً, أو اختلفا فيه اختلافاً ييراً واتحذ موضوعَه عندها. 

عم من هذا أنه یشترط لوصفي الحديث بانه مق عليه عند الشيخين» أو الثلاثة» 
أو الأربعة» أو الخمسةء أوالستة. . . شرطات: آحذها: أن يكون محر جيه أي صحابيه الذي 
رواه عن النبي صل الله عليه وسلّم - واحداًء وثانيهما: ال موضوع الحديث في جملته أو بعضه؛ 
سواء اتفقت ألفاظه تماماً أو اتختلفت كثيراً أو قلي إذا كان متصلا بالموضوع نفسه أو بمعناه. 

ولذا لا عقد الامام النووي في کتابه درياض الصافین» ص ه - 1 الاب الأول منه زباب 
الا عللاص واحضار النیة), اورد فيه امحدیث الرابعٌ حديث جابر بن عبد الله رضي الله عنه فیمن 
بهم العذر عن غزوة تيوك وقال في آخره: ورواه مسلم». ثم أتبعه الحديتٌ الخامسّ حديث 
أنس رضي الله عنه أيضاً فيمن خبسهم العْذرُ عن غزوة تبوك. وقال: «وَرواه البخاري عن أنس 
رضي الله عنه. . .4 

قال شارحه العلامة ابن علان في «دلیل الفاین» ۱ وغدل الصتف عن قوله: (متفق 
عليه): مع آنا رویاه - لكن ياعتلافٍ يسير في لفظه. وذلك الاختلاث لا يضر في إطلاق 
الاتفاق ‏ لاختلای صحابيّي الحديث عندهاء. انتهی . 

قال احافظ ابن حجر في «الکت على کتاب ابن الصلاح» ۲۹۷:۱ - ۰۲۹۸ في مباحث 
(الصحيح) : «مذهب الحافظ أبي بكر محمد بن عبد الله اعوژقي - النيسابوري صاحب المع 


| بين الصحیحن» - في كتابه «المتفق:: أنه يعد المنّ ‏ إذا اف الشيخان على إخراجه ولو من 


حديث صحاییین - حديئاً واحدأء كا إذا أخرج البخاري الثن من طريق أبي هريرة رضي الله 
عه وأخرجه مسلم من طريق أنس رضي الله عنه. 

وهذا غير جار على اصطلاح جمهرر المحدئينء لام لا بطلقون الاتفاق إلا على ما اتفقّا على 
إخراج إستاده - أي على الصحايبي تحرج إسناده ‏ ومتيه معأه. 


۳۹۰ 


شرط البخاري نکن رجه . القسم السادس: ماهو عل شرط من ولکن 
| رجه . القسم السابع : ما لیس على شرطها ولا عل شرط واحد متهياء ولكنه 
۱۳ صح عند /أئمة احدیث( . ۱ 
(۱) قال عد تا هذا التفسيمٌ السبْعيّ لدرجات الحديث الصجیح الذي آورده 
المؤلف رحمه الله تعالى هناء ذكره الحافظ ابن الصلاح في «مقدمتهه في میاحث الحديث الصحيخ : 
ومن غنده اشتهر وانتشر» رلعله اقتبسه ما ذكره الشيخ أبو حفص عمربن عبد.الجید اليانجي 
س والمیانشی - الفربي التونميا ' م المكي ء التونی بها سنة ۵۸۱ رجه اله تمال» فقد قال في جزئه 
المسمى «ما لایس امحلث جهله»: 
«الصحيح من أحاديث رسول الله صل الله عليه ولم على مرانب» وأعلاها ما افق عل 
تخریجه الشيخان البخاري ومسلم» ویتلوه ما اتفرد به کل هنیا وینلوه ما كان على شرطهبا بان 
م يخرجاه في صنحيحيهما لعلة وفشت: ثم دون ذلك في الصحة ما كان ٍسنائه حستأء . انتهی  .‏ 
وهذا التقسيم - فيه أرى هو اصل للتقسيم اي الذي مشی عليه الحافظ ابن الصلاخ 
ثم تابعه من تابَعْه عليه وألّف الإمام ابن دقيق العيد كتابه السمی: «الاقتراح في بیان 
الا صطلا وما أضيف إلى ذلك من الأحاديث المعدودة هر الصحاح» . وأورة فيه الأحاديك 
العدودة من الصحاح» علن الترئیب السبجي الذي قرره اب الصلاح فقال في كتابه هذا بعد أن 
فرغ من بيان (الاصطلاح) : : «ونختم الكتاب بذكر أحاديث صحيحةء منقسمة 3 على اقام 
الصحيح محفت عليه والمختلف فيه» . واورة لكل قسم من هذه الأقسام البعة 6۰ حديثا. . 
وهذا ریب في الاصَحَية ترتببٌ قام على أسلوب المناطقة وتفسيراتهم : يم عل سلوب 
الحدیین رواقع الحال, او اواقع الوجود يخالفه. والتدقيق والنظرٌ العلمي لا بتقبله کا سبتفحٌ 
لك عا سيان مزر اة له ومن ره وود لو التي آورذها.. 
۱- فقد رده الإمام الکمال بن اشام قال في ت القدير» ۱: ۰۳۱۷ في إباب البوافل) : 
«قول من قال: اسح الأاديث ' آما نی الصسحیسن : ثم ما انفرد به البخارين ثم ما انقرد یه 
مسلمء > ثم ما اشتقل على شرطهیا من غيرهماء ثم ما اشتمل على شرط أحيهما: : کم لا جوز 
التقليذ فیه ‏ اد الاصحيةٌ ليس إلا لاستمال , روا على الشر وط التي اعتراها فإذا فرض وجود 
تلك اللروط / في روا حديث في :غير الكتابين. آفلا یکون احکم با دأْصحيَة ما نی الکتابین عين 
التحكم . 
م تایبدا ی امین نم تلك الشروط : ليس مما يه بقطه عمط 


الواقع ٠‏ فبجورٌ کون لراقع خلا ء وقد اخرج مسلم عن كثير في کتابه من لم يسلم من غوائل, 
اجرح وكذا في البخاري جماعة تكلم فيهم. فدار مر في الرواة على اجتهاد العلیاء فیهم , وکذا 

في الشروط» حتى إن من اعتبر شرطأ والغاه آخرء یون ما رواه الآخر مما ليس فيه ذلك الشرط 
عنده كاف نُمَارَضْةِ المشتم على ذلك الشرط وکذا فیمن ضعت راوياً ووغه الآخر. 

نعم تس نفس غير المجتهد ومن ف يمر الراوي بتفيع» . إلى ما اجتمّع عليه الاک أما 
المجتهدٌ في اعتبار الشرط وعدمه والذي - عبر الراوي : فلا يرجم إلا إلى رأي نفسه. فيا صح من 
الحديث في غير الكتابين يُعارض ما فيه . التهى . بزيادة الحملة الأخيرة تلخيصاً من سابق کلامه 
ولاحقه . 

۲ - وقال الكبال بن الام ایض نحو هذا في كتابه «التحرير» في أصول الفقه ۳: 25 في 
(فصل في التعارض)» وأقرّه عليه شارخة العلامة ابن أ مير الحاج فى شرجه السمی «التقرير 
والتحيير في شرح كتاب التحریر؛ 27١:7‏ وعَرزٌه زه بالحواب عا قد برد على كلام الامام ابن ام . 

۳- ورده ایض العلامة قاسم في حاشیته عل «شرح نخة الفکر» لشيخه الحافظ 
ابن حجرء السیاة: «القول البتگر على شرح نخبة الفکره - خطوطة - ۰ بان وة الحديث إغا هي 
بالنظر إلى رجالب لا بالنظر إلى کونه في کتاب کذا. 

-- ونقله عنه العلامة ابن الحتبلل في اقفو الاثر» ص ۵۷ وآفره. فَيُذْكرٌ في عداد من رده 
ایضاً ۱ 

۵ - وزئه أيضاً العلامة الأمير الصنعاني صاحبٌ سُبْل السلام». في کتابه «توضیح 
الأفكان»: کا یی لك ذلك إذا حمت بين کلامه في ۶0:۱ - 44 وکلامه في ۱ ۰۸٩-۸1:‏ 

- وده أيضاً شین العلامة المحمّقٌ الكوئري رحه الله تعالى؛ في تعليقه على «شروط 
الائمة امس للحازمي ص ۲۵ و 53۸ » فنقل کلام اوم ابن امام د ۳ قال - «وهو كلام متین؛ 
تابه عليه المحققون من بعده ولا مك امتعاض بعض أصحاب الكُنّاشات من اهل عصرنا» 
من هذا الكلام دون تمحيص للبحث». 

۷- ونه إلى رده أيضاً شيخنا العلامة الشيخ أحمد شاكر رجه الله تعالى» في ص ۱۳ من 
المقدمة التي كتبها لصحيفة هام بن مني التي رواها الإمام أحمد في «المستد» عن أبي هريرة 
رضي الله عله ۳۱۲۰۲ ۳۱۹ من طبعة البابي الحلبي؛ و ۱۰۹-۲۷۰۱ من طبعة دار 
المعارف المحققة . التي حققها الشيخ آهد شاک وبلعّت أحاديئها ۲ حديث» فقال ما بل : 


«رهله الصحيفةٌ من أفوى الدلائل على أن الشیخین : البخاري رسب وی جر يع 
الأحاديث الصحاح ؛ ولا الم ذلك وما ۸ يقولا ذلك قط. وإنا هو ظرن من بعض العلياء 
واستناط نقط . کارا للصحيحين: وتنويباً بفضل الشيخين واجتهادهما وتحرهماء والضحیحان 
جديراتٍ بکل إكبار. ۱ ۱ : 

ولكن لیس معنى هذا ا 5 احادیث صِحاحٌ نيما م را : اب رد في 
الصحة؛ بل الصحاح التي .في درجة أحادیئهیا كثيرة إذا ما استوفت شر وط الصحة العالية. 

فها هي ڏي الصحيفة الصحيحةٌ ‏ «صحيفة هم بن مه - , اتفق الشیخان على إخراج 
أحاديث منہاء وانفرد البخاري متها بأحاديث. وانفرد مسلم متها بأحاديث ای وترکا معأ إخراج 
ما بقي منها نما م تخر جاه 3 سبظهر ذلك من تخريج أحاديثها إن شاء الله . - وساي بیان 
ما اتفقا عليه وما نفد به کل واحدٍ منهما ‏ . 

بل هي تذل أيضاً علن أن ما انفضا عمل اخراچه من الاحادیث» ایکون دابا اعل درجة في 
الصحة مما انفرد به أحدماء ولا ما لم تخرجاه وإنما العبرة في ذلك كله باستیفاء شروط الصحةن 
أو استيفاء شروط اعل درجاتها ني أي حديث کان» اخرجاه آم لم يخرجاه . ۱ 

ومن البین الواضح تا ريد با اقا على إخراجه منها) أو رنفرذ به أحدّهما)ء هوما یروا 
مہا من طريق (عبدٍ الرزاق: عن مَعْمَرء عن همام؛ عن أبي هريرة). وإ ففي أحاديثهما ما برويائه 

- أو أحدذهما - عن بي هريرة من غير طريق مام وعن هام من غير طريق معمر وعن مَعْمْرٍ من 

غير طريق عبد الرزای؛ داش عل ذلك تن واضحً في تخريجها إن شاء اللهه. انتهی كلام شين 
أحمد شاکر رحه الله تعالى . . ' أ 

۸ قال عبد الفاح : ففي كلام الحافظ ابن الصلاح ومن اب في نقسيبه (الصطيخ) 51 
هذه المرائب التي ذكرها الول العلامة الججزائري : انظار کثرق واليك بيائهاء , !| : 

۱ - قول اخافظ ابن الصلاح ومن تابعه : (أعلى الصحيح ما اتفق عليه الشيخا). غر 
سلم > انا زا من أحاديث «صحيفة ام بن مُه الشتملة عل ۱8۲ حدیت. - ٩۷‏ حدب. 
كلها سند واحد من طریق واحد: :(عبدٍ الرزاق. عن معمر؛ عن هیام عن آي هريرة)؛ كما ف 
دتحفة الأشراف» للحافظ امي ۴ E‏ . اتفمًا على ۲۳ حديعاً وانفرد البخاري ب ٠١‏ 
حديئاً. وأنفرد مسلم ب ۵۸ حدیثا. ۱ ۱ 

وهذا الاستاد: (عبذ الرذاف عن معمرء عن هام عن أي هریرة)» ليس من اعل = 


- الصحیح , فلا ین إطلاق أن اعل الصحیح ما ان عليه الشیخان؛ فهبا قد اتفقا على ۲۳ 

حديثاً من «صحيفة هام بن مجه ولیست هي من أعلى مراتب الصحیح . 

۲ - وقول الحافظ ابن الصلاح أيضاً ومن وَافَقَهُ في بیان مراتب احدیث الصحیح : (ثم 
الثاني ما انقرد به البخاري عن مسلم)» غير مسلّم ایضأه فقد انفرد البخاري عن ملم ب ۱۹ 
حديثاً من هذه الصسحيفة تفيهاء وبالسندٍ نفسهء فكيف صار أقوى مما رواه مسلم من الصحيفة 
ذاتها وبالسند داته؟ نهذ عين التحكم , 

۳ و 

۳ ثم قول ل الحافظ ابن الصلاح ومن وافقه : (الثالث: د ثم ما انفرد به ملم) غير مسلم 
ایضا: فقد انفرد مسلم ب ۵۸ حديثاً من نفس صحيفة هسام بن مه : وسنذها سند ما اتفقا عليه 
وما انفرد به البخاري عن مسلم بالذات. فکیف يکود ما انفرد به ملم ال أصحية ما انفرد به 
البخاري؟ وسندهما واحد؟! 

وقد ينفردُ ملم بحديث وله طرق كثيرة صحیحة. وينفرةٌ البخاري بحدیث ره ليس له 
طرق. فحديثٌ مسلم الذي انفرد به في تلك الحال أقوى وأعلى صحة بلا ريب كما سيشير إليه 
المؤلف. ‏ وال صورة آحری نَفْض بها صورة أخرى من صور التقسيم أيضاً- فكيف يكون 
ما انفرد ملم به أدنى صحة مما انفرد به البخاري؟ فيا هذا إلا عين التحكم . 

؛ ‏ ثم اعتبار ما انفرد به مسلم» في في الرتبة الثالثة من الصحة؛ فيه وقضة ونظرٌ طویل بالنظر 
إلى ما رسموه في شرط الصحيح عند البخاريء لأنه قد ینفرد به مسلم وهو على شرطه من إمكابٍ 
اللقاء وعدم التدلیس» فهو صحیح عنده؛ وغیز صحيح عند البخاري ومن وافقةُ وملی عل 
شروه. فکیف عدو في الرتبة الثالثة من الصحة وهو غير صحيح عند البخاري ومَنْ رأى شرطه؟! 
فتقریزهم أن ما كان من الحديث على هذا الوصف صحیح من المرتبة الثالثة : یود ويُعزُرٌ ترجيخ 
مذهب مسلم في السالة. 

- ثم كيف یکون ما انفرد به البخاري آصح ما انفرد به سلم؟ فإذا انفرد البخاري 
بحديث في سند راو یکلم فيه وانفرد مسلم بحديث کل رجاله ثقات لا کلام نیهم » فكيف 
یکون ذاك اخدیث الذي انفرد به البخاري اصح من هذا الذي انفرد به مسلم؟ نعمء ماهذا إلا 
تحکم أو عين التحکم كا قال الامام ابن اغيام رحمه الله تعالى . 

راذکر مال واقعاً لذلك. حدیث البخاري في كتاب العلم ۱۸۸:۱- ۱۸۹ في (باب من 
أعاد الحديث ثلائا ليْفَهَمَ عنهي. فقد ساق البخاري فيه من طريق عبد الله بن المثنى» عن مه = 


ع اه « ا ع ۵ لا فاه 4 ب أ ساس سام هع اس سه براه ع هاه هاس هماس قاع اواو و و و واع و و لا و و و ع anes‏ 


ُمَامَةَ بن عبد الله : حدقا 


قال الحافظ ابن حجر يتح :دوع الله بن الث مسن نرد البخاري بإخراج حدیثه 
دون مسلم . وقد و نقه المجي والترمذي, وقال تن بوحاتم : صالح » وقال ابن أي خيثمة 
عن ابن معين: ليس بشيد. وقال النسائي : ليس بالقوي . قلتُ - القائل ابن حجر-!: لملا 
آراد: في بعض حدینه؟ ۱ 

وقد تقرّر أن ن البخاري حيث يرج لبعض من فيه مقال. لا خر شيعا ما نكر علیه. وقول 
ابن معين : ليس بشيء, آراد به في حي بعینه سل عنه. وقد قواه في روا إسحاق بن منضورة ٠‏ اتتهى|. 

وقال احافظ این حنج ایض ف «عَذي الساري» ۲ :۱۳۹ في ترجمة (عبد الله بن نی 
«وثقه العجلي والترمذي» واحتلّف فيه قول الدارقطبي. وقال ابن معين وأبو زرعة وأب حاتم : 
صالح . وقال التسائي : ليس بالقوي, وقال الساجي : فيه ضعف. ول ب يكن من امل الحديث» 
وروی مناكير. وقال ٠‏ العقيلي : لا یتابغ على اکثر حديثه . ا 

قلت - القائل اين ججر - :۸ ار ۱ لبخاري احتج به به إل في ريه عن عله شا فعنده 
عنه أحادیث» . التهی . ۱ ۱ ۱ 

وقال الحافظ ابن حجر أيضاً. في «جلیب التهذيب» ۳۸۸:۵ في ترجمته أيضاً : رقال 
ان معين س في رواية زسحاق بن منصور - وأبو زرعة وأبو حاتم : حالس زاد أبو حاتم : : شيخ ؛ 
وقال ؛ النساتي, : ليس بالقوي؛ وذکره ابن حبان في «الثفات»» وقال : رما أخطاء وقال جر عن 
أي داود : لا أخرجُ حدينه: وقال في موضع آخر : خدئنا آبوداود ثنا ابو طليق. شا آبوسَلمة, شا 
عبد الله بن الثنى ولم يكن ب" ن القريتين عظيم  .‏ هذا كناية عن تضنعیفه ل . 

" قلت ب القائل ابن | حجر : وقال المجی : ثقة. وقال الترمذی: ثقق. وقال ابن 

أي خیئمة: وى مناكيره اوبنحوه قال الأزدي. ومن مناكيره رو عن آنس: عن أب قتادة 
حدیث : الآيات بعد الكبن: وقال العقیل : لا يتابغ على أكثر حدينه. وقال الدارقطني: ثقة) وقال 
مرة: ضعيف: . انتهى . فبل هذا الحديثٍ الذي تفرد به البخاري ٠‏ یکون اصح ما تفرد به مسلمٌ ‏ 
عم ن هم ثقات لا كلام لاحل فيهم؟! فهذا عين عين التحكم؛ والأمثلة كثيرة فیکتفی بهذا. i‏ 

وعبهذا : ین أن هذا الت يب اسي ي یه ليس سل ولا مسلا وقد بُ ذلك 
بأدلته. وا لحم لله رب العالين. ۱ 

= وبعذ كتابتي ما نم رأیت الحافظ ان حجرء قد استدرك على هذا التقسيم ایا‎ - ٩ 





فقال في «النكت على کتاب ابن الصلاح: ١‏ : ۳۹۵ بعد أن ذَّكَر أنْ ما اما على تخريجه آقوی مما 
انفرد به واحدٌّ منپیا, قال رحمه الله تعالى : 

«نعم قد يكون في ذلك الحديثٍ أيضاً ره من جهة آخری» وهو أن التس الذي تمد طرقه 
أقرى من المتن الذي ليس له إل طريقٌ واحدة فالذي يَظهَرٌ من هذا أن لا جک لاح الحانيين 
بعکم کل 

بل قد یکون ما اقا عليه من حديث صحابي, و احد - اذا لم يكن فرداً غريبا ۳ 
آخرجه أحذهها من حديثٍ صحابي, غير الصحابي الذي آخرجه الاخر وقد يكون العکس | 
كان ما تفا عليه من صحابي واحد رد غريباً. فيكرت ذلك أفوى منه. 

وهذه الأقام التي ذكرها الصتفث - ابن الصلاح ‏ للصحيح : ماشية يه على قواعد الأئمة 
وتحققي القاد إل آنها قد لا تطرث ان الحديث الذي ینفرذ به مسلم مثلاء إذا فض مب من 
طرف كثيرة حتى تبلغ التواتر رز أو الشهرة القوية» ويُوافقه على تخريجه مشترطو الصية مثلاء لا يقال 
فیه : إن ما انفرد البخاری بتخريجه إذا كان رد ليس له إلا رح واحد أقرى من ذلك: . فلیحمل 
إطلاق ما تقد من تقسیمه على الأكثر. وال أعلم». انتهی 

ویپذا النقد من الامام الحافظ ابن حجر لهذا لش إلى ما سه من انتقاد الائمة الذين 
مت أقوالهم فيه تک أنه نقسيمٌ غير سدبدء واقه ولي التوفيق. وانظر زيادة بیان مسهب في 
نقد هذا التقسيم علتتها على «شر وط الالمة الخمسة» للحازمي . نقلا عن الإعام الصنعان في كتابه 
اتوضيح الأفکار»۱ 4١:‏ 8۵ ۱ - ۸4ء ففیها ما ليس هنا من وجوه النقد لهذا التقسيم . 

وسيعود المؤلف إلى ذكر هذا التقسيم في ص ٠۳ _ ٥۰۲‏ . 

تذييلة : رأيت من المناسب هنا أن أذك رٌكلمات في التعريف بالإمام الكمال بن ايام رحمه الله تعالى . 
الذي تقدّم ذكره في أوائل هذه التعليقة. ٠‏ فهو على إمامته وشهرته بين الفقهاءٍ ۽ الحئفية » قد یکونْ غير 
مشهور لدى غيرهم. فاورد خملا من ترجه في دالضوء اللامم» للحافظ السخاوي 177:8 
۲ وهو من تلامذته والاخدین عنه والعارفن به عن مجالسة ودراسة عله قال السخاوي 
رجه الله تعالى : 

محمد بن عيد الواحد بن عبد الحميد بن مسعود؛ لکمال بن هام الدین بن تمید الدين بن 
سعد الدين» السيوامي لاصل. ثم الإسكندري القاهري. الحقي» وأبوه عبد الواحد - وهو 
باسم نام آشهر - فاضل خر كان قاضي الاسکتدرية. وولي ده كجد أبيه القضاء في سیواس 





مديئة إن تركيا ا ء وبعرف بابن الام . 
ولد بالاسکندرية سنة 0۷۹٠١‏ وكان يوصف بالذكاء اقرط والعقل ام والكون, ۳ 
عن .۰ ری واجتمع بکل من حفيدٍ ابن مرزوق وا يار حين رجوعهیا من المج 
وبحث مع کل منیا ما مر بر به من جحضر . ورا كان تحضر عند البدر الأفصترآلي في تفس یدقن 
الباحت معد بحيث لا جد الذر له عخلّصاً. : 
وأعذ عن العيني الدواوین: السیم آشعاز ر العرب وكان أحذ نقزرین عنده ۴ دي 
الؤيدية وأَخذ غالت شرج ألفية ة العراقي عن ولد مه وي الدين آي زرعت ورام ولا التدقيق 
في البحث. بحيث بنك في الاصطلاح , فلم بوافقه الول على النوض في ذلك وتردة 3 
الي بن جاعة في العلوم التي كانت تفر علیه, وكان لوفور ذكائه إذا استشعر الشيع + 
بمجيئه قطم القراءة. 
وأعذ الفقه عن السرا اج قاری دیف بقرأها لها عليه في سني اي رة ولي تیا 
ویه نتم , ٠‏ وكان يحَاقِقهُ ضایف بحيث كان يحرج منهء امع وصفب الكمال . له بالتحقيق ای کل 
فن» وکت له السرَاج أنه آفاد أكثرٌ ما استفاد: ورام السراج استنابته في القضاء ء فامتنع.. وسافر 
سحه إل القدس» فکان قرا عليه هناك في «الكشاف»» وَس في ادا ۱ ۱ 
وسَمِمْ على الحافظ ابن حجر. ووْصَّفَهُ الحافظ بالعالم العلامة الفاضل, حفظه ال ورف 
درجته وخضر الحانظ ان حجر في اول مجلس من الس دروسه في الفقه بق المتصوزيّة. مع 
شیوخه : البساطی وقارىء الحداية والبَدْرٍ الأُصرائي وخلی من غيرهمء وامتتم من الجلوس 8 
الجلس أدباً. مع إلحاح الحاضرين عليه في ذلك بل جَلْسَ مكانَ القارىء. تكلم فيه عل قوله 
تعال : يژ الحكمة من یشان وقال: الکلام على هذه الآية كما ڃيء لا کيا جب أبان فيه 
عن ب طول ونکن زائد في العلوم. بحيث آقر الناس بِسَعْةَ علمه وأذعتوا له ونکت نع صاحب 
و اضد ایة» . 
وشرح شيخةُ الحافظ ابن حجر صف لته وتن على العادة في الإشارة بذلك إلى لا 
- أي تم الدرس - » فقال شیخه الباطي : دعوه یکلم تلد بقل فإنه یقول ما لا نظيرٌ له 
وقال البرهان الأبنابي أحَدُ رفقائه . حين رام بعضهم المشي في الاستيحاش بيني : لو لت 
مج الدين ما كان في بلدنا من يقومٌ بها غير . وقال يحيى بن العطار: ید يُضربٌ به بل في 
الحمال المرد مع الصيانة: وفي حسن اْنفسّة مع الديانة وفي الفصاحة واستقامة البحث مم لایب .. 


۲۹۹ 


وکل قسم. من هذه الأقام أعلى ما بعذهء غيرَ أنه قد يُعرض لبعض 
الأحاديث من زيادة التمكن من شروط الصحة, ما يجعلّه ارجح من حدیث آخر 
یکونْ في القسم الذي هو أعلى منه في الدرجة» وعلى هذا : : فرج ما انفرة به مسلم 
ولكنه رري من طرق مختلفة, على ما انفد به البخاري إذا كان فد وكذلك يرجح 
مام يخرجاء ولکنه ورد باسناد يقال فيه : نه أصح إسنادأ على ما انفرد به اهما 





- القائل السسخاوي ‏ : وني التقلل في وله مع الشهامت. ولي الرياضة والکرم» 
واستمرٌ ری في درج الکمال, حتى صار عالا نا علامة متقنا. درس وافتی وافاد. وعکف الناس 
عليه واشتهرَ مه وعَظم ذكرّه كان إماماً عارفاً بأصول الدیانات والتفسير رالفقه وأصوله 
والفرائض والحساب والتصوف والنحو والصرف والعاني والبيان والبديع والمنطق رادل 
والوسیقی وجل علم النقل والعقل؛ متفاوت الرتبة في ذلك مع قلة علمه في الحديث ‏ كذا 
َعَم السخاوي! _عالم أهل الارضء رعقق أدليٍ الم مه أعجريف ذا جح باهرة 
واختیارات كثيرة: وترجيحاتٍ قري بل کان پر م بأنه لرلا العوارض البَدَنيّةَ من طول 
الضعف والأسقام وتراكمها في طول المدّدء للع ربة الاجتهاد. 

وقد تحرج به جماعة صاروا روسا: في حياته. من الحنفية. ..: ومن الشافعية. . .» ومن 
المالكية . .۰۰ ومن الحنابلة. . 

وهو انظ من رأيناه من أهل الغتونء وين أجمههم للعلوم وأحستهم كلاماً في الأشياء 
الدقيقة» وأجلیهم على ذلك مع الغاية في الانقان؛ والرجوع إلى الحق في الاح ولو على فان 
آحاد الطلبة . 

کل ذلك مع ملاحة الترسّل » وخسن اللقاء والسمت والبشر والبرّةِ ونور الشيبة» وكثرة 
الفكّاهةء والتوددء والانصاف وتعظيم العلياف رالاجلال. للتقي بن تيميّة : ودم الخوض فیا 
يحالف ذلك وغلو ام وطيب الحديث. ورف الصوت. وطراوة الفّحَةِ جداء بحيث يُطَرِبٌ 
إذا آنشد أو قرَأ. وله في ذلك أعبال. 

ومع إجادته للتكلّم بالفارسي والترکي. إلا أنه بازغیا امه وسَلامةٍ الصدر, سرع 
الانفعال والتغير, والمحبة في الصالحين, وكثرة الاعتقاد فيهم» والتعهدٍ ضم: والانجماع عن 
التردد لبني الدنياء حتى الللطان الظاهر جَفَمْق مع مزید اختصاصه بهء ولکته كان یراسله هو 
وم دونه فيها يسال فيه. ومات سابع رمضان سنة ۸٦١‏ صل عليه في مشهد حافل شهده 
السلطان فمن دونه » وعحاسته كثيرة > ول خلّف بعذه في مجموعه مشله. ره الله تعالي وإيانا» . 


۳۹۸ ۱ 
لا سی| ان ال و وقش على ذلك(). 


کتاب مسلم. أ کو سب ما ريط سل وه ؛ یسم 
شم الجال فیا وافق أهواءهم من الاراي وصار دام آن یقولوا: کم من حدیث 
كت م يرد 2 ١‏ الصحيحين»: وهو مع ذلك ا غا ورد نها . نونجم 
بذلك پوهنون أمرهها ویضعون قذرها . 


وا حال أنْ مزية (الصحيحين» ابعةً ثبوت الجبال الرواسي: 586 ۳ 
زري بنفسه وهو لا یش والعلعاء ء إنما فتحوا هذا البابٌ لأرباب التقد والتمييز 
الذين يرجحون ما پرججون بدلیل صحيحء من على القواعد التي قررها الحققون 
في هذا لقن وأفا المموهون الذين پریدون أن مجعلوا الصحيح مق والسقيم 
صحيحا بشبه واهية جَعَلُوها ف صورة الادلة, ينغي الإعراض عنېم» مع حل 
له التي يحشى أن نعل باذمان من پریدون أن يُرقعوه في أ شراكهم .. 


هذل وقد تقل بعض العلماء عن بعضهم أنه اعترض على هذا اتیب الذي 
جرى عليه امل الا فقال : قول من قال : أصح الأحاديث ما في «الصحيحين»؛ 
ثم ما انقَرّد به البخاريء ثم ما انفزد به مسلمء ثم ما اشتمل على شريلههاء ثم 
ما اشتمّل على شرط أحيهما: 22 لا جور التقليل فيه إذ اميه بنك و 
لاشتمال. ایا على الشروط التي اعمَبرَاهاء' فإذا فرض وجود تلك الشروط في روا 
حديثٍ في غير الكتابين» أفلا یکول الحكم بأصحية ة ما في الكتابين عين التحكم؟ 


ثم خکنهیا أو أحيهما بان ارو المي يم تلك الشروط عا لا بطم فيه 


(1) وسيعود الولف إلى ذكر هذا البحث مرة ثانية في ص ۷۲۷. 


۳۹۹ 
بمطابقة الواقع» فيجورٌ كون الواقع خلاقه. وقد أخرج مسلم عن كثير من م يسام 
من غوائل ابشرح؛ وکذا في «البخاري» جماعة تلم فيهم . فدار الأمر في الرواة على 
اجتهاد العلیا؛ فيهم. وکذا في الشروط؛ حتى إِنَّ من اعتبرٌ شرطاً والغاه خر کون 
ما رواه الاخر ما ليس فيه ذلك الشرط عنده مکافتا فُعَارَضَةَ الشتمل على 

الشرط وكذا فيمن ضَعْفَ راوياً وه الآخر. 

مک تفش غي المجتهد ومن م ما لرادي بی ل ٠ا‏ اجج 
الاکش أما الجتهد ف اعتبار الشرط وعدمه والذى خيرٌ الراويٌء فلا يرجع | ا إلى 
رأي نفیه» نیا صح م من الحديث في غير الكتابين يُعارض ما فيه . 

ولا تخفى أن صاحبّي «الصحیحین» لم یکتفیا في التصحیح بجرد النظر إلى 
حال الراوي في العدالة والضبط > کا يتوهمه کثیر عن لم یهن مسا وم يكن له إمعان 
نظر في أصول الاثر بل ضا إلى ذلك النظر في أمور آحری مجمرعها یر کم 
بالصحة . وقد ذكرنا شيعا من ذلك سابقا(؛۰ وريا آلمنا به عند ذكر «المستدرك)' . 

وقد تعض العلامة تقي الدين بن تيمية إلى ما ذكرنا آنفاء فقال: فصل وأما 
الحديث الواح إذا رواء «البخاری» ورواه «الوطاف فقد تكونُ رجال «البخاري» 
افضل» وقد تكونُ رجال «الموطا», فینظر في هذا وهذا إلى رجاغیاء ونحن وان كنا 
نعلم آن الرجال الذين في «البخاري» أعظم من الرجال الذین في «الموطا» على 
/ الحملة فهذا لا يفيد العلم بالتعیین. فان أعيان ثقاث دالوطاء روى فم 
البخاري» فهم من رجال الموطأ واليخاري: والتنْ الواحد قد يرويه البخاري 
بإسنادء وهو في بالوطاه بإسناد آخرٌ على شرط البخاري أجود من رجال البخاري , 
فالحديث نُ إذا كان مسنداً في الكتابين نُظِرٌَ إلى إسنادهماء ولا کم في هذا بحكم مجمل 


لكن نعلم من حيث الجملةُ أنَّ الرجالٌ الذين اشَمل علیهم دالبخاري» ار 





)۱( 5 ص 1١‏ وما بععدها. 
(۳) وذلك في (الفائدة السادست) تي صن ۳۳۹ وما بعدها. 


1۳۹ 


عم 
من جنس رجال. «الموطأ» غرم والحديثٌ اذكو في «الوطاء رل رجا 
البخاري . ۱ ۱ 
وأما معاد بن فضالة وجشامٌ الدستوائي ونحوهما من رجال أهل العراق ؛ 
فليسوا في «الموطأ». ونیم من تأر عن مالك کمعاذ» وهشام الدستوائی ي هو في طبقة 
شيوخ مالك بنزلة يحيى بن أبي غَرُوبةء ومنصور بن المعتمرء والاعمش" 
ویونس بن عبید. وعبدٍ الله بن عون وأمثالهم من رجال. أهل العراق: الذين م 
من طبقة شیوخ مالك . والحديث الذي يكونٌ عن رجال. البخاري ولبس هو في 
الصحيح ؛ لا کم بنهمثل بما في الصحیح مطلقاً. لک ن قد تیل أن يكو مه أ 
قد يتف أن يكون معت وإن كان ظاهر استاده الصحة والله اعلم . : 
أقول : قد سبق ذكر مشام الدستوائي في أثناءِ ذکر من طهن فيه من رجا 
البخاری(۱) ون الأئمة احتجوا به لأنه كان ثقة حجة, ولم يكن وجه للطعن ف فيه 
غير أنه كان ری افدر إلا أنه كان لا يدعو إليه. ا ۱ 
هذاء ورجحان كتاب البخاري على کتاب مسلم آمر ثابت ای إليه بحث 
جهابذة النقّاد د واختبارهم وقد صرح بذلك كثير منم ء ول صرح أحدٌ بخلافه» إ9 
أنه قل عن أبي علي النيسابوري شيخ الحاكم وبعض علیاء الغرب ما يرهم رجحان 
کتاب مسنلم علیه آما آبوعلل فقد نقل عنه ابن منده آنه قال : ما تحت أديم الساء 
اصح من کتاب مسلم. : 
وهذه العبارة ليست صريحة في کونه اصح من کتات البخاري. وذلك ان 
ظاهرها دل عل تفي وجرد كتاب أصحٌ من کتاب مسلم : ولا يدل على نفي وجود 
كتاب يساويه في الصحف وإنما تكون صريحة في ذلك أن لو قال : کاب مسلم أصح 
کتاب تحت أديم الستاء . ۱ ۱ 


قال بعض أهل الأدب ؛ ذهب من لا یعرف معاي الكلام | ال أن بل قود 





أ في ص ۲۷۲ . 


۳ 
صل الله عليه وسلم: دما أقلْتْ الفبراء ولا اظلّ اضرا اضق مُجَة من 
آي ذرو230: مُقْمَضَاءٌ أن يكون أبوذر اصتق العالم آجمع وليس المعنى کذلك. وإنما 

نفى أن يكون احذ اعل رتبةً في الصدق منه. وم یف أن يكون في الناس مثله في 
الصدق. ولو آراد ما ذهبوا إليه لقال: أبوذر آصدّق من اقلت لغبراء راظلت 
الخضراءٌ . 

وقال بعضهم : : إل هذه الصيغة تستعمل تارة على مقتضی اللغة. فتدل عل 

نفى الزيادة فقط وتستعمل تارة على مقتفی العف فد على نفي الزیادق 
والمساواة معا وحيث 7 عبارة أبي علي تحتمل المعنيين فلا ينبغي أن ینب إليه 
أحرّها جما کا فَمْل جاعةٌ حيث ذكروا أنه قال: اد کتاب مسلم أصح من كتاب 
البخاري 

وقال بعض العلماء: والذي یظهّر لي من كلام اي عل أنه [غا قذم «صحیح 
مسلم» لعنی آخز غير ما برچ إلى ما نحن بصدده من الشرائط المطلوبة في 
الصحة. بل ذلك لان مسلا صنف كتابه في بلدء بحضور ر اصوله في حياة كثير من 
مشايخه. فکان یِتحرر في الالفاظ ویتحری في السیاق. بخلاف البخاري فإنه رما 
نب الحديثٌ من حفظه, ول ييز الفاظ رُواتِه ولهذا ربا عرض له الشاك وقد صح 
عنه أنه قال : رب حديث سَمعته بالبصرة فکتبته بالشام . 

ول یتصد مسلمٌ نا تصدّی له البخاري من استنباط الأحكام یرب علیها 
حتى رم من ذلك تقطیعه للحدیث في بای بل جمع مسلم الطوق / كلها فيمکان 
واحد» واقتصر على الأحاديث دون الموقوفات» فلم ٍ بعرج علیها إلا في بعض المواضع 
على سبیل ی ۷ ص اہ لد قال امد قال مایت پم 


۰۳2۹ :٩ رواه الترمذي في «جامعه» في کتاب الماقب (متاقب أبي ذر رشي الله عنه)‎ )١( 
وار بن ماجه في مقدمة «ستته» ۱ : ۵ ۵5 ۰ کلاما من طریق ابن تس وقال الترمذي : «حدیت حسن۰۷4‎ 
. وهو ک| قال‎ 


۱۳۳/ 


۳+ 


انمتا جوز آن 8 أبو علي ارا صحیح البخاري » وعندي 34 ذلك مد 
والاقرب ما ذکرته. اه . ' 


أن بع عا رب فق بل عم ان عل تفیل کاب سم 
کتاب البخاري» إلا أنه ليس في عبارة أحدٍ متهم ما يُشهِرٌ بان ذلك من جهة الصح 
فقد نُقِلَ عن أَحَدٍ تلاميذٍ ابن حزم أنه كان يقول: كان بعض شيوخي يُفضل 
«صحیح مسلم ؛ على (صحيح البخاري», ویْظن أنه يعني بذلك : ابن حزم . 


قال القاسم التجيبي في «فهرسته» : کان أبو عمد بن حزم بل کات مام 
على كتاب البخاري , أنه ليس فيه بعد خطیه إل اطدیث اس فقد آبان این حزم 
أن تفضيل کاپ مسلم من جهة أ نه رج فيه لخدي بخيره من موقوفاتٍ الصحابة 
والتابعين وغير ذلك . ۱ 


. وقال مسلمة بن قاسم القرطبي - وهو من أقران الدراقطني في تا 
عند ذكر كتاب مسلم : :الم يضم أحدٌ مثله. ۱ > 
وهذا محمول على سن الوضع » وجودة الترتیب» وسهولة التناول نه جنل 

لكل حديث موضعاً واحدا يلين يف جع فيه طرقهُ التي ارتضاها واختار ذکرهای 
وأورد فيه ألفاظه المختلفة بخلافٍ البخاري فإنه يلك الطرق في أبواب متفرقة؛ | 
ويورد کثیرا من الأحاديث في غير الأبواب التي پتبادر إلى انذهن نپا تذکز فيها. 


وقد وقع بسبب ذلك لاس عن العلاء آم نفوا رواية البخاری لأحاديث هي 
موجودة فيه حيث لم جذوها 5 مظان السابقة إل الهم . وقد اعتمد کشر من 
المغارية به من صنف £ الأحكام بحذف الأسانيد كعد احق عل کتات ب مسلم, ی 


نقل الوك وسیانه ٠‏ أوجودها فيه في موضع واد وتقطیع البخاري ها.. 


وقد تعض فرحو كتاب البخاري على کاپ مسلم من جهة الصسن, ليان 
موجب ذلك فقالوا: ۳ مدار صحة اخدیث عل ثلاثة أشياء : : الثقة بالرواة» 





۳۰۳ 
واتصال الاستاد والسلامة من العلل القادحة. ولدی البحث تبین أن کتاب 
البخاري أرجَحٌ في ذلك . 


ما من جهة الثقة بالرواة فيظهر رُجحانهُ من أوجه : 

احذها أن الذين الفرد البخاری بالاخراج هم دون مسلم أرب مثة وبضع 
وثلاثون رجلاًء والتکلم فيه بالضعفٍ متهم هنون رجلا. والذين انفرد مسلم 
بالإخراج هم دون البخاري ست مئة وعشرون رجلا واتکلم فيه بالضعف منهم 
مئة وستون رجلاً. ولا ریب أن التخریج لمن م يتكلم فيه أصلا أولى من التخريج 
لن کلم فيه وإن ل يكن ذلك الکلام قادحاً. 


ونانیها ان الذين انفرد بهم البخاري من تُكلّم فيه ل يكير من تخريج 
دنه ولیس لواح سم سخ كير : اعرجها لها ا اک | لا ترجمة جكرمة 
وهيل عن أبيه: والعلاء بن عبد الرحين : عن أبيه» وهاو بن سَلَمة عن ن ابت وغير 
ذلك . 

والئها آن الذين انفرد - بهم البخاري من کلم فيه اکرهم من شيوخجهء الذين 
يهم وجالسهم وعرف احواهم اطع على أحاديثهم وميّرٌ جیذها من غيره» بخلاف 
مسلم فن کمن انفر بتخریج حديئه من تكلم فيه عن نم عصره ه من التابعين 
ومن بعذهمء ولا شك أن الحاث أعرف بحدیت شيو نجه من تقلم منهم . 


ورابعها آن البخاري يحرج حدیث / الطبقة الأول التي حعل جل اعتماده 
عليها, وقد جرج من حديثٍ الطبقة الثانية ما یعتمه من غير استیعاب لکن مرح 
اكثر على طري .وراج لیس من حديث الطبقة الثالكة على طريق التعليق 
أيضاً. وقد عرفت فا سبق ان کتاب البخاري موضوع بالذات للمسندات» وأما 
الملقات فاغا تذکر فيه استکناساً واستشهاد وفذا لم یتعرضص ها الدارقطتي فيا انتقده 


۱۳/ 


£ 


وأما مسلم انه 57 أحاديث الطبقتين على سبيل: الاتبعاب. ٠‏ شح 

ی الطبقة الثالثة لکن من غير استیعاب . 

وما کر (فا هو في حقٌ المكثرين» فأما غير المكثرين فا اعد الشيخان في 
تخريج أحاديثهم على الثقةٍ والعدالة وقلة الخطأ. لكن مهم من موی الاعتمادٌ عليه 
فاخرجا ما تفرد به کیحیی بن سعيد الأنصاري, ومنهم من م يقو الاعتمادٌ عليه 
فاخرَجا له ما شارکه فيه غير وهو الأكثر. وأما الطبقة الرابعة والخامسة فلم یرب 

وأما من جهة الاتصالز فلأن البخاری اشرّط أن يكون الراوي قد بت له 
ملاقاة من روی عنه ولو مرت وقد ذکر ذلك ف (تاریخه»» وجری عليه في «صبحییحه» 
حتی إنه قد رخ حديثا في باب لا تعلق له به. نا فيه من سباع راو من یه . یکون 
د احرج له قبل ذلك ره بطري انع وأما مسلم فانه اكتقى بالعاصرت 
ولم پشترط ثبوت تلاقيهماء ورد في عقدمة «صحیحه:) على من اشترّط إذلك.. 
ولا يخفى أن ثبوتٌ اللقاء ولو مرة مما يود أمرّ الاتصال. ظ 

وأما من جهة السلامة من العلل القادحة, فلأن الأحاديث التي اَذ عليه 
بلفت مئتي حدیث وعشرة أحادیث» اختص البخاری مها باقل من مانین؛ واختص 
مسلم بالباقي , ولا شك أن ما قل الانتقادٌ فيه ارج ما كار ذلك فيه , وجا ذکر تَعلمُ 
رجحان كتاب البخاري على كتاب مسلم في الأمورٍ الثلاثة * التي عليها مداز صححة 
الحديث. 00 

دف بل عن کت من الائمة تریغ كتايد على غبه بطريقي ال قال 
السائي وهو شيخ أبي علي النيسابوري : ماني هذه الكتب کلها أحوّدٌ من كتاب 
محمد بن إساعيل . . يعني بالْحودة جودة الأساليد كا هو المتباير إلى الفهم في عرف 
الحدئین. وناهيك مل :هذا الکلام من مثل النسائي الشهور بشدة لتحري 





(۱) ۳۷۰۲۱ - 50 تدم تعليقا ي ص 5 فانظره . 


و۳۰ 
ولتت في نقد الرجال. فقد ثبت تقلمه في ذلك على أهل عصره. حتی قذمه قوم من 
اذاق في نقد الرجال على مسلم. وقدّمه الدارقطتي وغیره في ذلك على إمام الأئمة 
أي بكر بن خزيمة صاحب «الصحيح». 

وقال الاس‌اعیلي في والمدخل» له: آما بعد فإني نظرت في كتاب «الجامع» الذي 
أله أبو عبد الله البخاري فرایته جامعاً كما سمي لكثير من ال الصحيحة» ودالاً 
عل ممل من المعاني الحسَنة الستنبطةء التي لا یل هلها إلا من جمع إلى معرفة 
الحديث وِنَقَلَتهِ» والعلم بالروایات وعلها: علا بلفقه واللغةء وتکناً ما كلّهاء 
وتبکراً فيها. وكان يرحه الله الرجل الذي فص زمانه على دلك» فرع وبلغ الغاية 
فحاز الب » وجمع إلى ذلك خسن ال والقصدٍ للخيرء فنفعه الله ونفع به. 

قال: وقد نحا نحوه في التصنيف جاعةٌ منهم الحسن بن علي الخلواني» لكنه 
فتصر على السئن . 

ومنهم أبو داود السجشتانی» وكان في عصر أبي عبد الله البخاري. فسَلّك فيا 
سمه «سُنْنأه کر ما رُوِيَ في الشىءٍ وان كان في السند ضعفء إذا لم يجد في الباب 
غیره . 

ومتهم مسلم بن الحجاج» وكان یقاربه في العصر / فرام مرامهء وكان يأخدٌ 
عنه أو عن کتبه» أنه لم یضایق نفسه مضايّقة أي عبد ال وروى عن جماعة كثيرة 
م عرض أبو عبد الله للرواية عنهم . 

وکل صد الخ غير أن أحداً متهم لم يبلغ من التشددِ ملغ أبي عبد اش 
ولا تسيّبَ إلى استنباط المعاني» واستخراج لطائف فقه الحديث» وتراجم الأبواب. 
الدالّة عل مالَهُ وله بالحديث المروي فيه تسه ولل الفضل تختص به من يشاء. 

وقال الحاكم أبو أحمد النيسابوري» وهو معاصر لأبي علي النيسابوري ومقلم 
عليه في معرفة الرجال» یا حكاه أبو يعلى الخليل في «الإرشاده ما ملحضه : رجم الله 
محمد بن إساعيل الاما فإنه الذي أف الاصول وبين للناسء وکل من عمل بعده 


۱۳: 


۳۰ 
اا اه من كتايه. كسلم فرق از هي که ۱ 
وقال أيضاً في كتاب «الكى) : كان أحد الأئمة في معرفة الحديث وه ولو 
قلت : إني لم از تصنيفف أحد يبه تصنيفه في ان والبالغة ل أكن بات 
وقال الدارقطن : ا أخذ مسلم کتاب البخاري فقول عليه تخر چا وزاد 


یه زيادات 00 


والكلام في ذلك کثیر» ديكفي مته ام عل أنه كان ال من أسبلم في 
العلوم . واعرف منه ب اسخدیت وان مسلا تلميذه وخر جه وم یز يُستفيدٌ منه 
ویتتبم أثارى وأن مسلياً كان یهد له بالتقدّم في ذلك والامامة فيه والتفرد بمعرفة 
ذلك في عصره: حت مجر من اجلو شيش من یی المي لا از لفنة عل 
البخاري حسدا له حتى اصَطرٌ البخاري أن مج من نيسابور خی على تفس 

وعلى کل حال, ففضلٌ مسلم لاب فإنّ اببخاري وان يكن قد قم ب بر 
الجامع ء ان مسلا قد قام بأمر إكماله. نهو يتلوه على الا وهما للناسٍ شمس 


وقمر . وللادیب البارع أي عامر الفضل بن إسياعيل اخرجاني ٤‏ ملح اصح 
البخاري : 


صحیح البخاري لو آنضفو 


آسانید يقل نجوم السیاء 
بيه قام ميزان دين النبي 
خجات ص النار لا ك فيه 


وير رفيقٍ ا الصسطفی 


فيا عالاًا) جم العالون 


سَبَقَتٌ الأئمة فب | ْب 


لماخط الا يما الدُمَتْ 


۱ هو السد فون العنا والغطبٌُ 


مره للك مه 
أمام متونٍ کمشل الشهب 
وان ل الب 2 بعد الْعَرّبُ 


8م 5ه 


ون ور میسن لکشب ابیت 
على فضل ره نيال 
وفرت على رغمهم بالقصبُ 


)١(‏ هذا زعم یرد الواقم! كما لا خفی على لت قرأ صحیح مسلم. 


یت السقیم من الخافلین ٠‏ ومن كان متهاًبِالكَذِبُ 

رابت من ع لته الرُواةٌ ‏ وضحن روایت؛ في الكتبٌ 

وأبرزث في خن ترتیبه وتبویه غج اأ بلج 

فأعطاك رك ماتشتهيه وال خظك فيا َب 

وخَضّكفي عُرّفَاتٍ الجنان بخیری دوم ولا بقتضب 

/ قال الاستاذ آبو ٍسحاق الإسفرائيني اثینی : اهل الصنعة مجمعون على أن الأخباز 
الي ال علیها «الصحیحان» مقطو بصحة أصولها ومتوبا: ولا يخصل 
ا لحلاف فیها بحال وان حضل فذاك احتلاف في طرقها ورواتها . قال : فمن حالف 
حك را مها ولیس له اویل سائغ للخ تفضا خکنه. لأنّ هذه الأخبار تلقتها 
الامة بالقبول. 

قال الحافظ أبو عمرو بن الصلاح في مبحث (الصحیح)؛ في الفائدة 
السابعة)ء بعد أن ذکر الأقسام السبعة التي سی بيائها0؟2: هذه ات أقسايهء 
وأعلاها الأول وهو الذي یقول فيه اهل الحديث كثيرا : صحیح متف عليه » بطلقون 
ویعنون به اتفاقٌ البخاری ومسلم. > لا اتفاق الا علیه» لكن اتفاقٌ الم عليه لازم 
من ذلك وحاصل معه. لاتفاق الامّة عل تلقي ما انَقَمَا عليه بالقبول. 

وهذا القسم جیعه مقطو بصحيد والیلم اليقيني النظري واقع به» خلافا 
من نفى ذاك» تجا أنه لا ید في اصله إلا الظن وإنما تله الا بالقبول» لانه 
مب عليهم العمل بالظن» والظنُ قد يخطىء . . وقد کنت أُمِيلٌ إلى هذا وأحسبهُ قوياء 
ثم بان لي أن المذهبٌ الذي اخخترناه آولا هو الصحيخٌ ‏ » لان ظَنُ من هو معصومٌ من 
الخطأ لا يخطى ء. والامةُ في جموعها معصرمة من الخطأ. وفذا كان الا جماغ المبني 
على الاجتهادٍ حَجَةٌ مقطوعاً هل(" واکثر إجماعات العلاءِ كذلك . 





(1) ص ۰۲۷ (۷) في انصفحات: ۰۲۹۰-۲۸۸ 
(۳) وقم في الأصل : (وهذا كان إجماع البني). وهو تحريف. 


رم ؟ ١‏ 


۱۳۰ 


۳۰۸ 
وهذه نک فا ناففة : ومن فوائدها القول أن ما رد به البخاري اومن 
مندرج ف فبیل ما يقطم بصحته » لتلقي الامة کل واحد من کتاییهیا بالقبول. »عل 
الوجه الذي فصلناه ٠‏ من اما فیا سبق » سوى احرف یسیرة کلم علیها بعض آهل 

النقد من اماظ كالد ارقطني وغيره» وهي معروفة عند أهل هذا الشان. أه. ٠‏ 
وحمل ما فصله سابقا هو أن ماخکم البخاري ومسلم بصنحته بلا ٍشکال 
هو ما آورذاه بالإإسنادٍ المتصل > وأما الملن الذي حذفت من مبتدا اسناده واحد 

أو اکر الب ماع ذلك في كناب البخاري. وهو في كتاب مسلم قلي جداً - 
قفي بعضه نظر. وان قول: البخاري : ما أدخحلت في كتاب «الجامع» إلا ما ضح 
حول على ما وضع الكتابٌ لأجله. وهو الأحاديث الصحيحةٌ المسندة بون 
العلقات والآثار الموقوفة على الصحابة فمن بعدّهم والأحاديث الترجم اا ونحو 
ذلك ٠‏ فان فیها ما لا جرم بضحته فیستنی مما حکم پافادبه العلم , وإن كان ایراده 
لها في آثناء الصحيح مشعراً بصحة أصله ب » وأنَّ قولّ الْحْمَيدي في کتاب 
«الجمع بين الصحيحين' : ل نجد من الأئمة الماضين رضي الله عنهم من أفصح: لا 
في جميع ما جَمَعه بالصحة ة الا هذين الامامین عمو عل مضع الكتابُ لأجله: 
ولذا یرد مثل قول البخاري :قال بَهْرْ بن حكيم + عن أبيه» عن جدهء عن النبلي 

صل الله عليه وسلم: ال احق أن پستحیا منه » لأنه ليس من ¿ شر طه . وهذا مهم خافي . 
وقد حالف العلامة النووی الحافظ ان الصلاح فيا دب الیی فقال: في 
«التقريب»')» وهو کتات اختصره من «الإرشاد» الذي اختصره من كتاب «علوم 
الحديث» للحافظ المذكور: وإذا قالوا: : صحیح متفقٌ عله أو عل اضحته فمرادهم 
اتفاق الشيخين. وذكر الشيخ 7 أن ما ریا أو أحدهها فهو مقطوح بصحته والخلم 

القطبي حاصل فيه وخالْه الحققون والاکترون فقالوا : فيد الظنُ ما لم تواتر. ۱ 
وقال في «شرجه على ملم هذا الذي / ذكره الشيخ في هذه الواضم 





() ص ملاو .151:1١‏ 2 )رم أي الحافظ ابن الصلاح. ( :۲۰:۱ . 


۳۰۹ 
خلافٌ ما قاله الحققون والأكثرون» انبم قالوا : أحاديث «الصحیحین» التي ليست 
بمتواترة إغا نف الظنَّ فإنها آحاد: والآحادٌ إغا تَفيدُ الطنْ على ما تقرّرء ولا فرق بين 
البخاري ومسل وغيرها في ذلك . 
وتلقي لام ة بالقبول إغا أفادنا وجوب ب العمل با فيهماء وهذا متمق عليه ؛ فان 
أخبار الأحاد التي في غيرهما بب العمل بها إذا صحت صحت أسانيدها. ولا فيد الا انظن 
فکذا «التصحیحان: . واغا یفترق «الصحيحان») وغيرجما من الکتب في کوب ما فيها 
صحيحاً لا یاج إلى النظر فيه بل یب العمل به مطلقاً. وما كان في غيرهما 
لا يُعمَلُ به حتى يُنظر وود فيه شروط الصحيح . ولا يلرم من إجماع الم على 
العمل با فيهماء مشیم عل انه مقطوع باه كلام لنبي صل اه عليه وم . وقد 
أنكر این برهان الامام على مَنْ قالّ با قاله الشيخ . وبالع في تغليطه. اه 
وقد آنگز العٌ بن عبد السلام على ابن الصلاح ذلك» وقال : إن المعتدلة یرون 
أن الآمةَ إذا عم بحديث اقتضی ذلك القطمّ بصحته, قال: وهذا مذهبٌ 
رَدِيء. اه 
وقد ذکر هذه المسألة مع الرد عليها صاحبٌ «الحصول»() فقال: عم آبو 
هاشم والکرخی وتلميدُهما آبو عبد الله البَصسْري أن الإجماع على العمل بوجب اخبر 
د 5 1 
يدل على صحة الخير. وهذا باطل لوجهین : 
أحدُهما ان عمل کل الامة وجب الب لایتوقف على قطيهم بصحة ذلك 
الخ فوخب أن لا يذل على صحة الخبر. أمّا الأول فلأنْ العمل بخبر الواحٍ واجبٌ 
في خت الکل؛ فلا یکن تلهم به متوقفاً على القطع به. وأما الثاني فلانه لا 
م یتوقف عليه لم يزم من ثبوته صحتهٌ. 
والثاني أن عملهم بمقتهى ذلك الخبر جوز أن یکون لدلیل آخن لاحتمال, 
قيام الادلة الكثيرة على المدلول. الواحد. 


(1) أي الإعام فخر الدين الرازي 5*8:1/5. 


۳۱۰ 

احتجوا بان الوم من عادة الساف فا ترا بصحه أن رد مار 
بعضهم ویقبله لأخرون . 
والحوات أن هذه العادة ممنوعة: بدليل د على حكم الجوس , بخبر 
عبد الرحن ۱ ۱ ۱ ۱ 
وقد هي سید : فان قيل : ع و ۲ 
یت به لا هل يحب تصديقه؟ قان : إن عَمِلُوا على وئقهفلعلهم یلوا عن دليل, 
ام واد عیلو ب به , ایض فقد مروا بالعمل بخبر الواجدٍ وان تعرفوا لته 

نان فيل : لور الراوي كاذياًء لكان عم الامة بالباطل هرس ول و 
ذلك على الم ا 

قنا: الا متا إل بخ لب على الط جن وقد َب على لب 

ذلك كالقاضي إذا قضی بشهادة لين فلا یکول خطتاً, وإن كان. الشاهدٌ كاذباً. 


بل يكون مق نهر إلا به. ام 


وقال بعض علياء الأصول9) : إذا إذا حصل الإجماع على وف خر فما أن يتين 
استنادهم إليه أولاء فان تین استنادهم إليه حکم بصحةٍ ذلك اخر. وقد وم من 
قال بغير ذلك وان تین استتادهم إليه لم يحكم بصحته : لاحتمال . استاومم. إلى 
دليلٍ آخر. وغَايَة ما يقال : أنه لم ينل | إلينا, وذلك لا يدل على عدّمِه. ۱ : 

وقال بمضهم :کم بصحيدء بناء على أنهم لواستندوا إلى غيره ل یت 
علينا. ۱ ۱ 5 1 ۱ 





٤:1 )۱(‏ . ش 
20 م أصل إلى معرقة صاحب هذا القول فيه رجعت إليه من كب الاصول. بت انب 
لم پبهمه» فيعرّفٌ یز القول وضوحاً بمعرفته . 


۳۱ 
وأشار بقوله : وقد وهم من قال بغير ذلك» إلى من ل یجکم بصحة الب مع 
استناد المجمعين إليه » وجوز أن يكون غير ثابټ في الواقم؛ وعم م أن الجمعین 
لا پنشت هم الخطا ولو استندوا ال حبر غير ثابت» انبم إغا مروا بالاستناد إلى 
ماظئوا صِحُنّه وهم قد فَعُلُوا ذلك. ولا یلم من ظنهم صته صِحْنْهُ في نفس 
الأمر. 
وقال في حديث ولا تجتمعأمتي على ضلالة» : الضلالة انا / الذي یراد 
عليه صاحیه . وقد جَرَى على شاكلة هذا من قال: إنه لا يلرم من الاجماع على حکمٍ 
مطابقنُهُ کم الله في نفس الأمرء وحيئئلٍ فيكون المرادٌ بالضلالة المنفية عنم 
ما خالف سکم ال ولو باعتبار ظنهم لاما خالف کم الله في نفس الامر 
ولا فى أن هذا انقول تبعل الأمّةَ في خکم الواحد منباء في جواز وقوع امخطاً منها 
بالنظر إلى الواقع ونفس الامر. اه. 
وقد ذکر الفخر في «الحصول»() مسالة تقرب من هذه السألة فقال : 
كثير من الفقهاء والتکلمین | في تصحیح خر الإجماع وأمثاله بان الامّة فيه على 
قولین؛ منبم من احتح بهء ومنهم من اشتغل بتأویله وذلك ید على اتفاقهم على 
قبوله . وهو ضعیفت لاحتیال أن يقال: نم یلوہ کیا بل خم الواجد. ویک أن 
جات عنه أن خی الواح اغا قبل في العملیات» لا في الملمیات(۳) وهذه المألة 
عِلْميّ فلا فلا هذا الخبرٌ فيها دل ذلك على اعتقادهم صحته . 
والحوابث اا لالم كل امه قبلُوه: بل کل من ل بج به في الإجماع 
طن فيه بأنه من باب الاحاد, فلا ور التمسّكُ به في مسألة علمية. وهب أنهم 
م يطعنوا فيه على التفصیل. لكن لا يلرم من عَدَم الطمن من جهةٍ واحدة عدم 
الطعن معطلقا. اه 
ا( سيآ تخريحه بعد قليل في منقول. المؤلف. 
ف ۲ ۱ ۱ 
() حلة رلا في العلميات) ساقطة من الأصلء وأثبتها من «المحصول». 
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۳۲ ۱ ۱ ۱ 
وأراد بخير الإجماع حديتٌ «لا تجتمع أُمتى على ضلالةه روا" امد في 
(مسنده»(۲ , وروی الترمذي نسدد إلى رسول الله صل الله عليه وسلم: :أنه قأل : 
إن اند لا جمم مقي أو قال ا مد ل على لاله وید الله مع ع الجياعة .. ومن شد 


(۱) ۳۹:۲ من (مسند ۳ بصرة الغفاري رضي الله عنه» وأولة : سالب يشي ازبعا 
فاعطاني ثلإثاً ومنعني واحدةء سالت ربي أن لا یجنم آمتي على ضلالة. ..» + واسناده ضعیف. 
اد فيه راو مبهم» ولكن له شواهد تقویه فهر بشواهده صحيح لغيره. ! : 

۱ قال الحافظ السخاوي في «المقاصد الحسنة» ص 21۰ «رواه أحمد في مسنده» والطبرا في 
«الكبيراء وابن أي خيثمة في «تارخه»» ورواه الطبراني وحده وابن أبي عاصم. ف «السنةع لد عن 
أبي مالك الاشعری رفعه: «إن الله أجاركم من ثلاث ؛ وذكر منها: : وآن لا تجتمجرا على ضلالةم. 

وروا بو نعيم في «الحلية» والحاكم في «الستدرك» 1١6:1١‏ و۰۱۱5 وأعلّه. زائلا لكائيٌ 
في «السنة, 41١6: ١‏ وابن منده ومن طريقه الضیاء في المختارة» : عن ابن عمر رفعة : . وإ الله 
لا جع هذه الآمة عل ضلالة أبداء ؛٠‏ وان ید الله مع الجباعة, فاتيعوا السواد الأعظم » فإنه من شا 
شد في الناره کا حو عند التزمذي في أبواب الفتن في الباب السابع منه ٩‏ ۰ نه لکن 
بلفظ : رهله الامت أو قال : أ ب 

ورواء ه ابن ماجه -ني کاب لقن فى باب السراد الأعظم ۱۳۰۳:۲ با وعبدُ بن ميد في 
[مسنده: عن أنس مرفوعا: إن أمتي لا تمع عل ضلالة, فإذا رأيتم الانحتلاف. . فعلیکم 
بالسواد الأعظم». ۱ 

ورواه الحاكم في والمستدرك ١‏ ۰ عن ابن عباس رفعه بلفظ : الاي اله له الأمة 
على خلالة » وید اله مخ المماعةع . والجملةٌ الثانية عند الترمذي . > 

ورواه ابن أبي عاصم وفیره عن أبي مسعود غقية بن عمرو الاتصاري موقوفاً في . حديث: 
وعليكم بالجراعة , فان الله لا يمع هذه الآمة عل ضلالة بزاد یره : فإياكم وانتلون في دين الله. 

ورواه الطبري ي اتفسيره) عن اسن البصري مرسلاء بلفظ أي بصرة. . 

وبالجملة : فهو حدیث مشهور ان ذو آسانید کرت وشواهدٌ متعددة فى في المرنوع وغيره . 
فمن الأول : «آنتم شهداء الله في الأرض» ‏ رواه البخاري في النائز ۲۲۸۰۳ في باب ثناء اس 
عل الیت) ومسلم فیها ۷: 1۹ء من حديث نس . ۱ ۱ 

ومن الثاني : فول این مسعود : «إذا سئل آحذکم فلینظر ‏ کتاب اء نا قفي رن 
يسول الله. فإن لم دة نها فظر فيا جع عليه المسلمون رال فليجتهده. ۱ 


۳۱۳ 

شذ إلى الناری وقال: غريب من هذا الوجه. ورواه افناکم ۲ ب بلفظ دلا یم الله 
هذه لام على ضلالة, وید د الله مع الجماعة» . 

وقال ابن حزم في کتاب دالاحکام۳۸) في فصل الرد على من قال: ان 
الجمهورٌ إذا اجتمعوا على قول وخالفهم واحدٌ فإنه لا لت إلى خلافه -: وقد 
روي أيضاً في هذا من طریق خشیي» عن المسيب بن واضح. عن معتور بن 
سلیمان. عن عبد الله بن دینار عن ابن عَمّر أنه قال قال النبي صلل الله عليه 
وسلم : ولا نتمم آمتي على ضلالة اید وعلیکم بالسواد الاعظم فان من شد سد 
عن الناس» . قال أبو محمد : والسیّب بن واضح : قد رأينا له أحاديث منكرة جدأ 
منها عن النبي صل الله عليه وسلّم دمن ضَرّب أباه فاقتلوه». ولو ص خا كان إل من 
شد عن الحق 0 . 

ويقال لهم : لا يجوز أن يکود رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم انا بالمحال» 
وقد رأينا القَولّةَ یک القائلون بها ويَغْلِبون على الأرض؛ ثم بون یب آهل مقالة 
أخرى . فیلزم على هذا الذي ذکرتم أن لحن كان في القالة التي كار أهلها. ثم ا فل 
آملها بطل فصار الح في غيرهاء وهذا خطأ ممن أجازه» وصح م أن ذلك الحديتٌ 
مُرلد). 

ولنرجع إلى السألة التي وقع ا لحلاف فیها بين ابن الصلاح والتووي فتقول : 
قال الحافظ ابن حجر: ما ذكره النووي مس من جهة الأكارين» أما المحققون فلا 
فقد وافق این الصلاح ایضا عقَقُون. وقال البُلقيني : ما قاله النوويٌ وابن 





(1) تقدم نخرعجه في التعليقة السابقة . 

5) ) :۱۹۲ و210:5. 

(۳) هکذا جاءت العبارة هناء وهي في «الاحکام» : ومن ضرب أباه فاقتلوه. وهذا ‏ يعني 
خر ابن مر - لا یعرف ولو صح ار المذكورٌ لكان معناه: من شد عن الحق. لا جر غير 
ذلك». 

)٤(‏ يعني أنه حديث موضوع . وليس كا قال» وقد سبق بیان ذلك تعليقاً. وهذا المقطع 
من قوله: (ويقال لحم : لا مجوز. . .) إلى هناء ل آره في كلام ابن حزم في هذا الموضنم المشار إليه . 


TA, 


۳14 
عبد السلام ومن يها عنوغ» فقد تقل بعض الحفاظ لتخرین أمثل قول 
ابن الصلاح عن جماعةٍ من الشافعية كأبي سحاق حاق ار بي حامد الإسفرائيني والقاضي 
أبي الطیب وانشیخ أي إسحاق الشيرازي» وعن لسرخيي من الحنفية: والقاضي 
عبد الوهاب من المالكية. وأبي يَعْلى وأي الخطاب وا بن الرٌاغوني من ١‏ الحنابلة» 
وابن فورد واکثر أهل الکلام من الأشعرية؛ وأهل, الحديث قاطبة ومذهب الستلف 
عم بل بالغ ابن طاهر المقدسي في «صفوة التصوف»» ال به ماکان عل شا 

وان لم بخرجاه. ۱ 

وقد کف ر الرادون عل / أبن الصلاح والتتص ون له. أما لراگون عليه أفقد 
اختلفت عباراتهم . والاعتراض عليه عند الحققین وارد من لاثة أوجه: ا 

الوجه الأول أنه حالف جمهور آرباب الكلام والاصول فإنهم ذمر إلى آن 
آخباز الآحاد لا فد العلم. وإنغا ثفيدٌ الط ودب هو إلى أن أخبار الآخاد التي ٤‏ 
«الصحيحين» سوى ما استئني منها فيد العلم . ولو اکتفی بذلك لأمكن, أن یال 
لعلّه بريدٌ بالعلم الظنٍ القرى. فلا کون الخلافٌ بينه وبینهم شدیداء. لکنه ' زاد 
فوصف العلم بكونه بقييًا ۽ فلم يبق وجه للصلح بينه وبينهم . . ولا يخفى. أن غالفة 
أعل الكلام والأصؤل ليست بالأمر السهل. 

وهنا ٿيء وهو أن بعض المحققين متهم » مب إلى آن أخباز الآحاد قد تي 
العلم مع القرائن . قال في «المحصول : اخمتلفوا في أن القرائن . هل تدل على دق 
الخبر آم لا؟ فذهب نظام وإمام الحرمين والغزالل إليه: وأنكره الباقون» ثم ذکز اه 
الفريقين . 

وقال بعد ذلك : والمختار ان ن القرينة قد تقد العلم . ا 9 القرائن لا تفي 
العباراتث بوصفها فقد حصل أمور نعلم بالضر ورة عند العلم با كون الشخص 
خجلا أو وجلا مع أن لو حاولنا التعبير عن جمیع تلك الأمور لعجزنا:عنه . والإنسان 
إذا احبر عن كونه عطشانَء فقد یر على وجهه ولسانه من أماراتٍ العطش ما یف 


. ۶۰۰ :  )۱( 


EL 

لملم بكونه صادقاً. والمريض | إذا أخير عن ۲1 ي بعض اعضایی مع أنه صح 
ونْرَى عليه علامات ذلك الألى ثم إن الطبيب يُعاجُهُ بعلاج, لوم يكن المريض 
صادقاً في قوله لكان ذلك العلا قاتلا له > فها هنا حصل العلم بصدقه . 

وبالحملة : فكل من استقرً أ اعرف عَرَفَ ان مسد اليقين في الأخبار ليس ال 
القرائن بت أن الذي كاله للظام حنٌ. اه 

ولا ريب أن اک أخبار «الصحيحينى قد ار بها قرائ تدل على 
صتا فتكونُ مفيدة للعلم» فییقی الاعتراض على ابن الصلاح من جهة واحدق 
وهو أنه أطلقَ الحكم بإفادة العلم؛ وم یتیده بهذا النوع ولو قیده پذا انوع لسلم 
من الاعتراض . عل هذا القول » فانه - وان قل القائلون به في غاية الْقَوَة . 

على أن هذا اکن مع صحته لا تحَصّلُ منه فائدة تامةء وإنما نحل الفائدة 
التامة فيا لو مير هذا انو من غير بالفعل. لا سيا إذا بن ما يكن بيان من 
القرائن » راما ما لا کن بيائه وان كان به ام الافادق فان الادن في فن التمييز 
والنقد يُسلّمُه للأعل في على ما هو الجاري في کل فن. 

ولذا قال بعض آنصار ابن الصلاح - بعد بعذ أن ذکر أن ار الحتف بالقرائنٍ 
ٹلا أنواع : آحدها ما أخرجه الشیخان في «صحیحیهیا». عا ل يبلح خد التوائر. 
وثانيها الشهور إذا كانت له طرق متباينة سالة من ضعفب الرواة والعلل . وثالثها 
سل بالآئمة الحفاظ المتقئين حيث لا یکون غريباً : وهذه الأنواع التي ذكرناها 
لا تحصل العلم صل اخ مها ا للعالم بالحديث؛ التبحر فيه» العارف بأحوالر 
الرواة» الطلع عل 

وا ا بصدي ذلك ؛ لقصوره عن الأوصاف الذکورة 
لا ينفي حصول العلم للمتبحر الذكور. ونحضّل الأنواع الثلائة القي ذکرناها آن 
الأول ختص «بالصحيحين» والتای با له طرف متعددی والثالث با رواه الأئمة؛ 
ريمكنٌ اجتماغ الثلائة في حديث واحدء فلا بعد حيئئل القطم بصدقه. اه. 


واعترض بعضهم على قوله: وکون غیره لا يحصّل له العلمٌء لا يُنفي حصوله 


۱۳۹/ 


۳۹۹ 
للمتبخر الذکور تال شسود یسمل اي لاعف مس 


العلم للخلق . ولا خفی أ ۱ ن الکلام فا هر في حصول, العلم لمن تشیث 2 تشبث بأسبانه 
وسَلّك / طریقه, وم غیره. فاما أن یلم ذلك لاربابه وم أن د اكات یت بامیابه. 


الوجه الثاني در یر على ما ذهب إليه بعض المعتزلة ع الذي ادر قري 
العلامة ابن عبد السلام ل أنه سی على أ رهم فيه بل زاد على ذلك: فإ م جم قلوا: 
إن عمل الم وجب أخير ية يقتضي الحكم بصحيه. |0 

وأمّا هر فقال: 0 لعي الأمة «وللصحيحين» بالقبول ية تفي امك بصحة 
جمبع ما فيهما من الأحاديث سوی ما استثني من ذلك فحکم على مالا يحص من 
الأحاديث المختلفة تراپ بحکم واحد» وهو القطع بصحتهاء لوجودها فر ي کتابین 
هی امه بالقبول. . 

وأمًا هم نم حكموا على أحاديث مخصوصة ‏ قد وصفت بوصف أخخاصء 
وهو غمل الام موجبها نحو ولا وصية لوارث» - بحکمٍ خاصٍ بلائمه وهو الحكم 
بصحتهاء ومع هذا فقد د خالنهم الجمهور متا ومنهم ا ذکروا: وشن ما بين إن قوشم 
وقول ابن الصلاح. e ٠‏ 

هذا وقد ذكرنا صابقة'» قول ابن حزم وهو: 00000 رم 
قد صح با فيه متيقناً منقولاً جیلا فجيلا. فان كان هذا عَلِمنا أنه منقول لاف 
كنقل القرآن فاستغتي عن ذکر الستد فيهء وكان ورود ذلك امرس وعدم وروده 
سؤاءٌ ولا فرق, وذلك الحو «لا وصية لوارث». اه. 

وقد استدل ۲ الحديثِ من یقول بجواز نسخ القرآن بالسنة, قال الفخر في 
«المحصول»: نسخ 3 لقرآن بالسنة التواترة جائ واقع . وقال الشافعي: : لم بقع . :0 
ذکر أن الذين ۳ إنه نه جائرٌ وا استدلوا بقوله عليه الضلاة والسلام «لا وَصِيَة 


(۱) في ص ۱۶۱ ۰۲۱۰ رسد أيضاً في ص 509 . 


۳۷ 

لوارٹ»» فإنه نت نسخ الوصية للأقريين. وأمًا ما آية الميراث فإنها لا تمنع ا مبراث » «مکان 
الجمع . 

ثم قال: وهذا ضعیث, لانْ كون البراث ما للوارث ینم من َرفه إلى 
الوصية. هتب آن آيةَ المراث مانْعةٌ من الوصية. على أن قوله عليه الصلاة والسلام : 
رلا وصية لوارث»؛ خبر واحلٍ ولو كان متواترا لوحب أن يكون الآن متواترا آنه 
خر في واقعة مهمة توف الدواعي عل نقله. وما كان كذلك وجب بقاوه متواتراً: 
وحيث لم يبق الان متواترا عَلمنا أنه ما كان متواتراً في الأصل» فالقول بان الآية 
صازت منسوخة به. يقنضي نشخ القران بخير الواجد وإنه غر جائز بالإجماع , 


وقال بعض المحققين: إن نسح القرآن بالسنة ل مجوزه الشافعي ولا أحمدٌ في 
الشهور عنه. وجوزّه في الرواية الأخرى. وهو قول أصحاب أبي حنيفة وغيرهم. وقد 
احنجوا على ذلك بان الوصية للوالدينٍ والأقينَ نسخها قولة: :إن لله قد أعطى کل 
ذي حي حقه» فلا وَصِيّةَ لوارث». 


وليس الامر كذلك فا الوصيّة للوالدين والاقزیین إغا نها آية الواریث 
كا افق على ذلك السَّلَّفُى فإنه قال بعد ذكر الفرائض: لتلك 
دود اللي . . . الآية فابان آنه لا يَجُورُ أن يُرَادَ أُحَدٌ على ما فْرَض الله له» وهذا 
معنى قول النبي عليه الصلاة والسلام : «إِنَّ الله قد أعظى كل ذي حى حَقَهُ فلا 
وَصِيْةَ لوارث»: وإلاً فهذا الحديثٌ إنما رواه أبو داود ونحوه من أصحاب - 
«السئن»» ولیس في «الصحيحين»؛ وإذا كان من آخبار الاحاد فلا موز أن یل 
ناسخاً للقران . وبالجملة : فلم نتان شیتامن القران نسخ بِسّنّة بلا قران. 

الوجة الثالث أنه نى اکم عل تلفي الم هیا بالقبول. ول يبيل ماذا آراد 
بالمّة؟ ولا ماذا آراذ بتلقیها هما بالقبول؟ وهذان الأمرانٍ غير بینین هنا في أنفسهماء 


(۱) من سورة الناى الآية ۲۳. 


۱۳۰/ 


۳۱۸ ۱ ۱ 
فكان حَقُهِ أن یب ما اراد ياء لكلا يذهب الذهنٌ کل مذهب» وان با أن 
صد بالا هام ایام وان كان ما علِم من حاله يدل على أنه بريء من ذلك. 


فان آراد ام > علاءها وهو الظاهرٍ فعلاء الأمة في هذا امقام ثلاثة انیم 
لمتكلّمون. والفقهاءء والحدئون . أما انکلمون ققد عُرفَ / من حالم انهم ر برذون 
کل حديث يالف ما ذهبوا إليه ولو كان من الأمور الظنية. فإذا ورد عليهم من ذلك 
دي صحيح عند المحدّئين ووه إن وجدوا تأويله قريب الأخذ» أو ردوه مكتفين 
بقوغم : هذا من أخبار الأحاذء وهي لا نيد غير الظن ؛ ولا ١‏ یوز البناة على الظن في 
الطالب الکلامية. ۱ ۱ دا و 

فمن ذلك: حدیث تات اة والنال فقالت الار: أوثرث بالمكارين 
والتجبرین. وقالت الجنة: مالي لا دخلي لا ضعفاء الناس وسقطهم! .قال الله 
تبارك وتعاني للجنة: انت رحني آرخم بك من آشاء من عبادي . وقال: للنار: اما أت 
عذات أعذَّبُ بك من آشاء من عبادي » ولكل واحدة منیا ملؤهاء > فأما النار فلا 
تل ٠‏ حت يضم له فقو قط قط قط(" , یلك ل؛ ويزوي بعشها إلى 


لها لقا 


وهذا 205 عليه» آخرجه البخاری ومسلم عن أبي هریرت عن 
النبي صل الله عليه: وسلّم » أما مسلم فأخرجه في کتاب الحنة وصفة مها" . 
وأما البخاري فاخرجه في تفسير سُورة ق مدا اللفظ(): من طريق عبد لرذاق» عن 


3 هکذا ثلاث أمرات لفظ (قط) ومعناه : : خسبي ٠‏ ويكفيني هذا . وفيه ثلاث لغات : . قط 
قط بإسكان الطاء فيهياء' وبكسرها : منونة قط قط وبكسرها غر متونة : قط قط ای شرح 
النووي على صحيح مسلم» ۱۷ A:‏ 

(۲) 185:17. ,من طريق: عد لزق عن هام عن أي هر 

|, 4 22) 


۳۹۹ 

مام » عن آي هريرة وأخرجه في موضع, آخر( من طريق صالح بن کیسّان» عن 
الاعرج عن أبي هريرة» بلفظ ایَصَمَت الجنة والناز إلى ربب امحدیث. وفیه أنه 
شىء للنار خلقا. 

وقد ذهب المحققون إلى أن الراويّ آراد أن دک الجئة» تغل سبق لسانة إلى 
النار. قال في «شرح البخاري» عند قوله: فلا نت4 حتى يضم رجله: في 
«مسلمه: حتى يَضَعْ ال ِجِلَهُ . وأنكر ابن فك لفظ رِجُلّهء وقال: إنها غيرٌ ثابتةء 
وقال اب احوزي : هى ری من بعض الرواة. ورد عليهما برواية «الصحیحین» 
باه و ابلماعة كرجل من جراد اي یم فيها جع وأضافَهُم إليه إضافة 
احتصاص . 

وقال عيي السنة: الم والرجلْ في هذا الحديث من صفات الله تعالی 
الرّهة عن التكييف والتشبیه. فلایان بها فض والامتناع عن الخوض فیها 
واجب. فالمهتدي من سك فيها طریق التسليم. واخائض فیها زائغ» واللکر 
معطلء والکیّف مشب لیس کمثله شيء۱۵6. 

وقال في «شرح مسلم 4( : هذا احدیث من مشاهير أحاديث الصَّفَاتَء وقد 
مر بیان اختلاف العلیا» فیها على مذهبین : 

احدها - وهو قول جمهور السلف وطائفة من المتكلّمين ‏ أنه لا نتكلّم في 
تأویلها. بل نویر انا حقّ على ما اراد الله ولا معتی يَلِيقُ اء وظاهرها غير 


مراد . 


(۱) في کتاب التوحيد في باب ما جاء في قوله تعالى : فإإن رحمة الله قريب من الحسنین4) 
TE:‏ 

۱( آي العللامة القسطلاني في «إرشاد الساري» ٠١٤:۷‏ . 

(۳) هو آبر عمد این بن مسعود اغوي صاحبٌ «مصابيح السنةه. 

(5) من سورة الشوری, الاية ۱۱ . 

(5) أي الإإمام النووي ۱۸۲:۱۷ . 


۱۳۹/ 


۳۳۰ تک 
والثاني - وهو قول جهور التكلمين ‏ اما ول بحسب ما بلي بجاء فعل 
هذا اختلفوا في تاويل, هذا الحديث. 5 
فهذا الحديثُ نا وهي کنر د عل (التكلم) أن يقول بصحتها فضا 
عن أن مجم بذلك وإذا ألجى ء ء إلى القول بصحتها م يأل جهد! في اویلهاونو عل 
وجه لا ساعد اللفظ عليه ؛ بحیت يعلم السامم أن تلم لا يقول بجوازه في 
الباطن . ا ۱ 
وقد نشات بسب ذلك عداو نديد ين اكلم ال را من تقر 
في كتب التاريخ. حتى إن التکلمین سا جمهورٌ المحدّثين بالْسَبهة» والمحدّثين 
وأما الفقهاء فقد غرق من حالم أنهم يؤولون كل حديث تالف ما ذهب إليه 
علماء مذهيهم ولو كان من المتأخرين. أو يُعارضون الحديث بحديث آخر ولو کان غيرٌ 
معروف عند أئمةٍ احدیث؛ واحدیت الذي عارضوه ثابت في «الصحيحينم: بل غا 
آحرجه ال . ومن نظر في شروح (الصحيحين» اتضح له الامز. 


وقد ترك بعضهم المجاملة للمحدئن. فصرح بان ترجیخ «الصحيحين؛ / على 
غيرهما ترجیخ من غير مرح » والذین جاملوا اکتفوا بدلالة الحال. . : وقد آشار إلى 
ذلك لر بن عبد عبد السلام في كتاب «القواعد»)ء فقال: ومن العجّب العجيب أن 
الفقهاء م القلّدين يقث احلهم على ضغب ماخ إمايو, بحيث لا بهد لضعنه معا 
وهو مع ذلك یلد فیف ويترك من شهد الکتات والسنة والأقيسة الصحيحةٌ لمذهيه» 
مود على تفلي |عامهت بل یتح لدفع ظواهر الكتاب والسنةء ویتاوشا بالتأويلاتٍ 
البعيدة الباطلة 3 نضالاً عن مُقلّده. 


وقد رأيناهم ینمعون في المجالس , فإدا ور 0 حلاف موه 
عليه تعجب منه غاية' العجب: من غير استرواح إلى دلیل . بل ا هم تقلید 


۱۳۵ : (A) 


۳۳۱ 

إمامة . وه من مذهب إمايه أولى من تعجپو من مذهب غود فالبحث مع هؤلاء 
ضائع نفض, إلى التقاطع والتدابر من غير فائدة مجدیها» وما رایت احدا رَجَعْ عن 
مذهب إمايه إذا هر له اي غيره» بل یه عليه مع علمه بضعفه وبعده. 

فالأولى : رك البحث مع هؤلاء الذين إذا عجر أحدهم عن قمشية مذهب إمامه 
قال : لعل إمامي وت على دليل لم أقف عليه ول أهتد | ليهء ولا يَعلمُ المسكين أن 
هذا مُعَابْلٌ بثله. ويفضل حصیه ما ذكره من الدليل الواضح. والبرهانٍ اللائح» 
فبحان الله ما أك من آعمی التقليدٌ بصره» حتی مله على مثل, ما ذكرتّه وفقنا الله 
لاتباع الق أين كان. وعللى لسان من ظهّر. أه. 

وقد أكثروا مر من الاعتراض, عل قول ابن الصلاح : ل لام تلقّتْ 
والصحيحين» بالقبول فقال بعضهم: 5 ما ذکره من تلقي الم للصحیحین 
بالقبول مسَلم ولکنه لا يختص با نقد تلم لام «سننٌ أبي داود والترمذي 
والكسائي» وغيرها بالقبول: ومع ذلك فلم يذهب أحد إلى الحكم بصحة ما فیها 
جرد ذلك . 

وقال بعضهم : : ان آراد الام کل لام فلا يخفى فساده لا الكتابين إا 
حسما في المئة الثالثة بعد عصر البخاري وائمة الذاهب التیعف وان آراد الا 
بعضهاء رهم من وجد بعد ل الكتابين » نهم بعض الام فلا يُستقيمُ دليله الذى قواه 
بتلقي الامة وثبوت العصمة هم . 

وهذا اقول عجیس : وکان قائله 1 يُنظر في أصول الفقه في کتاب الإجماع. 
ولنذكرٌ عبارة تج على ما في قوله من الخطأ ولنقتصيرٌ علیها: فقد کر الاستطراد في 
هذا الکتاب وهو ما خشی منه الإملال» أو تشتيت البال. 

فال الغزالي في «الستصفی:(۱: ذهب داود و من أهل الظاهر إلى أنه 
لا جه في إجماع مَنْ بَعْدَ الصحابة. وهو فاسدء لذن الأدلة الثلالةً على کون الإجماع 





.-۱1۸۹۰:۱ )1( 


TY, 


فس : 
حجة أعني الكتات والسنة والعقل» اتفرق بين مر وغعش قالابعون إذا ار 
فهر إحماع من جميع الاق ومن خالفهم فهو سالك غير سبیل المؤمنين . اه. 


وقال بعضهم : إن تلق الم هيا بالقبول. من جهة کون ما فيها من الاحاديث 
أصح ما في سواهما من الكتب الحديثية لجحلالة موی في هذا الأمرء وتقذّيهه| جلى 
من سواهما في ذلك ایا في كتابيها أن لا يورا فيهما غير الصحيح .. 
وهذا یدل على أنها ارجح عا سوام على طريق الأحمال. ولا يدل ذلك على أن 
ما فيه| جزم بصحة نسته 4 إلى النبي صل الله عليه اوسلم ولذلك أقدم الدارقطني 
وغیره على الانتقاد علیهیا: مع آن نتقاذهم عليهيا كان قاصراً على ما یتعلق 
اا وأما اقا عليه من جهة ماس بالمتون. . من جهن ة لته للكتاب 
للسنة المتواترة ونحو ذلك ؛ فلم يُتصَدُوا له لان ذلك من متعلّقاثِ علماء لکد 
ا ا 
وقد / حمل انتقادُ الدارقطني رغیره این لصلاح على أن یستلنی ما انتقدوه من 
إفادةٍ العلم. مع أن فا انتقدوه ما الجواب عنه بین» وفيما م ینتقدوه ما جو دون 
ما انتقدوه . ۱ 
ولا ی ان هذا الاستشناء قد أضعّف قوة احکم في غيره» ولذا قم بعش 
أنصاره على أن يستثني شيعا آخرء وهو ما وقع التعارض فيه من الأحاديث؛ بحيث 
لا يكن الجممٌء ولا قوع . النشخ مع عدم ظهور الرجحان في جهته» وذلك 
لاستحالة افادة التعارضین من كل وجه العلی ومع ذلك فقد حول أن جيل 
الخلاف لفظياً بأن يقال : من قال: إنه لا فيد العلم. ؛ راد العلماليقني» ومن قال: 
إنه يفيدٌ العلم, أراد العلم الذي لم صل إلى درجة اليقين. ۱ 
وأما النتصرون لابن الصلاح فالسابقٌ م: متهم إلى ذلك هو العلامة 7 تيمية» 
وقد وقفت له على مقالتين تَصِدّى فيهها إلى هذه المسألة الحليلة الشان حاولا تقریها 
من القواعد الکلامیة. لتکون اقرب إلى قبول. المتكلّمين ومن نحا نخوهمء فصارت 


۳۲۳ 
سهلة ال لا سيا إذا ترحزخ کل من الفريقين عن مکانه قلیلا. وسمَی نحو 
الآخر. 
أما المقالةٌ الأولى فقد كانت جواباً لسائل قال له : هل أحاديثٌ الصحيحين تفيد 
اليقين؟ وهل فیها حديتٌ متواتر؟ وقد أوردتها هنا على طريتي الاختصار. ‏ . 
قال) : لفط المتواتر یراد به معان ! إذ المقصود من المتواتر ما فيد العلم» لكن 
من الناس من لا يسمي توا ال ما رواه عدّدٌ كثيرٌ یکون العلم حاصلا بكثرة 
عذدهم فقطء ویقولود : إن كل عدّدٍ أفاد العلم في قضيةٍ فاد مثل ذلك العدّد العلم 
في کل فضیه. 
وهذا قول ضعيف؛ والصحيحٌ ما عليه الأكثرون أن العلم يتحصل بكثرة 
الخبرین تارگ وقد صل بصفاتبم ينهم وضبطهي وقد ححص بقرائن حتف 
بالخبر بل العلم مجموع ذلك وقد یل العلم بطائفةٍ دون طائفة 
وأيضاً فا الذي تله لام بالقبول تصديقاً له» أو عملا بوجبه» بيد 
الملم عند ماهير السلف والخلف. وهذا في معتی التوات. لکن من الناس من 
يسمه الشهورٌ والستفیض, ویّفیمُون ار إلى متواتر» ومشهورء وخبر واحد. 
واذا كان كذلك فاکتر متون الصحیحین معلومة متیق. تلقاها أهل العلم 
بالحديث بالقبول واتصدیق. وأجمعوا على صحتهاء وإجماغهم معصوم من الخطأ. 
کا أن (جاء الفقهاء على الأحكام معصوم من الحطاً. ولو أجمغ الفقهاءً على حکم, 
كان إجاعهم حجة وإن كان مستندهم خر واحد ؛ أو قباس 50 فكذلك أل 
العلم بالحديث إذا آجعوا على صحةٌ خر أفاد العلم وان كان الواحدٌ منهم جوز عليه 
الخطاء لكن إجمائهم معصوم عن الخطأ. 
ثم هذه الأحاديث التي أجمعوا على صحيها قد تتوائرٌ أو تستفيض عند بعضٍ 





(۱) أي الامام ابن تيمية» وهذه المقالة في «مجمرع فتاوى ابن تيمية) 18:14 . 


۱۳۳/ 


۳۳ 
دون بعض › د يل الغ تیا هم مات الخوين و ل 
بالخير من القرائن والضمائم التي تفيد العلم . 

والصحيح الذي عليه الجمهور أن التوائرٌ لیس له عدّد حصور العام عَقَبَ 
الإخبار يحصل في القلب ضرورت كا تحصل شب عقب الاکل, والرزي عقت 
الشرب . ولیس لا بشم كل واحدٍ أو يُرويه قَدْرٌ معين, بل قد يكون الشَبعُ لكثر لكثرة 
العطعام : وقد يكون لحوديِهِ كاللحم وقد يكون لاستغناء الآكل بقليلهء وقد د يكون 
لا شتغال ر نيه بفرح أو غضب أو خرن أو نحو ذلك. 


كذلك العم الحاصل عَفِبَ الخبر تارة يكن لكثرة الخرین و کاروا نقد 

فيد خبرهم العم وان كانوا كفاراً. 

وتارة يكون ينهم وضبولهم» قب يجين ارات لمن الم بخرم 
مالا يحل رز وعشرين لا ر ديهم وضبيلهم. 

وتارة يحصل يحصّل العم بكرن كل من ارين أخير هثل ما عيب الاق مم 
العلم ایا يتم یتواطا فإنه ینم في العادة الاتفاقٌ في مثل دلگ بثل من يروي حديثا 
طويلاً فيه فصول › ویرویه آخر كذلك ول يكن قد لَقِيْه. ۱ 

وتارة حصل من العلم بالخير لن نله من الفطنة والذ کاء وانملم من 
الخرین وجا أخررُوا به ما لا تحص لمن ليس له میل ذلك . ۱ : 


وتارة نحصّل 2 حصل انم بالخبر لکونه روي بحضرة جماعة کثرة شاركوا ا لخي في 
العلم وم یکذبه أحَد منم فان الجياعة الکثيرة قد بت تراطوهم عل الكتمانٍء ۳ 
تع تواطوهم عل الكذب . ۱ 
واذا عرف أن العلم بأخبار المخبرين له أسبابٌ غير مجرد العَدّد؛ ما من 
تياد العلم بِعَدَدٍ معين, وسوی بين جميع. الأخبار في ذلك فقد غلط غلطاً عظیا 
وهذا كان التواتر ینقیم إلى عام وعاص, فاهل العلم بالحديث والفقه قد یوار 


۳۵ 
7 ل 8 گے 9 لهام 
عندهم من السّنةِ مالم يتواتر عند العامة كوجوب الْشفعَةٍ وحمل العاقلة العقل ونحو 
ذلك . 


راذا كان ابر قد يتوائر عند قوم دون قوم » فقد يَحصُل العلم بصدِه لقوم. 
دون قوم» فمن حَصل له العلمٌ به وجَبَ عليه التصديقٌ به والعمّل جقتضاه. كما يِب 
ذلك في نظاثره. ومن لم بحصّل له العلمٌ بذلك فعليه أن سم ذلك لأهل الإجماع 
الذين آجعوا على صحته. كا على الناس أن يسلموا الأحكام الجمع عليها إلى من 
أجمع عليها من أهل العلم ٠‏ فان الله عَضَم هذه الم أن تَتَمِمَ على ضلالة . 

وإنما یکوت إجاعها بان یسم غير للع » اد غيرٌ العالم لا يكون له قول 
وانغا لقو للع > فكما أن من لا یعرف أدلة لاحکام لا ی بقوله, كذلك من 
لا يُعرف طرق البلم. بصحة الحديث لا ید بقوله, بل على كل من لیس بعالم أن 
يتب إجاع آهل العلم . اه . 

وخلاصةٌ ما علض - به في هذه القالة أن أكثرٌ متونِ الصحيحين 
معلومة متيقئّة» قد تلقاها اهل العلم بالحديث بالقبول. والتصديق. وأجمعوا على 
صحتهاء وان هذه الأحاديتٌ التي أجعوا على صحبها قد تتواتز أو تستفيض عند 
بعض دون بعض» وقد يحصّل العلم بصحيها لبعض, لعليه بصفات المخبرين وما 
اقترن بالخبر من القرائن التي تفِيدُ العلمّ ‏ دُونَ بعضر لعدم علمه بذلك. 


۲ 


نمل من خضل له العلم بذلك أن يري على مقتضاء من التصديق بها 
والعمل موجه ومن لم يحصّل له العلم بذلك فعليه أن يُسِلمٌ ذلك لاهل الإجماع 
الذين أجعوا على صحتهاء كا على الناس أن يلموا الاحکام المجمّمْ عليها لمن أجمَعٌ 
عليها من أهل العلم, إذ لا يم لجاع إلا ذا سل غير العالم للعالمء فان لم یسم 
یت بعدم تسلیمه, إذ ليس لخير العام قولٌء وافا لول للعام. 

وأما الق الثانية فقد أوردها في رسالة جغلها في قواعد التفسی وقد وَققف 
عليها العلامة این كا یشم به ما نقلناه عنه سابقاء من أن بعض الحفاظ 





۱۳: 


۳۳۹ 


التأخرين نقل مثل قول ابن الصلاح عن جاعف فانه عَنى ببعض الحفاظٍ ای 
صاحب هذه القالة فا يظهرا'؟. 


وقد أوردها صاحبها في فصل من الرسالة المذكورة9) ٠‏ ورد فيه او 90 
ماینقل عن المعصوم إن كان ما لا يكن معرفة الصحيح من من غیره؛ فعامته مما 
لا تاج إليهء وذلك كمقدار سفينة نوح عليه السلام» ونوع خشبها الذي صنت 
منه» ونحو ذلك؛ وأا ما يناج إليه فإن الله تعالى قد بصب على الق فيه دليل.. 


ثم قال : والقصود أن الحديثٌ الطویل إذا وي مثا من وجهين تین من یر 
مواطأة امتتع عليه أن یکون علطا كا امتتع أن یکون کب فان الط لا یکون في 
قصةٍ طويلةٍ متنوعة / وإنما یکون في بعضهاء فإذا رَوَى هذا قصةً طويلة متنرعة 
وزواها الآخرٌ مثل ما رواها الأول من غير مواطأت: امتح الغلّط في ججيعها: كا انع 
الكذب في جیجها من غير مواطأة . 

ولهذا اما يقح في مثل, ذلك غلط في بعض ما جری في القصةء مل دیب 

۱ شرا ابي صل الله عليه وسم البعير من جابر. فل من تال وه لم طم إل 
میک صحيع وان كا قر فا تارف 

وقد بين ذلك البخاري في صححه, فان مهو ماي البخاري يلم ما 
قم بان النبي صلى الله عليه وسلّم قال لان غالبَهُ من هذاء لاه قد تلشاه أهل 
العلم بالقبول, والتصديق , لام لا تجتمع. على خطأء فلو كان الحديث کنبا ف 
نفس الأمر» رالا مصدّقة له قابلة له. لکانوا قد آجعوا على تصندیق ما هو في 
نفس الامر كذِبٌ. وهذا إجماع على الخطأ. وذلك منيع . ۱ 

وان كنا نحن بدُون لاجاع جور الط و الکذب على ابر تهر كتجوز 
قبل أن نعلم الإجاع على الحكم الذي ثبت بظاهر أو قیاس ظني - ن یکول 





19( في ص ۱۳۷ . 
(؟) وهي : «مقدمة في أصول التفسيرة ص ٥2‏ وی و58 ۷ 


۳۳۷ 


الحو في الباطن بیخلاف ما اعتقدناه, فإذا أجمعوا على الحكم جزمنا أن ' الحكم ثایت 
باطناً وظاهراًء وفذا كان مُمهور آهل العلم من جميع الطوائفٍ على أن خی الواحذ 
إذا نله الأمةٌ بالقول. تصديقاً له أو عملا به: أنه وجب العلم . 

وهذا هو الذي ذكره المصتفون في أصوف. الفقه من أصحاب أي حنيفة ومالك 
والشافعي وأحمدء الا فرقة قليلة من التاعرین ابو في ذلك طائفة من اهل الکلام 
انکر وا ذلك ولكن كثير من أهل الكلام أو آکترهم يوافقون الفقهاء ء وأهل الحديث 
والسلف على ذلك وهو قول أكثر الأشعرية کا اسحاق وابن فورك . 

وأا ابن الباقلاني فهر الذي آنکر ذلك وانبّعه مثل اي العالي؛ وأبي حامد: 
وابن عقيل» وابن احوزي» وابن اخطیب(۱). والابدي» ونحو هؤلاء. 

والاول هو الذي ذکره الشیخ أ بو خامد وأبو الطیب وأبو إسحاق وأمثالة من 
أثمة الشافعيةء وهو الذي ذكره القاضی عبد د الوهاب وأمثالةُ من المالكيةء وهو الذي 
ذکره شمس الدین لسرحي!" ۲ وأمثالة من الحنفية» وهو الذي ذكره أبو يعلى 
وأبو المخطاب وأبو الحسن بن الزاغوی وأمناهم من اخنبلیه . 

وإذا كان الإاجماع على تصدیق الخبر مُوجِباً للقطع به فالاعتباز في ذلك: 
بإجاع اهل العلم باخدیت, كما أنَّ الاعتبار في الإجماع على الاحکام: بإجماع أهل, 
العلم بالامر والتبي والاباحة. 

والقصودٌ هنا أنَّ تعدّدٌ الطرق مع عدم التشار(" والاتفاتي في العادة - 





(۱) اين الخطيب هو الإمام فخر الدين الرازي محمد بن مر الإمام ا مسر المولود سنة 
1 «لمتوق سنة 1۰ . ووقع في الاصل: (وابن الخطيب الامدي) . وفيه سقَط الواو العاطفة 
من بين الاسمین . 

ر( ومکذا في «مقدمة في أصول التفسی» ص 58 . وهو سبق خاطر من الحافظ ابن تيمية ‏ 
فان السّرْحْسِيُ هذا بلقب بشمس الائمة. ولا بلقب بشمس الدين. 

(م) الذي في «مقدمة في أصول التفسيرة ص 1۸ (مع عدم التشاور). ول أجد في كتب 
اللغة (التشاعر) بمعبى التفاهم والعوافق . فالظاهر أنها محرفة عن (التشاور). والله أعلم . 


۱۳ 


۳۳۸ 
وجب للم جضمون النقول. لکن ماع ب کت ماو تین و 
مثل . هذا تفع برواية الجهول والسیّیء احفظ والحديثِ لرشل ونحو ذلك. وفذا 
كان اهل العلم یکتبون بل هذه الأحاديث» ويقولون إن يصلح للشوامي والاعتبار 
الا يصاع لفيا ۱ 

قال أجل ٠‏ قد آکتت حديث الرجل لاعتبرت ومیل هذا پعہد :الله بن لميعة 
قاضى مصر. فإنه كان من أكثر التاس حديئأء ومن خيار الناس»ء لکن بسبب اختراقي 
کته وق في حديئه امتاخر علط فصار يعت بذلك ویستشهذ به کیراب یرل 
هو واللیث بنْ سعد واللیث حب بت إمام. ۱ 

وکا أنهم یستشهدون ویعتبرون بحديث الذي فيه سو 2 حفظ» فام ایض 
یضعفون من حدیث الثقة الصدوق الضابط آشياء یتبین ن هم غلطه فیها مور 
يُستدلون مها» ویسمون هذا : جلم عللر الحديث» وهو من أشرفٍ علوبیم» بحیق ` 
یکول احدیث قد دوا له ضابط وغلط فيه وغلطه فيه رف اما بسبب د ظاهرٍ 
أو خفي . 


اا روا أن نسي صل الله علب وسم توح یو هو رم وان ده ملل ی 
البيت رکعتین؛ وجعلوا رواية ابن عباس تزوجها خلالاً» ولكونه ل يل : ما وق 
فيه الغْلط. وكذلك أنه :اعتمر آریم عم رغلموا أن قول أبن عمر : إنه اعتمر في 
رجب : : ما وق فيه الط . وعلمواآه تنم وهو اَي في َة الود » وآن قول عات 
لعل : كنا يومثذ خائفین : | ما وقغ فيه الط وان ما وقع في بعض طرق البخارئي أن 
الثار لا غتلء ء حتى نشی ت الله ها خلا آخر: مما وَقع فيه الغلط. وهذا کی 

والناس في هذا الاب رف ۱ 

طرف من أهل الكلام ونحوهم ب هو بعيدٌ عن معرفة الحديث وه ey‏ 
بين الصحیح. والضعیف ‏ مك في صحة أحاديتٌ, أو في القطم ت كو 
معلومة مقطرعاًبها عند ال العلم به . 


۳۳۹ 
وطرف ممن يدعي اتباعَ الحدیث والعمل به. كلما وَجَدَ لفظاً في حديث قد رواه 
ثقدّ أو رى حديثاً باسناد ظاهر؛ الصحت يريد أن نجل ذلك من چنس, ما جرم 
أهاً ل العلم بصحته . حتی إذا عازضی الصحیح العروف اخحذ کلف له التأویلات 
الباردة» أو یله دلیلا في مسائل العلمء مع أن أهل العلم بالحديث یعرفون أن 
مل هذا غَلَطَ. 
وکا أن على الحديث أدلة یلم بها أنه صدق وقد یط بذاك فعلیه أدلةٌ 
یعلم ما أنه كذِبٌ ویقطع بذلك؛ > مثل ماقم بكذب ما يرويه الوضاعون من أهل. 
ليدع والغلو في الفضائل . 
وحلاصة ما يُتَعلّقُ به الَرَض في هذه المقالة أن ُمهور ما في البخاري ومسلم 
من الأحاديث ما یقطم أن النبئّ صل الله عليه وسلم قاله. لأنه قد رُوِيَ من 
وجهین ختلفین من غير مواطأة وما كان كذلك فإنه في العادة وجب العلم بصحة 
الرواية ولآنه قد تلقاه آهل العلم بالقبول. والراد بأهل العلم هنا أهل العلم 
بالحديث» كا أن الراد بأهل العلم في أمر الأحكام أهل العلم بالامر والببي ون 
أهل العلم کا قد یستشهدون بحديث السییء الحفظٍ والجهول, ویعتبرون به لا في 
تعد الطرّق من تقوية الظن في صحة الرواية: قد يحكمُون بضعف حديثٍ الفقة 
الصدوقٍ الضابط باسباب تحيلّهم على ذلك ویسمی العلم الذي يُعرَفُ به بثل هذا 
بعلم علل الحديث, وهو من اشرف علومهم . وكشيرا ما وقفوا بسببه على علط وقع 
في حديث رواه ثُقَةٌ ضابط. ومن ذلك ماوقع في بعض طرق البخاري أن الثار 
لا تمتلءٌ حتى ینشی ‏ الله لها فا آخر. وهذا ما وق فيه الغلط ومیل هذا كثير. 
والناس في هذا الامر طرفانٍ : طَرَفٌ يَشْكُ ق صحة أحاديث أوفي القطع بباء 
مع كوتها معلومة عند أهل العلم باحدیث. وهؤلاء فريقٌ من أهل الكلام . وطرفٌ 
كلا ود حدیثا روي باسناد د ظاهرة الصحة جعَلّه من جنس ما جزم أهل العلم 
بصحته. فإذا عاررض حديئاً صحيحاً معروفاًء حل یتاوله بتأويلات باردة. وهؤلاء 
فريق من ينتمي إلى الحديث. 


4۳7, 


+۳۳ 
وک لعل الحديث المح الأ بعلم م له سس اه وقد تَصِلُ 
له ف القوة إلى أن توصل إلى علم اليقين. كذلك على الحديث الذي لیس 
بصحیح آدلة یعرف بها حاله: وقد أوردنا فيا سبق( مقالة تتعلقٌ بتفرق الناس ٤‏ 
آمر الحديث إلى ثلاث ویینا حال كل فرقة منبا؛ جعَلنا الله من الفرقة الوسطى مثو 
وقد عرض في الجواب*( بطريق العرض لذکر شيء ها وقع في الصنحيحين 
وغيرهما من الوم في الروایف / حيث قال : وقد يقال : إن ما بل من ألفاظ التوراة 
والإنجيل؛ فقي نفس التوراة والانجیل ما يدل على بدیله ۳ص ایلوا 
عن شبهة من يقول: إنه لم يبدل شیء من ألفاظهماء ٠‏ فإنهم يقولود : إذا كان التبديل 
تد وقع في ألفاظٍ التوراة والإإنجيل | قبل مبعث محمد صل الله عليه سم ۰ يُعلم 
الح من الباطلء ٠‏ فسقط الاجتجاج هما ووجوبُ العمل ا على أهل الكتاب, فلا : 
يُذْمُونْ حينئل على ترك اتباعههاء والقرآن قد ذمهم على ترك اک ما فیا 
واستشهذ با فيهها في مواضع . 
وجواب ذلك نما وقع من التبديل قليل, والأكثر لل يدل لني یب 
ألفاظ صريحة بينة في المقضود تین غلط ما خالها: وها شواهدٌ ونظائر.متعدّدة 
يُصِدَّق بعضها بعضاً » بخلاف ال فانه ألفاظ قليلة, وسائرٌ نصوص الكتب يُناقِضَها : 
وصار هذا بمنزلةٍ كتب الحديث يث المنقولةٍ عن النبي صل الله عليه سل "۳ 
إذا وقع في سنن آي داود أوالترمذي أو غيرهما أحاديث قليلةٌ ضعيفة» كان ف 
الأحاديث الصحيحة اثابة عن النبي صل الله عليه ولم ابي ضف تلك بل 
وکذنك صحیح مسلم فيه فيه ألفاظ قليلة علط فيها الراويء وفي نفس الأحاديثٍ 
الصحيحة مع القرآن مایت خأطها : 


(() فيص ۲۰۸-۱۹۰ ۱ 

(5) أي «الجواب الصحيح». ۳۹۱:۱. وقوله الاتي (بر كوغين و ثلائة كذا , فيه رفي 
الاصل > وصوابه (بثلاث رکعات أو أربع). ۱ 

لوف تحرّف في الاصل : (رلهذا). 


۳۳۱ 

بل مار إن الله خلّق ارب يوم السبت. وجَعْل حل الخلوقات في الأيام 

السبعة فان هذا الحديتٌ قد بین أئمةٌ الحديث کیحیی بن معين وعبدٍ الرحن بن 

مهدي والبخاري وغيرهمٍ أنه علط وأنه ليس من كلام النبي صل الله عليه 

وسلم: : بل صرح البخاري ف وتارخه الكبيره أنه من كلام كعب الأحبار كا قد 

بیط في موضعه . والقرآن بدل عل غلط هذاء و اش في ستة آیای ولبّت في 
الصحيح أن آخر الخلق كان يوم 2 الجمعة» فيكون أَوّل الخلق یوم الأحد. 


وكذلك ما روي أنه صف الله عليه وسلّم ی الكسوف بركوعين أو ثلالف 
فإن الثابت المتواترٌ عن النبي صل الله عليه وسلم في الصحيحين وغبرهماء عن 
عائشة وا بن عباس وعبد الله بن مرو وغيرهم أنه صل کل ركعةٍ بركوعين . وفذا 
مرج البخاري إل ذلك وضع ب الشافعي والبخاري وأحمد في إحدى الروايتين عنه 
وغيرهم حديث الثلاثة والاربع فان النبي صل الله عليه وسلم إغا صل الکسوف 
مرة واحدةء وفي حدیث الثلاث والاربع أنه صللاها یرم مات ابراهیم ابه وأحادیث 
الركوعين كانت ذلك اليوم. 

نم هذا الغلط إذا وم كان في نفس الأحاديثٍ الصحيحة ما یبن أنه علط 
والبخاري إذا وی احدیث بطرت في بعضها علط في بعض الالفاط. ذكر مها 
الطرق التي بين ذلك الغلط كما قد بسطنا الکلام عليه في موضعه. اه . 

تنبيه: ما دعب إليه هذا الم من أن ما وقع في بعض طرق البخاري في 
حديث حا الجنةٍ والنارء من أل النار لا تمتلء حتى يُنشِىء الله لها فا آخخر: مما وفع 
فيه الغلطى قد مال إليه كثيرٌ من المحققين كالبلقيني وغيره . 

ومن الغريب في ذلك محاولَةٌ بعض الأغمارء من ليس له لام بهذا الفن, 
لا من جهة الرواية ولا من جهة الدرايةء لسبة الغلط إليهء كأنّه ظنْ أن النقدّ قد سَدٌ 


بائه عل كل أحدء أو ظَنٌ أن لتق من جهة التن لا يَسوعٌ. لأنه شى أن يدل منه 


۳۳۲ 
يرن اند ذا جر عل الدج امعروف ف ست وقد وقع ذلك لك 
من أئمة الحديث مثل الاس‌اعيلي. فانه بعد أن ن آورد حدیث یلقی إبراهيم أباء آژر 
/ یوم القيامة وعل | وجه آزر. قترق, الحديث. قال: وهذا خيرٌ في صحيه نظر. من 
جهة أن | اهبو عا با اھ جك الاک ما باه جر له مع رش 
بان الله قد وه أن لا بخزِيه بوم عون وعلجه بأنه لا خلت لوعدوء فانظر كيف 
أعل ان با یز ۱ ۱ ۱ ۱ 
فان قلت : إن كثيراً ما انتقدوه من هذا النوع یکین تأويله بوجو يدفم التق 
قلت : إذا أن ای عل دجم يمل فلا كلا في لد وإن كان على وج 
لا يُعقل ل يفت إليه. ولو ی هذا الاب آمکن َل كل عبارةٍ على خلا ماد 
عليه. ولذا قال بعض علماء الأصول: إن في الأحاديث ما لا تجوز تبه تسبته إلى النببي 
صل الله عليه وسلّم وذلك لانه لا ين لها على ظاجرها كونه عل خلاف 
الرهان. وغيرٌ ظاهرها بعيدٌ عن فصاحيه صل الله عليه وسلّم . ۱ 
قال الحافظ زين الدين العراقي : وروينا عن محمد بن طاهر اي ومن خخ 
نَقَلتَ. قال: سَمعت أبا عبد الله محمد بن أبي نصر الحْمَيديٌ ببغداد يقول: قال لا 
أبو محمد بن حزم : ما وجدنا للبخاري ومسلم في کتابیهیا شيئاً لا تيل غرجا إلا 
حديثين. لكل واحدٍ نا حديث تم عليه في تخريجه الوم مع ناما وحفظه 
وصحة مجرفیهیا . 


فذّكر من عند البخاري حدیث شر يك في لاسرا وه يل أن یی لب 


وفيه شق صَذْرِه . قال ابن حزم : ولاف من شر يك . 


(۱) شريكُ هو آبر عبد الله شر یل يك بن عد الله , بن آي نر الذي التابعي» زاى انش بن 
ا ب ن يعات في جدود س | ۰۱ هر ارام من س نس شيك بن 
وهذا الحديث انز إليهء رو البخاري من طريق شر يك عن أنس في موضعين من - 





( یجید » : في كتاب المناقب مختصراًء في (باب كان النبي صل الله عليه وسلم تنم عينه ولا ينا 
قلبه) 59/4:5, وف کتاب التوحيد مطؤلاء في (باب ما جاء في قوله تعالى : وكلم الله مرسی تكلياً) 
EYA‏ 

له ني كتاب المناقب: «سمعث أنسّ بن مالك بحدثنا عن ليلة أسريي بالنبي صل انه 
عليه وسلّم من مسجد الكمبة جاءه ثلاثةٌ َر سمن الملائكة ‏ قبل أن يُوحى إليه وهو نائم في 
المجد ارام . .۰ ثم رخ به إلى امه 

وله في كتاب التوحيد: سمعث ابن مالك يقول: ليلة أسريّ برسول الله صل الله عليه 
سل من مسجد الكعية» أنه جاه ثلاث يل ن تیاده وهو انم في اجه ارام ٠‏ ؛ 
فتولهُ منهم جبريلٌ : فش جبریل ما بين نحرء إلى لَبِّه. . . » ثم عرج به إلى السماء الدنيا. 
انتهی . 

والبخاری رحنه الله تعالى آمحرج حديث الإسراء والمعراج هذا من طرق أخرى غير طريق 
شريك. 

اخرجه عن يونس » عن ابن شهاب: عن أنس» عن آي ذر یت أن رسول الله صل الله 

عليه وسلّم؛ في ف اول کتاب الصلاة في رباب كيف فرصت الصلاة في الإسراء) ١‏ :۰ وقي كتاب 
احج في (باب ما جاء في زمزم ) ۳ وفي كتاب الأنبياء في (باب ذكر إدريس عليه السلام) 
TYE:‏ 

وأخرجه أيضاً عن قتادق عن انس عن مالك بن ضصْعْضَعَة أن رسول الله صلى الله عليه 
وسلّم , في كتاب بدء الخلق في (باب ذكر الملائكة) ۳۰۲:۹ وني كتاب أحاديث الأنبياء في (باب 
توله تعالى: وهل أتاك حدیث موسی) 4۲۳:١‏ وني كتاب مناقب الأنصار في (باب المعراج) 
TY‏ 

وحديتٌ شم شر يك تحت عنه ری مسلم رحه الله تعال ني «صحيحهه طرف منه في جل 
الطرق التي سانهاء وعب عليه ما یی ذ ۳ ر وقد ساق مسلم أحاديث الإسراء في «صحيحه» في 
كتاب الإيمان؛ في (باب الإسراء برسول الله صل الله عليه وسلّم) ۲ :۲۰۹ - ۰۲۳۳ من طريق 
ستة من الصحابة: ١‏ -أنسء ۲ - أي ذر؛  *‏ ومالك بن صعصعة؛ ٤‏ - وابن عباس » 
۵ - وجابر؛ 1 - وأ هریرت فجود بذكر طرقه عنم ) رضي الله تعالى عتم 

۱- فساقه عن انس 


+ اسم هام اهماع و و ماو زم لم ي هه ماه ص إو يج + لاع وا و وا و +a‏ و وا هاه ع قاس و وام و و واو واو ولام 


من طريق ماد بن سَلمة» عن ثابت نان غن أنس أن رسول الله صل الله عليه وسم 
۹۹۲( 00 ۱ 0000 
ومن طريق سلبان بن المغيرة» عن ثابت. عن انس ۲۱۵:۲. 
ومن طريق خاد بن سم عن ثابت» عن ): نس أيضاً 515:8 , 
.ومن طریق سليمان بن بلال» عن شر يك بن عبد الله بن أب كيه عن أنس ۲ :۲۱۷ . 
۲ س وساقه عن أبي ذر من طريق يونس - بن يزيد اس عن ابن شهاب» عن انس 
عن أبي ذر أن رسول: الله صلل الله عليه وسلم . ۱ 
۳- وساقه عن مالك بن ‏ صعصعة من طريق سعيد ‏ بن اسب - وهشام بن 
أبي عبد الله الدستوائي البصري شتير عن قتادة.» عن أنسء عن مالك بن صعضعة ١‏ 
رسول الله صل الله عليه وسلّم ۲ Ye TF:‏ ۱ ْ 
4 ل وساقه عن ابن عباس من طریق شعبة وشیبان بن عبد الرحمن. عن أن اس عن 
ابن عباس قال : قال رسول الله صلل الله عليه وسلّم ۲ e:‏ 
53 اه عن چا من طرية الليث» عن أبي الزبی من جابر أن رسول ال صل ات 
عليه وسلم ۱:۲ ۱ 
ا وسات عن أي هرن طريق اي عن سعيد نا عن اي هرب تا 
قال النبي صل الله عليه وسلّم ۲ iE‏ 
وص سياقته بكاملها من طريق شر يك: قال شرك بن بي تير سمعتث أن ین مالك 
دنا عن ليلة أسري برسول الله ضل اله عليه وسلّم من مسجد الكعبةء أنه جاءه ثلاث نفر قبل 
أن وی إليهء ‏ زهو نائم في السجد اطرام: وساق المديث يفطي نز حديث تب تاه 7 
عب عليه الما ملع بقل رقم فيه شيا ار را رنقص». | ۱ 
ل الحافظ ابن حجر في تح الباری» ۳ حديث 7 ف العراج من رواية 
شر يك اور البخاري هنا فى کتاب التوحيد ‏ وفي كتاب الناقب» وأورّدٌ حديث الإسراء من 
رواية الزهري: عن آنس عن 'أبي ذر ۱ في أوائل کتاب الصلاة, وآورده من رواية قتادةء عر ۳ 
عن مالك بن صَعصعة في كتاب بدء الخلق وشرحت هناك نرت ما يتلق برواية شر يك هذه 
هنا لا ات به من الخالفات: ۱ 
وقوله : (قبل أن برعی إليه)» أنكرها الخطابي وابن حزم وعبد الحق القاضي عياض 





- والئوريی؛ وعبارة النووي - في «شرح صحیح مسلم» ۲٠۹:۲‏ - وفع في رواية شريك آوهام 

أنكرها العلماء: وقد نه مسلم عل ذلك بقوله : فقدّمٌ واخز رژاد ونقصض. أحدّها قوله : رقیل أن 
یوخی إليه)» وهو غلط ل يوافق عليف وأجمع العلماء على أن فرض الصلاة كان ليلة الإسراء» 
فكيف يكونُ قبل الوحي . انتهى 

سس المأكوروت 97 شريكا تفرد د بذلك . وی دعری التفرد نظر : فقد وافقه كيس بن 
ختیس عن نس كما أخرجه سعيد بن یی بن سعيد الْأمَِي في كتاب المغازي من طريقه . 

وقول : (وهونائم في السجد احرام)» قد اكد هذا بقوله في آخر الدديث : : «فاستيقظ وهو نی 
المسجدٍ اخرام' . وتحوه ما وقع في حديث مالك بن صعصعة : : (بين التائم والیقظان) . وقد قدَّمِثٌ 
وه ت الجمع ؛ بين مختلف الروايات في شرح الحديث ۲٠۱:۷‏ . 

وقول : (فخانت تلك الليلة) , الضمیر الستتر في (کانت) لحذوف. وکذا حر (کان) ؛ 
والتقدیز: فکانت اة الراقعة تلك الليلة ما ذکر هنا. وقولة : (فلم پرهم) أي بعد ذلك رحتی 
أتوه ليله أخرى), ول يعين المدة التي بين المجيئين» ۽ یحمل على أن المجيء الثاني كان بعد أن آوحي 
إليه. وحیتد وقح ال سرا والعراج» وقد سبق بیان الاختلاف في ذلك عند شرح وإذا كان بين 
الجیکن ند رن في ذلك بين أن تكون تلك امد ليله رح با اة ار اة سن 

وپذا یرتفم الاشکال عن رواية شر یٹ › وحصل به به الوفاق 5 الاسراء كان في اليقظة بعد 
البعثة وقبل اطجرة. ویسقط نشنیم الخطابي وابن حزم وغيرهماء بان شر یکا حالف الاجاع في 
دعواه أن ا معراج كان قبل اللبعثة وبالله التوفيق . 

وبذلك حزم ابر القيم في وزاد المعادم ۲:۳ في مباحث ذب صل الله عليه ولم في 
الجهاد والمغازي - ني هذا الحعديث تفه . واقزی ما یل به أل اعراج بعد البعثة قوله في هذا 
الحديث نفسه: (إِنَّ جمریل قال لباب الساء إذ قال له: آپیث؟ قال: نعم) فإنه ظاهِرٌ في أن 
العراج كان بعد البعثت فيُتعينٌ ما ذکره من التأویل. 

وأما قولّه : (فاستيقظ وهو عند السجد المرام) فان مل على ظاهره جَارٌ أن یکون نام بعد 
أن هط من السياء. فاستيقظ وهو عند السجد الحرام» وجاز أن ول قوله : (استيقظ) أي آفاق ما 
كان فيه فانه كان إذا أوحي إليه یستغرق فيه. فإذا انتهى ربع إل حالته الأولى» فکنی عنه 
بالاستيقاظ . 

لم ذكر الحاقظ ان حجر نشنیغ الخطابي وانتقائهٌ محملة كلمات وتمل جاءت في حدیث - 


شر يك تفرد بباء وقول الخطابي فيه : إنه کثبر التفرد ناکم الألفاظ التي لا يتابعه عليها سار 
الرراة؛ وأجاب الحافظ ابن حجر عنها ووجهّها واوا مما رآء رافعاً لاستتکارها واستشناعها. ' 
لم ذکر الحافظ ابن حجر تشنیع ابن حزم على شريك. وبیانةٌ ما في روايته من الفاظ منكرة» 
وقال : ۷ الجوابٌ عن ذلك:. أي في جوابه عن كلام ا خطابيء وذكر أن للحافظ آي النفّل 
محمد بن ظاهر القدمي الظاهري الذهب. جزءا سياه «الانتصار لایامی الامْصَار ‏ كذا سياه م 
أتحقّق صحةٌ الاسم رسلامتة من التحریف فيا رجعت إليه من المصادر بل لل أره فيها  ٠»‏ فلع ليه 
دعوق ابن حزم ودافم فبه عن شر بك وعن روایته ؛ ونقل الحافظ ان حجر مقاطع منه» فيها فوة 
ومتانة . a.‏ 
ثم كر الحاف كلام این لاد في شر يك توثيقًوتضعيفً. ثم قال: «هو عدت نی 
لل مك ۳ ۶ 0 5 0 2 0 ۱ ۱ 
فإذا تفرد عل ما ينفرد به شاذا. وکذا منکرا على راي من يقول: التکر والشاد شي واحد. 
والاول التزام ورود لواد ضع التي خالف فیها غیره؛ وامحواب عنها» اما بدفم تفر ده وإمًا 
بتأويلهِ على وفاق امماعة. ومجموعٌ ما حالفت فيه رواية شر يلك غير من الشهورین : عفر أشباءً 
بل تزيد». وذكرها فبلغت انی عشرة خالفة, وأجاب عن أكثرهاء وأطال في ذلك جدا رجه | الله 
تعالى ۱۳ : 1۸۰ — 5۸۷ > فلینظره من آراد. ۱ ۱ 
ول يزد الامام العيني في شرحه «عمدهة الفاريی: ۲۵ :۰۱۷۳-۱۱۹ له العلامة ره 
في شرحه «ارشاه الساري» ۰ 0 -- 10۰ شيئاً بذکر زيادةٌ على ما قاله ابحافظ أبن حجر 
رهم الله تعالى . ۱ ا 
وقان الحافظ في «هدي الساري ۲ : ۱۱۵ 3 في آخر (الفصل الثامن في سباق الأحاديث التي 
انتقدها عليه حافظ عصره أبو انس ن الدارقطن وغیره من النقّاهء وراه حديثاً حديثا على سباق 
الكتاب. وسياقٍ ما خضر من الحواب عن ذلك): 
«الحديث العائرٌ بعد المثة : أخرج البخاري في أواخر الکتاب حدیت ری بن اي ر عن 
س في الإسراء بطر له وقد حالف فيه شر يك أصحابٌ انس في اسنادی, ومتنه . أما الاسناد فان 
قتادة يجعلهُ عن آنس» عن مالك بن صعصعة؛ والزهري عله عن أنس ء عن أي ذر» وثابتا له 
ت ن انس من غير واسطة, لکنْ سياق ثابت لا خالفة بيئه وبين سياق قتادة والزهري, وسياقٌ 
شر يك يخالغهم في التقدیم زالتاخیر والزيادة امنكرة. وقد أخرج مسلم إسناده فقط و حديِ 
ٿاب مقال في آخرو: : فاد ونقص وقلم م واخر. 


۳۳۷ 

وذكَرٌ الحديتٌ الثاني عند مسلم حدیث عِكُرمَة بن یره عن عن أي رُميل» عن 

بن عباس قال: كان السلمون لا ینظرون إلى أبي سفیان ولا پقاعذونه. فقال 
لبي سل اذ عله سم : يا نبي الل ثلاث یهن ۽ قال: نعمء اطحدیث(۲. 
قال ابن حزم : هذا حديثٌ موضوع لا شك في وضعه» والآفَةَ فيه من عکرمة بن 





تكلم اپن حزم والقاضي عياص وشا على حديبث شريك؛ وانتصر له جماعة ماهم 
1 بوالفضل ابن طاهر. فصت فيه جزعءاً. وسنذكُرٌ ما یل به مستوق عند الكلام م عليه إن شاء الله 
نمالل في موضجه' . 

ثم ذكر الحافظ في (الفصل التاسع في سياق أسیاء من طمن فيه من رجال البخاري)» 

۲ ۱۳۵ شیک كرما قبل فيه توق وتضعيف. + ثم قال : «قلت : احتج به اماعف لا أن في 
روایته عن أنس لحديث الإسراء مواضع شادّف كا ذکرنا ذلك في آخر الفصل الاضي». انتهی . 

ومن هذا الذي أطلت بتقله. يتين ان حدیث شريك لا بقع بالموقع الذي زعمه این حزم 
رحمه الله تعالى: وسياتي کلام الامام الحافظ أي عمروبن الصلاح في شات ابن حزم؛ وجسارته 
وهجويه عل النخطعة للأئمة الکبانن في التعليقة التي تتلو التالیک فانظره. 

(۱) وهو في «صحیح مسلم» في کتاب نضائل الصحابة رضي الله عنم » في (باب فضائل 
أبي سفيان صخر بن حرب رضي الله عنه) ١5‏ :۷۰ ولفظة بتمامه: 

دقال النضرٌ وهو ابن محمد اليّمايي : حدئنا کرت حدّئنا أبو زمیل: حدّئني ابن عباس » 
قال : کان السلمون لا يُنظرون ال أي سفیانء ولا یقَاعدُونه فقال للبي صل الله عليه ولم : 
يا نبي الله ثلاث أَمْطِبِينٌ. قال: : نعم . 

قال : عندي احمن العرب وأحملة أم حُبِيّة بنت آي سفیان: وج گها؛ قال : : لعم. 
قال؛ ومعاوية تجعله كاتا بين يديك» قال: نعم. قال : یروف حنى أُقاتِلَ الْكُمَارَ کا كنت 
آقاتل المسلمين» قال: نعم . 

قال أبو زمیل: ولولا أنه طلب ذلك من النبي صل الله عليه وسلم ما اعطاه ذلك : لانه 
م يكن سل شيئاً إل قال : : انعم 

(۲) قال الامام النووي في «شرح صحيح مسلم» ۳ علد هذا الحديث: ا 
هذا الحديث من الأحاديث الشهور: بالاشکال: لأن آبا مفيان إنما اسلم یرم فتح مكة سنه ثما 





من اطحرة. وهذا مشهور لا خلاف فيه ركان انب صل اله عليه رس تسیل 
ذلك بزمان طويلء قال بو عّيدة وخمليفةٌ بن حاط وان البرقي والجمهور: تززجها بلة ستء 
وقبل : : سنة سبع . 0 . : 0 
ال اقافي عياض : واختلفوا يب ين تزوجها؟ فقيل : بالديئة بعد قدومها من الي وال 
الجمهور: بارض اش قال : واختلفوا فيمن عَقّد له عليها حناك» فقيل : عثمان, وقيل : 
خالد بن سعيد بن العامي بإذنهاء وقيل: النجاشي لآنه كان أميرٌ الوضم وسلطانه . ۰ 
قال القاضي : والذي في مسلم هنا: أنه روجها أبو سفیان غريبٌ جد وها 5 
أبي سقيان حون ورد المديئة في حال کفره و مشهررء وم برد القاضي عل هذا. , 
وقال اب ن حزم : : هذا | الحدیث وَهُمّ من بعض الرواة لاه لا حلاف بين الناس .أن ابي 
صل الله عليه وسلّم توج ام حببية قبل الفتح بدهرء وهي بأرض الحبشة ‏ وابرها كافر. اوي رواية . 
عن أبن حزم أيضاً أنه قال: : موضوعء والآفةً فيه من عكرمة بن عبار لراوي عن آي ميل , ۱ 
وانکر الشيخ أبو مرو بز بن الصلاح رحه الله تعالى : هذا على ابن حزم باع ني الشناعة 
عليه: قال : وهذا القول من جَسَارْتَه فإنه كان هجوا على تخطئة الأئمة الکبار واطلاي اسان 
یه قال: ولا نع أحدأ من أثمة الحديث نسب عكرمة ین عبار | إلى وضع الحديث؛ ' وقد وق 
وكيع ويعيى بن معين وغيرجماء وكان مستجابٌ الدعوة. ۱ 
قال : وما ترشمه اب حزم من منافاة هذا الحديث لتقذم زواجها: غلطً منه وغفلة: لأنه 
حمل أنه سل تجديذ عقي ,النكاح. تطييباً تقلبه. لانه كان رما ری عَلَيْهِ غضاضة في ریاسټه وه 
أن بروج بنته بغیر رضصاه: آو أنه ظنْ أن | إسلام الاب في مثل, هذا يقبضي تجدید العقد. زقد في 
أوضح من هذا على أكبرٌ مرتبة من أي ي سفیان, من ك علمه وطالْتٌ صحيئه. هذا كلام ني نرو 
رمه الله تعالى , : 
ولیس في الحديث أن ۳۳ صل اله عليه وسم جذ الق ولا قال لاي سفيان: 7 إنه 
مناج إلى تجدیدی فلعله صلی الله عليه وسلّم أراد بقوله : : نعم أن مقصردك يحصُلٌ وان لم يكن 
بحقيقة عَقَد والله تعالى أعبلم» . انتهى . قال عبد الفتاح : وهذا التوجه الآخيرٌ من الإمام النوري 
أقرّبُ تبولا من توجیه الحافظ أبن الصلاح المذكورء وان كان قد طال کلام العلماء في هذا 
الحديث وبعضهم قد ضعفره كالحافظ القرشي في آخر كتابه «الجواهرالمضية» ؛ ۹ ۱ 
وقد تعرض الإمام بن القيم رها تعالىء في «جلاء الأقهام في الصلاة سم عل خب 


۳۳۹ 
الفائدة السادسة 
فيا يتعلّق بالصحیح الزائدٍ على الصحیحین 
قد ذکرنا فیا سی ] أن الشيخين لم یستوعبا الصحیخ » ولا التزما ذلك . . فمن 
آراد معرفة الصحیح _ الزائد على ما فيهها فليطلبه في الکتب الصنفة في الصحيح 
الجرد وي | الکتب الستخر جات على الصحيحين» وقي كلام جهابدة الحدائن 
فإذا نوا على صحة حدیث أَخدٌ به. 
الصتفات في الصحيح الحرّد 
أما المصنفات في الصحيح الجرد: فمنها فمنبا دالمستدرّك على الصحيحين» المحا 





= الانام» صل الله عليه وسلم ص ۱۵۹4 - ۰۱:۸ لهذا الحديث. وترسع جدا بنقل أجوبة طوائف 
العلاء عند وقد بلغت نحو عشرة آجوبة, ؛ ثم ناقشها جواباً جواب ثم قال : «قالصواب أن 
لخدي غير حفوظ بل وفع فيه تخلیط ‏ والله ال 

وذهب في کتابه «زاد المعاده في (فصل في آزواجه صل الله عليه وسلم) ۱ :۰ - ۰۱1۱۲ 
إلى توجیه قريب من القبرل» وهو وقوع الخطا من أحد الرواة في قسمته أ یت بدلا من آخختها 
(غرٌة). وهو الذي ذهب إليه الحافظ ابن كثير في «البداية والغجاية» ۾ ۰ - ۰۱ وقال في آخر 
كلامه: «وقد أفردنا لذلك جز مفردأة. انتهى. ومثى عليه ورجحه ایض الامام المحققٌ 
ابن الوزیر الصنعان محمد بن إبراهيم » في كتابه «تنقیح الانظار؛ ۱ :۰۱۳۹ وأقره عليه شارحه 
العلامة الإمام الأميرٌ الصنعاني حمذ بن إساعيل » في «توضيح الأقكار؟ . 

ووتم قي «زاد العاده :ده من طبعة مطبعة الستة المحمدية. و ۱ ۰ من الطبعة التي 
حققها الاستاذان شعيب الأرنؤوط وعبد القادر الارنژوط هکذا روافا سال أن یز وجه 5 آحتها رملة) 
وهو حطا من سبي القلم من املف أو غبره: والصوابٌ فيه (آختها رفن (رَمْلّة) هي 
ام حبيبة بعينها . 

وقد جاء الكلام على الصحة في شرح المواهب اللدنية» للزرقاني ۲٤٤:۳‏ ؛ فقد تقل فيه 
كلام الشيخ ابن القيم بالحرف دون أن ينسبّه إليه صرح وجاءت العبارة فيه: ووإنما سآله آن 
بر وه نها عة . . . .٠‏ وهكذا أيضاً جاءت العبارة في «البداية والنهاية لابن كثير کما في شرح 
المواهب». والحمد لله رب العالمين. 


(۱) في ص ۲۳۱ . 


۱۳۸/ 


۳۰ 
أبي عبد الله الحاكم. فإنه أوذغه ما ليس في الصحیحین, مما رای أنه ما ری 
ادشرط أحنضماء وما أن ناهن تصحيجه وا يكن عل شرط والح میا 
مشيراً إلى القسم الأول بقوله: : هذا حدیث صحيمٌ عل شرط الشيخين ين» آوعل 
شرط البخاري» آوعلی شرط مسلم . والی القسم الثاني بقوله: هذا حديبُ صخي 
الإسناد. . ورها ور فيه ما يصح عندة متها على ذلك» وهو متساهل في اللصحيع . 
وقد خص الذهبي «مستدركه» وأبان ما فيه من ضعي أو منک وهو کی 
وجمع جرا ف الأحاديث التي فيه وهي موضوعة وهي نحو مئة . 

وقال ل أبو سَعْد / الماليني : طالعت رالمستدرك» الذي له الحاكم من ول إل 
آخرو. فلم از فيه حديثً على د شرطیه | . ۱ 

فال الذهبي : هذا سراف وغل من ألاليني» > ولا ففیه مل وافرة على 
ارم کر عل شرطط ها ولم جموع ذلك دحل تصب کاب 
وفيه نحو الربع مما صح سندُهُ وفيه بعض بعض الڻيء» وما بغي وهر نحو الربع فهو مناك 
واهیات تج وقي بعض ذلك موضوعات. وهذا الأمر مما ي یتعجب منی إن 
الحاكم كان من افاظ البارغين في هذا الفن ویقال ۰ إن السبب في ذلك أنه له 
في أواخر عمره. وقد اعترته عَفْلّة . وكان ميلاذه في سنة ۳۲۱ ووفاته في سنةا 8۰۵ 
فیکون عمره أربعاً وثانین سنة. ۱ 

وقال الحافظ أبن ججر: | نما وقم للحاکم التساهل لانه سود لکتاب لنش 
فعاجلته انیت رد وت وا وقد وجدث في قريب نصفب الجزء 
الثاني من تهزئةٍ ستق من الستدرك : إلى هنا انتهی إملاء الحاكم ء قال: وما عدا ذلك 
من الکتاب لا ید عنه إل بطريق الاجازة, الصاف في القذر الل قلي باش 
إلى ما بعده. 

وراه الحاكم بقوله0©: هذا صحيحٌ عل شَرْطيْياء أن يكؤن رجا ذلك 
الإسناد المحكوم ‏ عليه بذلك» قل روی الشيخانٍ عنهم في كتابيها. یی ذلك 





٠ r :١ هذا من قول الحافظ ابن حجر في «التكت عل کاب أبن الصلاح؛‎ (My 


۳۱ 

تصرف الحاكم في كنابه. فانه إذا كان الحديثٌ الذي عنده ما قد خر الشیخان 

معا“ أو أحدهما لِرُواته. قال: هذا صحيمٌ على شَرْطَيْهَاء أو شرط أخدجماء وإذا 
كان ما لم يُخْرج الشيخانٍ لجميع رُواتِهِ قال: صحیح الإسنادٍ فقط . 

ويَظهرٌ لك ذلك ما تلم به في حديث7© من طريق أبي عنمان7»» > فإنه خکم 
عليه بأنه صحیح الاسنادء ثم قال: وأبو عثمان هذا ليس هو العْبْدِىّء ولو كان 
المبْدِيٌ لحكمتٌ بان احدیث على شُرْطَيُهما. وإذا خالف الحاكم ذلك في بعض 
المواضع حمل على السهو والنسيان الذي كان يُعتريه إذ ذاك كثيرا . 

ولا ينافي ذلك قوله في خطبة «مستدركه»: وأنا استعین الله تعالى على إخراج 
أحاديث رواتها ات ؛ كل احتج بثیهاالشیخان أو أحذهماء ان المثلية قد تکون في 
الأعيان. وقد کون في الأوصاف» إلا أنها في الأول تجار وفي الثاني حقيقةٌ : 
فاستعمل المجازّ حيث قال عقب مايكون عن نفس رواتها: هذا صحيح على 
شرطیهیا. واستعمّل الحقيقةً حيث قال عقب ما یکون عن مثل زوایهیا: هذا صحيح 
الاسناد. قال رجل لشرّیح : إني قلت غذا: آشتر لي شل هذا الثوب الذي معث 
فاشترّی ذلك الوب بعينهء فقال شريح : لا شيءَ أشبه بالشيء من الشيء عینه. 
الم بأد الثوب . 

تسم الغليةٌ في الأوصاف بان یکون من ۸ يرج عنه الشيخانِ في الصحيحين 
مكل من رجا عنه فیهیا أو أعلى منهء والظاهر أنه يُرِيدُ بالثلية الثلية عنذهماء لا عند 
03 (ا) وقع في الأصل (ما قد أخرجه الشيخان). وهو تحریف. 

۳( في كناب انتوية والانابة غ :۲۸ - ۲:۹ ونص الحديث بإماده: «. . . آنا جریر» 
عن منصورء عن أبي عڻان» عن آبي هريرة (مرفوعا) : ما ترعث الرحمة إلا من شَقِي. هذا 
حدیث صحیح الإسناد وم يخرجاءء وأبو عثيان هذا هو موی المغيرة؛ وليس بالنبديء ولو كان 
العبدي لحكمت بصحته على شرط الشیخین». 

وم هو ابر عیان الان موی المغيرة بن شعبة» قبل : اسمَهُ نهید. وفیل: عمران. 
مقبول. من الثالئهة, (سحت دت س ). قاله الحافظ ابن حجر في «التقریب» ص 15۷ و ۳۶۳+ 
و «تهذیب التهذیب» ۱۳:۱۲ و ۶ :۰.۱۳ 


۱۳۵۹ / 


۳۲ ا 
غيرهماء ویعرف ذلك ما بها على آن قلاناً بغل فلان, أ و رف منه. وق وج 
ذلك وإما بالألفاظ الدالة على مراتب تب التعدیل؛ كأن يقولا في بعض من احتجا به : 
ثقة » وت أو صدوقٌ, أو لاباس به أو غير ذلك من ألفاظ التغديل 5 ثم يوج 
عنما أا قالا مئل ذلك أو أعلى منه في بعض من ل یخرجا له في كتابيهماء فیسندل 
بذلك أنه عندهما في وتبة من أخرّجا له في کتایهیا. لان الفاظ الجرح ايل مي هي 
بعیار مرایّب الرواة. ۱ ۱ 

وقال الحافظ العراقي: قال النووي: لد لرا بقوهم : على ریا ۲ 
يكون رجال إسناده و في كتابيهماء لأنه ليس لما شرط في کتابیهیا» ولا في غيرهماء وقد 
خد هذا من ابن الصلاح فإنه 1 ذكر كتاب «المستدرك» للحاكم / قال : إنه ودغه 
ما زآه على شرط الشیخین قد أخرجاه عن واه في كتابيهماء إلى آخر كلامه . ۱ 

وعل هذا عَمْل اب دقيق العيد. فإنه يقل عن الحاكم تصحيحّه لحديث غلى 
شرط البخاري مثا ثم يَعترض عليه بان فيه فلاناً. و رح له الببخاري» وكذلك 
فعل الذهبي ف «ختصر المستدرك», ولیس ذلك منم بجیّد. نان الحاكم . صرح 1 
خطبة كتابه «المستدرك: بخلافٍ ما فهموه عنهء فقال: وأنا أستعين الله تغالى عل 
اخرلج. أحاديثٌ رواتها لقاب فد اسن بمثلها الشيخانٍ أو أحدذهما. . o,‏ 

فقوله : مها أي جثل, رواتباء لا بهم آنفسهم, وتحتمل ان را مت 

الاحادیث: وإنما تکون بثلها إذا کات بنفس رواتهاء وفیه نظر. ۱ 

وقال: ولکن هنا ام فيه غموض لا بد من الاشارة الب وذلك عم 
لا يكتفون في التصحيح جرد حال الراوي ف العدالة والإتصال . من غير نظرٍ إلى 
غیره» بل پنظرون في حالهِ مع من رَوَى عنه في كثرةٍ ملازمیه له أو قلتها ٠‏ أوكونه من 
بلده عارسا لحديئه أ وغريباً عن یلد من أَخَذٌ عنه . وهده موز رصق کلامم 
وعملهم في ذ ذلك , 


قال الحافظ : : ما عرض به شحنا على ابن دقيق العيد والذعبي ليس بجید 


(1) عبارة الحافظ رن في «شرح الالغية» 10:۱ رعلى شَرْطِه) . 


۳۰۳ 
أن الحاكم استعمل لفظة 9 في آعم من الحقيقة والمجاز في الأسانيد والتون؛ دل 
عل ذلك صُنْعُه فإنه تارة يقول: على شرطهیا؛ وتارة : على شرط البخاري» وتارة : 
على شرط مسلمء وتارة: صحيحٌ الاسناد ولا یرو لأحدهما. 
وایضا فلو قَصَدَ بكلمة مثل, معناها الحقيقيٌ حتى يكون المراد: واحتج بغيرها 
من فيهم من الصفاتٍ مل ما ني الرواة الذين خرجا عتهمء يقل قط : على شرط 
البسخاري . فإن ا شرط مسلم دونه فيا كان على شرطه فهو على شرطهیا لأنه حوق 


قال : ووراء ذلك کله أن بروّی سنا ملف من رجاههاء كسِمَاكُء عن 
عكرمة؛ عن ابن عباس» قبعاًعل شرط مسلم فقط وعكرمةٌ انر به البخاري . 
والح أن هذا ليس على شرط واحدٍ منها. 

وق من هذا أن يروياعن ناس ثقات ضعُفوافي ناس تخصوصین » من غير حديث 
الذين ضعفوهم فیهم . فيجي؛ ٤‏ عنهم حدیث من طريق من ضفرا فيه برجال. کلهم في 
الكتابين أو أحدهماء تسبته أنه على شرط من حرج له عط ؛ كأن يقال في هشیم 
عن الزهري : کل من میم والزهريٌ رجا لم. فهو على شرطیها, فيقال: بل 
ليس على شرط واحد منهیا لايا إغا آخرجا عن هشیم من غير حديث الزهري ٠‏ 
فإنه شم فيه لانه كان دحل عليه فد عنه جشرین حديث» فيه صاحبٌ له وهو 
جع فسأ رؤا وکات م رح دیب بالأوراقء فصر م مث 
عَلِقَ منپا بذعنه) وم يكن أَقَنَ جفظهاء فرهم في أشياء منباء فضعت في الزهري 
بسيبها , وكذا عم ضعيفٌ في ابن جريج » > مع أن کلا من أخخرّجا لهء > لکن لم بخرجا 
له عن أبن جریح شيك . 

فعل من یی شرطهها أو شرط واحدٍ میا . أن يَسُوقَ ذلك الستد بنسي 
رواية من نيب إلى شرطه ولو في موضع من کتابه . . وكذا قال ابن الصلاح في «شرح 
مسلم»(۱): من خکم لشخص, بمجردٍ رواية مسلم عنه في صحیحه بأنه من شرط 





0 ص ۹ 


in 


۳ ۱ ۱ 
الصحيح فقد عَفَلَ واخطاء بل ذلك متوقف على النظر في كيفية رواية ملم غنه: 
وعلى أي وجه اعتمد عليه. الآ 
وقد اختلف في حكم ما انفرد ناکم پتصحیحه, فقال ابن الصلاح: الأولى 
أن نتوسّط في آمره فنقول: / ما کم پتصحیحه و نجد ذلك فيه لغيره من الأئمة. 
إن لم يكن من قبيل الصحيح فهو من قبيل السنء تع ب رم بل أن تر 
فيه عله توجب ضعفّه. ويقاربه في حکیه صحيحٌ آي حاتم بن جبّان ال . اه 
وظاهر هذا الكلام أن ما انفرد بتصحیحه ول یکن لغيره فيه كم 8 
دارا بين الصحيح. رامن احتياطا : ود بعضهم أن كلامه يدل عل أنه يكم 
عليه باخشن فقطء فنسِبٌ فنبب إليه التحكمٌ في هذا الحكم . > 
وقال كثير من الحدیین : ما افيه ام بتصحجو یت عه ویم عليه 
با يقفي به حالّه من الصحة أو اخسن أو الضعف . ۱ 
والذي كمل ابن الصلاح عل ما قال هوم ذهب إليه من نم لتصحيع فد 
انقطمٌ وم يبق له أهل . والصحیح أنه لم ینقطع وأنه سا نغ أن کملت عندء وت 
وكان قادراً عليه. > 
ومن الكتب المصنفة في الصحيح الجرد : صحيح الإمام إن بكراء جمد بن 
إسحاق بن ره وهو شيخ ابن جبّان القائل فيه : ما رأيت على وجه الأزض من 
سن صناعة الستن رفظ ألفاظها الصَحَاحَ وزياداتها حت کان سنن كلها , بين 
عینیه : : غبره. 
وصحیخه اعل مرتبةً من صخيح ابن بان لشدة تریح إنه نتو في 
التصحيح لأدنى کلام في الاستاد. وقد فيد أكثره منذ من زمان . ۱ 
ومن الکتب الصتفة فيه: : صحيح الإمام أبي حاتم محمد بن حمّان ۳ 
البستي . قال الحاكم : : كان من أُوعِيَة العلم في الفقه واللغة والحديثٍ والوعظء ومن 
عقلاءٍ الرجال. وقال غيره: كان عارفا بالطب والنجوم والکلام والفقه , راسا في 
معرفة الحديث. وقد آنکروا عليه قولَهُ: النبوة الیلم والعتل, "وحکموا عليه 


۳۵ 
بالزندقة: وفجروه. وكتبوا فيه إلى الخليفة. فامر بقتله فتجّاه الله تعالى» ثم نفي من 
سچشتان إلى سَمَرد) وکانت وفاتة سنة آربم وخسمين وثلاث مثة. 
واسم مصلفه «التقاسيم والأنواع: وترتيبة مبتذعء فإنه لیس على الأبواب 
ولا على السانید» ولذا صار الکشف منه غْسِراً. 
وقد ريه بعض المتأخرين على الأبواب» وغل له الحافظ آبو الفضل العراقي 
أطرافاً: وجرد أ بوالحسن اخيثمي زوائده على الصحیحین في مجلد. 
وقد نسبوا لابن حبان التساهل ف التصحيح » إل أن تساهله اقل من تساهل 
الحاكم . قال الحازمي : كان ابن حبان أمكنّ في الحديث مرم الحاكم . 
1 0 3 8 . 0 
وعلى كل حال ينبغي تتبع صحيحه والبحث عا فيه وكذلك صحيح 
ابن خزيمة. فکم فيه من ححديث کم له بالصحف وهو لا برتقي عن رتبة الحسن . 
راز بعضهم نسبة التساهل إلى ابن حبان, فقال: إن كانت نسبتهُ إلى 
التساهل باعتبار وججدانٍ الحسَنٍ في کتابه» نبي مشاه في الاصطلاح. أنه بسمیه 
صحيحاء بل کات باعتبار فة رو ر فانه 3 ف المح ما کان قت 
ولا انقطاع . 
وإذا لم يكن في الراوي جرح ولا تعدیل, وکان کل من شیخه والراوي عنه 
تقد ول يأتِ بحديث منکی فهو عنده نقد. وق کتاب «الثقات» له کت من هذه 
حالف ولاجل هذا ريما اعترض عليه ف جعلهم قات من یعرف اصطلاحه , 
ولا اعتراضی عليه فانه لا مشاحة في دك فان حبان وق جما ال مه من الشر وط 
بخلاف الحاكم . 





۱ هذه الفصهة مذكورة في ترجته في «تذكرة الحفاظ» للذهبي ۹۲۱:۳- ۰۸۲۲ 
و «الیزان؛ له ۳ : ۵۱۷ وي رطقات الشافعية الکریی» للتاج السبکي ۳ و ولسان الميزات» 





۱۹۱/ 


۳۹۹ 
ومن مظان الصحيح. : المختارة للحائظل ضياء اه لدی القدمي , وهي ي اس من 
«الستدركه ولکنا لم تَكمل, وشي مرئبة على السانید . ۱ 


/الْستَحْرجات على الصحیحین 
الاستخراج آن یعمذ حافظ إلى صحیح البخاري مثلا» فیورد د اد حديئاً 
حديئاً بأسانيد لنفسه غير ملتزم فيها لقه الرواةء من غير طريتي البخاري . إل أن 
لتقي معه في شيخه أو فيمن فوقه. 


كن لا يموع خوج أن ييل عن الطريق اي نها انامه .مع 
مصنف الاصل . إلى الطريق البعيدة إلا لغرض مهن من عل أو زيادةٍ مهمة أو بحو 
ذلك وربا ترك انستخرج أحاديتٌ ل يجد له بها اسنادا میا 'وريما علقها. عن 
بعض رواتهاء وريم ها من طریق صاحب ال ١‏ 3 


لك ال مس البخاري. وصحيح مسل ٠‏ لک لش في هذا لعل 


فممن استخرج على صحیح البخاري : آبو بكر أحمد بن رای لإساعلي. 
وأبو بكر احذ بن محمد البرقاني. 

ومن استخرج . على صحيح مسلم : أبو جعفر أحمد لنيسابوزي: ویو پکر 
محمد بن محمد بن را النيسبابوري . وهو من يُشَارِكٌ مسل في أكثر شیوچه, وأبو یکر 
محمد بن عبد الله الجورّقي» وأبو عوانة یعقوب بن اسحاق الإسفرائي» روی فيه غن 
يونس بن عبد الأعلى وغيره بن شیوخ مسلم . 


قال الحافظ بن حجر إن أبا عوانة يقول في «مستخرجه» بعد أن سوق طرق 


مسلم كلها: ین هنا لخرچه. لم شوق سا ها بع سام فمن قوذ 
ذلك ورعا قال: من هنا لم رجاه ولا یظن أنه يعني البخاري وسلا 


۳:۷ 

استقری صليعه في ذلك» فوجدته يعنى مسلا وأبا الفضل اد بن سلمت. فإنه كان 
ین مسلم» وصَنف بثل مسلم. 

ومن المستخرجين على كل منه|: أبونعيم الأصفهاني» وأبوعبدٍ الله بن 
الأخرّمء وأبوذرٌ افروي؛ وأبو محمد الخلال» وأبومسعود سلیمان بن ابراهیم 
الأصفهاني . ولايي بكر بن عَبّدانَ الشيرازي مُسَْخْرَجٌ عليهها في مولب واحد. 

وقد استخرج مد بن عبد الملك بن أيمن على «سنن أي داوده. وأبو عي 
الطوسی على «سنن الترمذي» وأبو نُعَيم على «التوحيده لابن خزيمة . 

وللمستخرجات فوائد كثيرة: 

منها ما یم فیها من زیادات في الأحاديث التي يوردونهاء لم تكن في الأصل 
الستخرج عليهء وإنما وقفت لهم تلك الزياداتٌ, لأنهم ل يلتزموا إيراد ألفاظ 
ما استخرجوا عليه بل التزموا إيرادٌ الألفاظ التي وقعت هم الرواية بها عن 
شيوجهم, وكثيراً ما تكون خالفةً لحا. وقد تقمٌ المخالفة في العنی ایضا. 

ومتها علو الإسناد. لان مُصنف «الْتَحرَه لورَوى حديثاً من طريق 
البخاري أو مسلم لوقع انرّل من الطريق الذي رواه به في «المستخرج»» فلو روى 
أبو نعیم مثلا حديئا في «مسند أب داود الطیالسی» من طريق مسلم لكان بينه وبين 
آي داود أربعَة رجال شِيخانٍ بينه وبين مسلمء ومسلم وشیخه. فإذا رواه من غير 
طريق مسلمء كان بین أبي نعیم وبين آي داود رجلان فقطء لان أب ميم يروي عن 
ابن فارس» عن يونس بن حبيب» عن أبي دارد. 

ومنبا تقويةٌ الحديث بکثرة الطرق» وذلك بان يضم المستخرج شخصاً آخر 
فاك مع الذي خَدّث مصنف الأصل عنه. وربا ساق له طُرّقاً أخرى إلى الصحابي 
بعد فراغه من استخراجه. كبا يصنع آبو عوانة . 

ومنبا أن يكون مُصِئْفُ الصحيح رزوی عمن اخلط ول ین هل سماعٌ ذلك 


5 


الحديث في هذه الرواية قبل الاحتلاط / أو بعده: فییه امتخرحٌ اما تصريحاء 


EY, 





PEA 
أدبن ره عنه من طريق نیسح من قب الاختلاط. ب‎ 
ومنها أن يروي في الصحيح عن مدلّس بالعنعتة. فبَرويَهُ الستخرح التصريم‎ 
بالسماع . قيل للحافظ المي : هل ود لكل ما رواه الشيخانٍ بالعنعنة طرق صرح‎ 
فيها بالتحديث؟ فقال : إن کر من ذلك | ده وما يسما إل خسین الط(‎ 
ومنیا أن يروي عن م كحدثنا فلان أورجل. أو غير واحد» فيعينه‎ 
الستخرج . ومثل ذلك ما إذا رقع في الإسناد دنا محمد مثلا من غير ذكر ما مه‎ 
. عن غرم وکان في مشایخ من رواه كذلك من يشاركه في الاسم: یر فیمیزه الستخرج‎ 
ومنها أن یکون في الحديث له لقاعدة اللغة العربية» فيتَكلّف توجیهه.‎ 
ویتخمل لتخر جه» فيجي+ في رواية الستخرج على القاعدة. فیعرف ` بان هر‎ 
۱ الصحيح » وان الذي في الصحیح قد وقع فيه الوَهُمْ من الرواة.‎ 
هذا وقد عرفت سابقاً”) معنى الاستخراج في الغرف. وهو في الاصل ي بعنى‎ 
الاستناط. ويقال لفاعل ذلك: المستخرح» بالکس. ويقال للكتاب المؤلّف في هذا‎ 
النوع : الستخرج بالفتح . . وسمي بذلك لاستنباط مژلفه للطرق لمتعلفة بأحاديث‎ 
الکتاب المستخرح عليه . وقد يقال له: ار بالفتح والتشديد كما وقع ذلك ی‎ 





(1) هذا لصن نت كنا فيه سار وقد وقدث عليه انم ما هنا في آخجر خطوطة من 
مت (الألغية الحديثية) للحافظ. العراقي » محفوظ في مكتية راغب باشا ره الله تعال في 
إصطنبول: جاء فيها: رسأل الحافظ العالم تقي الدين أبو حسن على بن عبد الكافي يکي 
حافظ وفته ابا اجاج بوسف بن عبد آلرهن ع المي . . .۰ وساق فیها قول لتفي السبكي : 

«رسأثعا رقع في «الصحيحين من حدیث این هل نقول : ما الا عل 
اتصاطا؟ فقال : کذا یقولون: وما لتا إل حسین الط اء ولا یه احادیث من رواية تین 
ما توجَدٌُ من غير تلك الطريق التي في الصحیح . وما بقي إلا تحسين الظن بء ١‏ 
ونقله باختصار الحانظ البقاعي ف دالنكت الوفية» في الورقة « ۳۵ والسيومي ف «تدریب دی 
ص ۵4 من ماحت (الصحیح ).. 

(۲) فی ص ۰۳۶۱ 


۳۹ 


عبارة ابن الصلاح وأما لحْر بهتح الميم ؛ فهو ف الأصل بجع مکان الخروج. 
فطل على الموضع الذي ظَهَرَ منه الحديث. وهم الرواة الذين جاء عنهم . 


وآما التخریج فیطل على معنيين : 
احذها : إيرادٌ الحديث پاسناوه في کتاب أو إملاء. وأكثرٌ ما تقم هذه العبارة 
للمغاربة؛ والأول أن يقولوا: الاخراخ كا يقولّه يرهم . 
الثاني : زو الأحاديث إلى من أخرجها من الأئمة» ومنه قبل: خرج فلان 
أحاديتٌ کتاب كذاء وفلان له کتاب في تخریج أحاديث الإحياءء ونحو ذلك . 


حکم الزيادات الواقعة في الستخرجات 

ذهب ابن الصلاح إلى أن الزیادات الواقعة في المستخرّجات کم ها 
بالصحةء لانها مرو بالأسانيد الثابتة في الصحيحين أو أحدجماء وخارجة من ذلك 
المخرج . 

واعتّرّض عليه الحافظ این حجر في ذلك فقال: هذا مسلّمٌ في في الرجل الذي 
التقى فيه |سناد المستخرج وإسنادٌ مصئف الأصل وفيمن بعده. وأما من بين 
الستخرج دبين ذلك الرجل فيحتاح إلى نقد لأن المستخرج ۸ يَلتزم الصحة في 
ذلك, وإنما جل قصده العلو فان خضل وقع على غرّضه. فان كان مع ذلك 
صحيحاً أو فيه زيادة فزيادة حُسْنٍ حصَلّت اتفاقاً. ولا فليس ذلك *مته. 

قال: وقد وقع ابن الصلاح هنا فيها فر منه, وهو عدّم التصحيح في هذا 
الزمان, لانه أطلق تصحيحٌ هذه الزیادات ‏ ثم علّلها بتعليل اخص من دعواه. وهو 
کونها بذلك الاسناد. وذلك إنما هو من ملي الإسناد إلى منتهاه. اه 

والرا بالزبادة في كلام ابن الصلاح الزيادة الواقعة في , بعض التون المذكورة في 
الصحيحين او احدها, وأما الزيادةً الستقلةً فلا تدخل تحت ذلك الحكم على 
الإطلاق. وقد وَقَع شىء منها في «مستخرّج أبي عَوانة على مسلم». قال بعض أهل 


۱۳/ 


۳۵۰ ۱ ۱ ۱ ۱ 
الأثر:. قد رقم في «ستخرج أبي عوانة» أحادیث کثيرة زائدة عز اصله وقيها 
الصحيح وان بل ژالضعیف أيضاء فينبغي التحوزٌ في الحم عليها ایض ۱ 
وأما ما وقع فيه وفي غير من / الستخرجات على الصحيحين. من زيادة في 
أحاديئهياء أو تتمة لمحذوفء أو نحو ذلك فهي صحيحة : لکن مع وجوذ الصفات 
الشترطة في الصحیح فيمن بين صاحب الستخرج والراوي الذي اح فيه هو 
وصاحبٌ الأصل. | ۱ ۱ 
۰ وللحافظ لسيوطي كلا مبسوط يَتَعلّقٌ يما نحن فيه. فأحببتٌ 7 اما 
لافائدة قال في دشرح آلفته» : مقتضى كلام ابن الصلاح أن يۇخ جيم ما وج في 
كتاب ابن خزمة وا بن حبان وغيرهماء ممن اشترط الصحیح » بالتسلیم» وکذا ما يوجد 
في الكتب المخرجة على الصحیحین(». وف کل ذلك نظرٌ من وجهین : 
أما الأولُ: فان ابن ره وابنَ حمّان م يلما أن يخرجا الصحِيح الذى 
اجتمعت فيه الشروط الي عرفها ابن الصلاح لأا من لا يرى التفرقة بين 
الصحيح واخشن. وقد صرح ابنْ حبان بشرطه وحاصله أن يكون الراوي عدلا 
مشهوراً بالطلب» عير مدلس. سیم من فوقَهُ إلى أن يتتهي : فان كان يردي من 
جففله فليكن عانا با یل المعنى . 
فلم يشترط الفط وعدم الشذوذ والعلف وشَرَط بن خزية كشرط 
ابن حيان. إن ابنَ حبان تابع له وناسح عل منوالهء وما ید على ذلك احتجاجهیا 


بأحاديث من رخ کم مسلم في التابعات . فلا يسنى صحیحه بل | الذي ذکره 


وللخر جات باسیم) وهي من ن تصرف الؤالف؛ وف عموصس ار فلذا ثبت ار 
السيوطي . ۱ 


۳۵۱ 

وأما الثاني : فلا کتاب أي عَوَانة وان سه بعضهم «مستخرجاه فإنَّ له فيه 
أحاديتٌ مستقلةٌ زائدةٌ وإغا تصل الزيادةٌ في آثناء بعض المتون. والحكم بصحتها 
متوقفث عل احوال روايه. فرب حديث مخرجه البخاري من طريق أصحاب الزهري 
من ل يُتكلّم فيه فاستخرجه الإسماعيلي من طريتي آخخر عن أصحاب لزهري بزيادةٍ 
فيه. وذلك الاخر ممن تكلم فيه ولا يمتح به ولا بزیادته. فين یتوقف الک 
بصحة الزيادة على ثبوت الصفات المشترطة في الصحيح للرواة الذين بين صاحب 
الستخرج وبين ما اجتمع فيه کالاصل الذي استخرج عليه. اه 

تبیه : قال ابن الصلاح : الكّبُ المخْرّجَةٌ على کتاب البخاري أو کتاب مسلم 
رضي الله عدبماء ؛ لم يلتم مصتفوها فيها موافقته) في آلفاط الحديث بعينها من غير زياد 
ونقصانٍ. لكونهم رورا تلك الأحاديث من غير جهة البخاري ومسلمء طلبا لعلو 
الإستادء فحصل فيها بعض التفاوت في الألفاظ . وهكذا ما أخرجه المؤلفون في 
تصانيفهم الستقلف «کالسنن الكبرى؛ للبيهقي » و «شرح السنة» لأي محمد البخوي » 
وغبرهما ما قالوا فيهء أخرجه البخاري أو مسلم . 

فلا يُستفادُ من ذلك اک من أن البخاري أو مسلا أخرّجَ أصل ذلك الحديث» 
مع احتبال أن يكون بينهما تفاوت في اللفظ. وربا كان تفاوتا في بعض المعنى فقد 
بدت في ذلك ما فيه بعض التفاؤت من حيث المعنى . 

وإذا كان الأمرٌ في ذلك على هذا فليس لك أن تنل حدیثا منها وتقول: هو على 
هذا الوجه في كتاب البخاري, أو كتاب مسلم. إل أن تقابل لفظهء أويكون الذي 
خرّجه قد قال: رجه البخاری ذا اللفظء بخلافٍ الکتب الختصرة و من 
الصحيحين» فإن مصنفیها نقلوا فيها ألفاظ الصحيحين أو آحدها. غير أن امعم 
بين الصحيحين للخميدي الأندلسي منها. یشتمل على زيادة تتماتِ لبعض, 
الأحاديث, كا قَدّمنا ذكره» فرجا نَقَل من لایر بعض ما يجِدّه فيه عن الصحيحين 
أو أحدهماء وهو مخطىء لكونه من تلك الزيادات التي لا وجوذ لها في واحدٍ من 
الصحيحين. اه 


۱: 


۳۰۲ 

/ وقال بعض الباحئين في هذا الأمر: إن انيدي قد مر ف ني الاک تلك 
الزيادات من ألفاظ الصحيح ؛ > فإنه يقول يعد سياق اخدیث : افتصر منه البخاری 
على كذاء وزاد فيه ابرقاني مثلا كذا ٠‏ أو نحو ذلك . وعدم م التمييز إغا وقع في الأقلء 
فإنه قد يَسُوقٌ الحديتٌ اقلا له من «ستخرج» المرقاني أو غيره ثم يقول: اختضره 
البخاري فاخعرج طر فا منه » ولا ین العَدْرَ الذي اقتصر علیه ‏ فیلتبس الأمرٌ عمل 
الواقف عليه» ولا یرود عنه لیس إل بالرجوع إلى أصلهء فارتفع عنه ا ف 
الأكثر. 

اما المع بين الصحميحين» لد ال فإنه أَقّ فيه بألفاظ الصحيحين» د فلك 
أن تتقل منی وتعزو ذلك للصحيحين أو لأحدهها , 

وقد تاهل في نس الحديثٍ إلى الضحيحين أو آحدها ابا اه کار اجون 
للمشیضات والمعاجم » ورین على الأبوات, فإنهم يوردون الحديث بأسانيدهم ؛ نم 
یصر‌حون بعد انتهاء سیاقه غالا بعژوه إلى البخاري أو مسلم أوإليها. معا 3 
احتالاف الألفاظ وغيرهاء بریدون أصله فلیتبه نذلك . 

هذا لابن حزم مقالة في تتيب كنب الحديث ری فا عل ما فهر له في 
دلك» ذکرها في کتاب مراتب الذیانة, وقد آورد السيوطي خلاصتها 11 کتاب 


«العقريب000) : فال : وا این حزم فإنه قال : أولى الکتب : الصحیحان ؛ م صحيحٌ 


سعيد بن السكن؛ والمتتقى لابن اار ود والعقی لقاسم , بن أصبغ . 

نم بعد هذه الکتب کنات أي ی داود ء وکتاب النسائي » ومضئفُ قاسم بن 
أصبغ ٠.‏ ومصئك الطحاوي : ومد أجلن والبزٌار وأ بکر وعثيان. | بي 
أي شيبة» ومستَدُ ابن راهویه» والطيالسي, والحسَن بن سفیان. والمسْتدُرَكُ 


() يعني اتدريب الراوي1. 0 ۱ ظ 

(۲) سبی دکره ص ۳5 «ویسمی ] پالصحیح الى » وبالسنن الصحاح المأثورة عن 
رسول الله صل الله عليه وسلم» لکنه كتابٌ. محذوف الأسانيد. جعله أبوايا في جيم ما متام ليه 
من الأحكام. ضمنه ما صح عنده من الستن المأثورة» من «الرسالة المستطرفة» ص ۰۲5 وانظرها. 





o!" 
وابن سنج ويعقوب بن شییف. وعلي بن المديني » وابن أي عَزْرَةَء وما جری مجراها‎ 
من الكتب التي آفرذث لكلام رسول الله صل الله عليه وسلّم صيرفا.‎ 

ثم بعدّها الكتبٌ التي فيها كلامة وكلام غيره. 

ثم ما كان فيه الصحيحٌ فهو أجل مثل مصلف عبد الرزاق» ومصنف ابن 
أبي شیبة» ومصتب بهي بن لد وكتاب محمد بن نصر الروزي» وكتاب 
ابن النذر . 

:ألم مصلفك جاو بن ن سلمت ومصلفٌ سعيد بن منصورء ومصنفٌ وكيع : 
ومصتك الزريابي. ومو طا مالك » وموطأ ابن أي ذئب. ومو طا ابن وهب ومسائل 
ابن حنبل » وفقه أبي عبید وفقه أبي ثور: وما كان من هذا النمط مشهورا کحدیث 
شعبة. وسفيان. والليث. والأوزاعي » والحميدي » وابن مهدي ومسند. وما جری 
تجراهاء فهذه طبقً مر مالك بعشها أي للصحيح من وبعشها مث وبعشها 
دوب - 

ولقد أحصيتٌ ما في حدیث شعبة من الصحيح » فوجدئه ثیان مئة حديث ونيف 
مسئدت ومرس يزيد عل النتین واحصیت مافي موطأ مالك ومافي حدیث 
سفیان بن عييئة» فوجدثٌ في کل واحلٍ منبیا من السند خس مث ونيفاً مسنداء 
وثلاث ملة مرسلا ويفا وفیه نی وسبعون حديثاً قد ترك مالك نفسه العمل 
مپاء وفیها أحاديث ضعيفة وهاها خهور العلیاء. اه 

وقال الخطيب وغبه: رن الوطاً مقدّم على کل کتاب من الجوامع والسانید. 
فعلى هذا هو بعد صحيح الحاكمء وهو روایات كثيرة» واکنها رواية القعنبي . وقد 
رَوَى الموطا عن مالك جماعات كثيرة» وبين رواياتهم اختلات من تقدیم وتأخیر 
وزيادةٍ ونقص » ومن أكبرها وأكثرها زیادات رواية ابن مُضعّب. قال ابنْ حزم : ۴ 
رواية ابن ضغب هذا زيادة على سائر الموطآت نحو مقة حديث. 


3# 
عن 


to, 


۳۵ 


۱ / البحت الثاني 
وغير صحیح . تلع بای سس ال المي عل ما وس 
وغير الصحيح هو ما ثبت عم صحةٍ نسبه إليه. 

وهو بالنظر يا ينسم إلى أك من ذلك. ومذا الاعتبار يكن یله عل 
بل اد يقال : دی ما أن تلم حت بل الشهور اذى 2 
قران تَفِيدٌ العلی ٠‏ و يعم عَم مشي بل الوضوعات الي یک مانت 
بدلیل قطعي, سواء كان نقلياً أ و عقلياء وم أن لا یلم صحته ولا عم صحيه. 
مثل الأحاديث الضعيقة ونحوها . ش ا 
فيل أن يقال” الحديث اما أن نت رجح ضحي أو یترجم عدم صحته ‏ 
وین يقال + لخدي لا أن ملم صح أو غلب على ال ذلك نیب 
وإما أن یعلم عدم صحیف أو یغلب على الظِنّ ذلك فيه وإما أن لا غلب على الظن 
شیء منبیا بحيث يبقى الذهن مترددا فيه ۱ : 
وقد سم كثير من المتقدمين الحديثٌ إلى قسمین فقط : : صحیع . وضعیف. 
وأدرجوا الحسن في الصحيح لُشارکټه له في الاحتجاج به ! : 


(۱) قلت: وأفاد الحافظ این حجر 3 اشيم النووىٌّ لا بری مج | لت في 
الصحيح ‏ ومثله سائر المتأخرين ‏ . 


ت 6 ۳ 

وقشمه اظابي إلى ثلاثة آقسام وذلك في «معالم انسنن»() حيث قال: 
الحديثٌ عند أهله ثلائهُ آقسام : صحیح» وحن وسقيم . 

فالصحيحٌ ما انْصَلَّ سَنْدُه وغلت نقلته. 

وان ما مرف ره واشتهر رجاله» وعلیه داز آکثر الحديث: وهو الذي 
یله أك العلياء» وتستعمله عامّة الفقهاء. 1 

والسقیم على ثلاث طبقات. رها الوضوع. ثم المقلوبُء ثم المجهول. 

قال العراقي 5 وگه ٩‏ : ل آر من سبق بی اخطابي إلى التقسیم الذکور وان 

في كلام المتقدمين ذك الحسّنء وهو" موجودٌ في كلام الشافعي والبخاري 


ولکن الخطابي نقل التقسیم عن آهل اخدیت: وهو إمام نم فتبعه 





قال الحافظ السيوطي في وتحفة الأبرار بنکت الأذكار» ص ۰ باب ما يرل اذا استيقظ من 
منامه ) + قوله أي النووي - : روینا في کتاب ابن الي بإسناد د صحیح عن أبي هريرة 
رضي الله عنه: عن التبی ی صل الله عليه وسلّم قال: ادا استبقظ أسدٌکم فليفل : : الحم لله الذي 
رد عل روحی . وعافانی ۳ جسډي ؛ فأَذْنَ لی بذكره. 
قال الحافظ ابن حجر: آخرجه الترمذي والنسائي - الترمذی في آبواب لدعوات برقم 
۸ والنسائی في عمل اليوم والليلة برقم ۰-۷۹ فا أدري لم أغفل الصنف عرو إليهياء 
راقتصر على غزوه إلى ابن اي 
وقال: وأما قول : صحيحٌ الإسناد. ففيه نظرء فإنه من أقرادٍ محمد بن عجلان. وهو 
صدوق. لکن ي حفظه شيء: وخصوصاً في روابته عن الق فالذي تف به من أبيل کمن 
فا بُصِحُمٌ له من يدر ا لحن في الصحيح » وليس ذلك من رأي الشيخ ‏ أي النرريٌ - «. 
)3 1:15 . 
() يعني مها حاشيئهُ أو شرخه على (مقدمة ابن الصلاح) المسمى : «التقييد والإيضاح لما 
أطلِقٌ واغلق من كتاب ابن الصلاح» ص ۸. 
5 أي التعبير عن مرتبة الحدیث بلفظ (الحسن) . 


۶۰ 


۳۰۹ 

والراد بأهل الحذيث هنا أكثرهم . وک ابقامه على لضو سه » ۰ نظا لاستفرار 
اتفاقهم عل ذلك بعد الاحتلاف. 

واختلت في خد الحسن» فقال الترمذي في حدو: کل حديث پروی لا يكو 
ف إسناده د من 5 پالکذب» ولا یکون الحديث شاد ویروی من غير وجو نحو 
ذلك فهو عندنا حبی خسن ذكر ذلك في کتاب «العلل»۲: وهو في آخجر 


و-حامعةه . 


واعترض عليه بأنه م بخْصٌ الحسْنَ بصفة ره عن الصحيح › إن الصحيم 


أيضاً لا يكون شاذاء ولا تکون را متهمين. ویبقی عليه أنه اشترط في خسن أن 
یروی من غير وجه. ول يشرط ذلك في الصحیح. ۱ 


وأجیب بان الترمڌي قد مير الحسَنَّ عن الصحیح بشيئين : 
حدقا : : کون راوه قاصراً عن درحة راوي ي الصحيح ؛ وهو أن کون غير 
مهم بالکذب وراوي لس لا بدٌ أن یکول ثقة. وفرق بين قولنا: لان غير 


EH 


متهم بالکذب. وبين قولنا: 
۱ الثاني : جيه مر غير وجه . ۱ 

وقال الخطابي لهس اف - ما عرف ترجه واشتهر رجاله. واغثرضش 

عليه بأنه ليس في عبارته تلخيص مهم . وأيضاً فالصحيح قد عرف ترجه واشتهر 


۱ رجاله فيتتفي أن ید في ان وكأنه بريد ما ل يبغ / درجة الصتحيح . 


وقال بعضهم : + إن قله في رو وعليه مذار أكثر الحديث, وهو الذي قله 


أكثرٌ العلماء, ویستعمله عامة الفقهاء ۽ هو من تمه اد وبذلك خر الصحيح 


(۱ وفع في الاصل : "(ویروی من غير وجه ونحو ذلك». بز بادة الواو سهرآ وقوله : تجو 
ذلك) . E‏ بخ ن النسخ کپ ن الترمذي» : (ونحو وذاك). وکلاشا مجح : 
220 ۵ ۰ ۷۵۸ ۱ 


2 


(۳) وهو الذي آجزم بء وأرى أن الخطابي 0 (الْحسَنْ) تشخيصاً جيدا میزا. وفیم 


oy 

الذي دنل فيا قبلّه. نان | لصحیخ يقل جيم العلماء» بخلاف | لحسن» فإ بعضهم 
لاله . روی عن ابن اي ي حاتم أنه قال سالت أبي عن ححديث فقال : اسناده حسن 
فقلت؛ تج به؟ قال ؛ لا . 

وقد حاول بعضهم أن بل خد الخطابي موافقاً خذ الترمذي» فقال: قول 
الخطابي: ماعرف عرجه هو كقول الترمذي: ویرژی من غير وجو وقول 
الخطابي : اشتهر رجاله يعني بالسلامةٍ من وصمة الکذت: هو کقول الرمذي : 
ولا یکول في إسناده من هم بالكذب. وأما قول لترمني : ولا يكون شادًا فهو 
مستغنى عنه في عبارة اخطابي لأنَّ رفان المحَرّج يُناني لو 

وقال بعضهم : إن عِرفانَ الْحْرّج لا يُناني الشذود» ون الشاد الذي قد أَبرزٌ فيه 
جمیغ رجاله؛ قد رف فيه عر الحديث» وإنما ينافي الائقطاع» لا ما سَقَط بعض 
|سناده لا یعرف فيه رخ احدیث إذ لا يُذْرَى من سقط . 

ولا يخفى ما في تطبيق أحَدٍ الحدّين على الآخر من التکلف» لا سيا بعد أن 
ین أن الترمذيٌ قد خد اخد نمی الْحَسَنَء وهو الحسَنٌ لغيره, والخطابيّ قد خد 
القسم الاخر وهو الحَسَنٌ لذاته. 

وقال ابن الجوزي في حَدَهِ: ما فيه ضعفٌ قريبٌ مَل هو الحديث الحسّن. 
ويْصلُحٌ البنا عليه والعمل به. 

واعترض على هذا ال بأنه ليس مضبوطاً بضابط يتميّرٌ به القَدْرُ المحتمل من 
غيره . 

e RL ms تس ال‎ 

وقال بعضهم : ما ذكره اين الجوزي مبني على أن معرفة اخسن موقوفة على 
معرقة الصحيح والضعيف : أن الحسَنّ وَسَطْ بيتهها. 


ابن الصلاح من كلاه أن اد ينتهي عند قوله : (واشتهر رجاله). وهو فَهُمّ فيه نظر لأن تعريفه 
۲11 8 ۲ 3 قم ۰ ۳ 
رالصحیح) یره عن (اسن). فلا تداخل في التعريف . 


Ev 


۳۵۸ 

وقال بعضهم : : قوط ان بين الصحيح. شیب ره وس 
مایخ في نفس الحافظ قد تَقْصرٌ عبارته عنه. 

وقال بعضهم : إنه لا ممم في تمييز اس من غير ٤‏ قبيزاً بشفي الخليل» . ٠‏ غير 
أن من برع في هذا الفن نه أن رب عل الطالب مه 0 

وقد اعتنی أبن الصلاح بإيضاح حل الحسَنٍ بقدر الاستطاعة فقال بعد أن 
آورد الحدودٌ الثلاثة 4 المذكورة: هنا : قلتٌ: كل هذا مهم لا بشني الخليل» و 
فیا ذكره التزمذي والخطابي ما يَفْصِلْ اس من الصحيح وف ات راو 
ذلك والبحث جامعا بين أطرافٍ کلامهم ملاحظاً مواقء ع امام فح 1 
واتضخ أن الحديتٌ ان قسمان: اا 

أحدهها : : الذي لا يفلو رجالٌ إسنادو من مستور ل تتحفّق أهليئة. غير أنه ليس 
خفلا کنر الخطأ فا يرويه: ولا هو هم بالكذب في الحديث. أي ل يُظهر أمنه تعمد 
الکذب في الحديث, ولا سب آخرٌ مسق ویکون من الحديث مع ذلك قد عُرِفَ 
بان روي مله أو نحوه من وجه آخر أو أكتر. حتى اعتضد بتابعة من تابح راوه على 
مثله: و یال من شال وهو ژرود حدیت آخر بنحوه. خر بذلك عن أن يكون 
شاذا: أو متكراً . وکلام الترمذي على هذا القسم يتنرّل . ۱ 


القسم الثاني : أن يكون راویه من الشهورین بالصدق والأمانة. غير ی 
درجة رجال !! لصحيح ؛ لكونه یفص عنهم في الحفظ والاتقان, وهو مع ذلك برتفم 
عن حال من يعدا به من حديك مر وبري كل هذا مع سلامة الحديث 

من أن یکون شاذا أو منگرا سلامته من أن ؛ يكون معللا. وعل هذا القسم يول 
کلام الخطابي . ۱ 

فهذا الذي ذکر ناه جامم لا تفری في کلام من نا كلام ي ند كاد 
الترمذي ذکر / أحَدَ حد نوعي الحسّن» وذكر الخطابي النوغ الاخرء مقتصرا کل واجدٍ 
منهه| على ما رأى أنه یشک + معرضا عا رأى أنه لا کل أ وأنه غفل عن البعض 


۳9۹ 

ودمل, وال اعلّی هذا تأصیل ذلك وتوضیحه. اه. 

واعترض عليه بانه جعل الحسَنّ عند الترمذي مقصوراً على رواية الستور 
ولیس كذلك» بل یشترا معه الضعيفٌ يسبب سوء الحفظ. وانوصوف بالغلط 
والخطاً, والختلط بعد اعتلاطه ‏ والمدلّس إذا عَنْعَن وما في اسناده انقطاغ ضعيقاء 
فاحادیث هؤلاء من یل الحسن عنده |ذا وجدّت الشر وط الثلائة» وهي : أن 
لا یکون في الاسناد من يتم هم بالكذب» وأن لا يكون الحديث شاذ ون برزی مثل 
ذلك أو نحوه من وجو آخحر فصاعداً. ولینث كلها في درجة واحدة بل بعضها آتری 
من بعض» وا بقوي هذا أنه لم یتعرض لاشتراط اتصال الاسناد. ولذا وف كثيراً 
من الأحاديث النقطعة بالحسن . 

وأمًا قوله: وکا الترمني ذكر أخذ نوعي الحسن. وذکر اخطابي الآخر 
مقتصراً کل واحد منهیا على ما رأى أنه يُشكل» مُعْرضاً عا رأى أنه لا پشکل أو أنه 
غفل عن البعض وذهل. فقال بعضهم فيه : 

ان الخطابي لا بطلق اسم سین إل على النوع الذي ذكرهء وهو النوغ الذي 
يُسمّيه من مجعل الحسَنّ قسمين باسم الحسّن لذاته. وأما النوع الذي ترکه وهو الذي 
یسمی عنذهم باخشن لغيرو» فهو من قبیل الضعيف عنذه. فتركه لذلك لا نا 
َك . ويظهر أن الترمذي أيضاً إذا أطلّق اسم ان فإنما يُرِيدُ به النوغ الذي 
ذکره, وهو الذي سی عندهم بان لخیره وأما التوغ الذي ترکه فهو عنذه من 
یل الصحيح . ٠‏ فرك ایض لذلك لا نا در وهذا لا يُناني اطلاق اسم السن 
عل هذا النوع إذا وجذت قرينة د تذل عل ذلك . 

وآما قول بعضهم : إن ارم قد صح جلةً من الأحاديث لا ترق عن ري 
الحسنء مع أنه من يرق بين الصحیح والحسن» . فان فيه ابهام فان أراد أنه حَكم 

بصحةٍ أحاديث هي في رتبة الحسّن لغیره» فالاعتراضی عليه واردء وان آراد أنه خکم 





(۱) أي لا ذكره ابن الصلاح. 


EA, 


۳۹۰ ب 
بصحة أحاديث هي في رتبة الحسن لذ اه فالاعتراض عليه غيرٌ وارد؛ إن لیر من 
المحدثين يدخله ف الصحيح , وتجعله ی أذق مراتيه ؛ ولذا قالوا: ۳ من سی 
اخسن صحيحاً لا نکر أنه دون الصحيح القلم لین ار نهذا ادا اختلاف : شي 
العبارة دون العیی . ۱ 
ولذا يتين من إمعانٍ النظر في هذهء رتم مواردما آن لمحتي الذين 7 ۳ 
بنبغي أن مجمل بين الصحيح والضعيف واسطة : | 
مد بعضهم إلى قسم. من آقسام الضعيفٍ وهو الضعیث الذي ظهرت فيه 
أمارات. القوت فرفعه درجة ة وجعله واسطة بينبيا ) وسمأه بالحسن . ش ۱ 
وعمد الآخرون. إلى سم من اقام الصحیح وهو الصحیح الذي فيه ٿيء 
من الضعف » فان له درحه ‏ وله واسطة بيني ما وسیاه باخسن ‏ تقل اعون 
لآثارهم لذلك بقبول حسنن » فجعلوا اسم اخسن شاملا للنوعين معأ غير أخهم رآوا 
آن فقوا بيغا للاحتیاج ‏ إلى ذلك» فسموا القسم الذي کان مدرجا في المنحیح : 
باسم الحسَن لذاته. وسموا القسم الذي كان مدّرجا في الضعیف :. اسم لسن 
وقد حاول شایلون أن وا الحسَنْ مطلقاً مع اختلاب مرها فقال 
بعضهم : ان هو الذي اتصل استاده بالصذوق الضابط الذي ليس بتام الضبط» 
أو بالف ميف الذي م ته بالكذب إذا عضده عاضدء هع السلامة من الشدوة 
| وقال بعضهم: اسر ما خلا عن العلل. وكان في سنده المتصل. ادا 
مستور / له به شاهد أو راو مشهور قاصر عن كيال الا تقان . 
وقال بعضهم : الس ن مسن من قرب من درجةٍ الثقة. ٠‏ أ مس نع و من 


عم ر وجه» وسلم هن شنود وعلَة . 


وأما الحسنٌ لذاته فقد عرف بعضهم فقال : هوالحديتٌ الذي ليس فيه له ول 


۳۹۱ 
شذوذ | إذا اتصل اسناده برواة معروفین بالعدالة والضبط * غبر أن في ضبطهم قصورا 
عن ضبط رواء الصحیح . 
فجلّه هو والصحيحَ سواءً لا في تفاوت الضبط. فراوي الصحیح يشرط أن 
يكون موصوفا بالضبط التامٌ. وراوي لسن لا یشترط فيه تلك الدرجة: ولغا 
رط فيه أن یکون ضابطاً في الجحملة » بحيث لا يكونٌ مغفلا, ولا كتير الخطأ. وأم 
سائر شروط الصحیح فإنه لا بذ منها في الحسن لذاته. 
وقد وج ف كلام المتقدمين اطلاق الحسن على مادک بعل عیره ۰ قال 
اب عدي في ترجمة لام بن سلییان المدائني O.‏ : حديئهُ منکن وعامتّه حسان إلا أنه 
لا پتابم عليه . وقيل لشعبة : لای شي لا تروی عن عيدٍ الملك بن آي سلیمان 
اْعررمي وهو ج22 الحديث؟ فقال: من حسنه فورت(؟. وكأنه) أرادا العنی 
اللغويٌ وهو خسن التن۳. 
وربا أُطلِقٌ على الغریب: قال إبراهيم النخعي : إذا اجتمعوا كرهوا أن بخرج 
الرجل حسان أحاديثه . قال این السمعان : إنه عنی الغرائب. ۱ 
ووجد للشافعيٌ إطلاقُهُ: في ال على صیه. ولابن المديني: في اس 
لذاته. وللبخاري: في الحسَن لغيره» وبالجملة فالترمذي هو الذي اکن من التعبير 
بسن ونوة بذكره . 
ولكن حيث ثبت اختلاف الأثمة في معناه حین إطلاتهء فلا يسع إطلاق 
القول بالاحتجاج به بل لا بد من النظر في ذلك فا كان منه منطبقاً على لسن 
لذاته سل الاحتجاج به ۽ وما كان منه منطبقا على اخسن لغيرِه ینظر فیف فا كرت 
طرقه یسوم الا حتجاج به وما لا فلا . 


(۱) في «الکامل» ۱۱۵۹:۳. 
(؟) هذا من دالكامل» لابن عدي أيضاً :۱۹6۰ 
(۳) قلت: الأظهر آنا آرادا أن أحاديثهها غرائب؛ كا يتين من النظر في ترجمتهماء فيكرن 





۱:۹ 


خض ۱ 
فوائد تتعلق بميوحث الحديث اسن 
الفائدة الأولى 
في أنَّ بعض الأحاديث قد یمرض ها من الأحوال 

۱ ما رقعها من درجیها إلى الدرجة التي هي قوقها ا 

قد يعض لبعض الأحاديث أحوال تُورِتُها قو وبذلك قد يرتفع الضعيف من 
درجته إلى درجة ان وقد یرتفم اس من درجته إلى درجة الصحيح . ولیس 
هذا الحكم خاصاً بالضغیفی والحسن» بل يشمل الصحيح أيضاً . پاعتبار نیع 
در جاته» إلا أن بنا الآن ایب فقط: فنقول: 

7 الحديث الضعیف قد یکون ضعقه مكن الزوال» وقد يكون غير مكن 
الزوال . ۱ 

فان كان عکن الزوا. وذلك فيا إذا كان الضعفٌ ناشن من < ۹ حفظ 
بعش روات مع كونه م من أهل الصدی والدیانة فإذا جاء ما رواه من وجه آخر عرفنا 
أنه قد یه ول مختل فيه ضبطه. فيرتفع بذلك من درجة الضعيف إلى درجة الحسن: 


ومثل ذلك ما إذا كان ضعفه ناشثاً من جهة الارسال. كا في لمرسل, الذي 
پرسله إمام حافظ ٠‏ قان ضَعْفِ يزولٌ بروايته من وجو أخخره فيرتفعٌ بذلك من درجةٍ 
الضعیف إلى درجة الحسن . ومثل الارسال. التدليس » أو جهالة بعض الرجال. | 


وان كان ضعفهُ یر من انزوال» كالضعف الذي / ينشا من كول الراري م 


۱ بالكلب ¿ أوكونٍ الحديث شاذا فان ضعفه لا یز ول بروایته من وجه اجره اذ فاه 


برتفع بذلك من درجة الضعيف إلى درجة الحسن, كحديث دمن حَفِظ على أَمْتي 


= إطلاق أبن عدي وشعية ة على آحادیشها لفظ لسن بالمعنى الذي قاله ( إبرأهيم النخمي : وه به 
این السمعاني » ف الجملة التالية . ۱ 


۳۳ 


أربعين حدیثا؛ بعثه الله یوم القيامة في زُمرةٍ الفقهاء». فقد اتفقوا تفقوا على ضعفه مع كثرة 
طرقه . 


قال بعضی الحفاظ : ان هذا النوع قد تير فيه الطرق وان كانت قاصرة عن 
درجة الاعتبار. حتى يرتقي عن رتبة المنكر الذي لا جور العمل به بحال,» إلى رتبة 
الضعیف الذي جور العمل به في الفضائل وربا صارت تلك الطرق الواهية بِنزلة 
الطريق التي فيها ضعف يسيرء بحیث لو فرض مجيء ذلك الحديث باسنادٍ فيه ضعفٌ 
يسس صار مرتقياً من رتبة الضعيف إلى رتبة ا لحن لغيره. 


وكا قد برتقي بعض الأحاديث من درجة الضعيف إلى الحسن» قد يرتقي 
بعضها من درجة الحسن إلى درحه الصحيح . وذلك 5 احسن لذائف فإنك قل 
عرفت أنه هو والصحیح سواء لا فرق بیبا ! إلا في آمر واحد وهو الضبط فان رواته 
لا یه بشترط في فيهم أن یبلغوا في الضبط الدرجة المشترطة في روا الصحیح : : قإذا جاع 
الحديث لداته من وجه آخعر انجبر ما فيه من فة الضبطء ۽ فيرتقي بذلك من 
درجته وهي الدرجة الأولى من قسمي الحسن إلى درجة الصحيح وهي الدرجه 
الأخحيرة ميلك ۽ ویسمی هذا النوع بانصحیح لغيره . 
۱ وهذا النوع غير داخل في حد الصحیح الذي سبق ذكره'» ولذا قال بعضهم : 
وأورد على هذا التعریف أن الحسَّنَ إذا روي من غير وجه ارتقی من درجة الحسن إلى 
درجة الصحة, وهو غيرٌ داخل في هذا الحد. وأجاب بان الحدود هو الصحيحٌ لذاته 
لا لغيره. وما أورد من ثبیل الثاني . 


واعترض على أبن الصلاح بائه اعتنی با لجسن فجعله قسمین > أحڈها اسن 
لذائهى والاخر اخسن لغيره . فکان ينبغي أن يعتني بالصحيح ون على أنْ له قسمين 





(۱) أي فيا تقدم في ص ۱۸۰. 


erf 


١ ۳۹‏ ۱ 0 01 ! 
ایض رها الصحيحٌ لذانه , والآخر الصحیح لخيره . قاب کاب ٠‏ اقتصازه غلى 
تعر یف الصحيح لذاته 5 باب وذكر الصحيح لغيره ف قي برع اخسن میتی على آنه 
أصلف ٠‏ فکان ينبغي أن يقتصرّ على تعريفٍ الحسن لذاته في بابهء ويْذكر اس لغيره 

في نوع الضعیف. لانه اصله . ولا خی أن الخطب في هذا الأمر سهل . ۱ 


وقد كر اعتراضن أناس على ابن الصلاح من جهة ترتيب كتابه. فإعهم قالوا : 
إنه ليس كما ينبخي . وني هذا الاعتراض نظره. فان كتابة آملاه شيئا بغذ شيء» فاصدا 
بذلك ان يمع في كتابه ما أمكنه جه من مسائل هذا الفن التي كانت مفرّقة في كتب 


م 


هو من ممه في كتاب واحد حتى صار سل لبم أن كان ی 
إلا أفرادٌ من رباب اطمم العاليت الذين هم به وم شدید. حتى ل معفم تفرقه 

من أن بجمعوه في صدورهم ويثله اسر له مسي الترتیب» لان ذلك يعوقه خن 
تام الجمع والتأليف. وأمر الترتيب: بعد ذلك سهل يَقَدِرٌ على القيام به من هو أذن 
منه بمراتب . وهذا مر مق معروف» على أن هؤلاء ا معترضين فيهم كثيرٌ من آرباب 
الفضل وال فكانحقهم أن یقوموا بهذا الأمر المهم» ویکتقوا ما نه سارحه | اله 
تعای - بقیامه بالأمر الذي هر أهم . 


عل أن كتابه مرتب في الجملة بحيث إنه ليس فيه تشويش بنع من الاستفادة 
والافادة» وذلك مع اننجام عبارتی ولطنب إشارته» نعم قد ذكر آشياء ئي مواضنم 
ريما كان غیرها اشد مناسبة منهاء | لا أن ذلك قلیل بالنسبة / إلى غيره» وعلی كل حال 
فالعترضوله معترفون بفضله وتقلمه في ذلك. وکثیرا ما يكون الاعتراض دلیلا على 
لو مقام المعترض عليه به جزل الله فم جميعاً الثوابٌ والاجر, وأبقى شم في الا 
حسنْ الذكر:. ظ 


۳۹5 
الفائدة الثانية 
في بيان الکتب التي بهتذی با إلى معرفة الحديث الحسن 

قال ابن الصلاح : كتابٌ أي عیسی الترمذي أصل في معرفة احدیث الحسن. 
وهو الذي نوه باسمه وأكثرٌ من ذكره في «جامعه», یوج في متفرقات من كلدم 
بعض مشايخه والطبقة التي قبله ؛ كمد بن حتبل والبخاري وغيرهما . وتختلف نسم 
من كتاب الترمذي ف قوله : هذا حديث حسن؛ وهذا حدیٹ حسن صحیح ؛ ونحو 

ذلك فينبغي أن نصحم أصلك منه بجاعة أصول, وتسمد على ما اتَفقَتٌ عليه . 


ونص الدارقطني في (سننه) على كثير من ذلك ومن مَظاه سنن أبي داودء فقد 
روینا أنه قال : ذکرت فيه الصحيحٌ وما شريه وما یقاربه . ورویناعنهآیضا ما معناه أنه 
کر في كل باب أصحٌ ما غرفهفي ذلك الباب . وقال : ما كان في كتابي حدیث فيه 
ون شديدٌ فقد بيه وما | أذكر فيه شيثاً فهو صالح » ويعضها أصح من بعض. 


قلث: فعلى هذا ما وجدناه في كتابه مذکورا مطلقاء ولیس في واحدٍ من 
الصحيحين . ولا نص على صحته أحدٌ من مير بين الصحیح واحطسن غرفنا أنه من 
الحسن عند أبي داودة'؟ . 


وقد يكونُ في ذلك ما ليس بحسن عند غيرو270: ولا مندرج فيا حققنا ضبّط 


(۱) هكذا جاءت العبارة في الأصل»ء وجاءت في غير نسخةٍ من «مقدمة ابن الصلاح» 
مكذا ومشكولةٌ : (عرفتاه أنه من الحسن عند أبي داود) . 

(؟) هكذا جاءت العبارة في بعض نُسَخْ كتاب ابن الصلاح» رنشی عليها وأقرها غير 
واحدٍ ممن حفَقَهُ بذءاً من شیخنا العلامة راغب الطباخ رحه الله تعالى في طبعة حلب بنکت 
العراقي عليها ص ۰۳۸ لم طبعة النمتكاني بتحقيق الذکتور تور الدين عتر ص ۰۳۳ ثم طبعة دار 
الكتب الصرية بتحقيق الدكتورة بنت الشاطىء ص ٠٠١‏ . 

وجاءت في جملةٍ من النسخ المخطوطة وني مطبوعةٍ بمباي باهند ص ۱۸ (عرفنه بان من 





۳۹۹ 0 ۱ 
خسن به على ماس إذ کی أبوعبد الله بن مل ا حاف أنه جع حمد بن غد 
لاوردي بمصر یقول : كان من ن مذهب آي عبد الرحمن النسائي أن رخ ع ن كل من 
م مجم على ترکه. وقال ابن مه وکذلك ودره المجطتاني اد مه متفرع 
الاستاد الضعيفت إذا ل يجد في الباب غير لأنه أقوى عنده من رأي الرجال. | 


وقد تب العلامة أبو الفتح محمد بن سيد انس اير كلام ابن الصلاح 
في شان سنن أبي داود» فقال فيا كتبه على الترمذي م رسم أبوداود شيا باس 
وَعَمَله في ذلك شبيةٌ بعْمّل مسلم الذي لا ينبغي | ن یلکلا على غيره: أنه 
اجتنب الضعیف الواهی . وأق بالقسمین الاول والثاني. وحدیث من مل به من 
الرواة موجودٌ في كتابه دون القسم الثالث» قال : فهلا رم الشيخ و عر مشلا من 
ذلك ما رم به أبا داود؛ فمعتى كلامهم| واحد. تک 


وقول ابي داود: ما يُشْهُة يعني في الصحة . وما بقاربه» يعني فيها أيقاً: هو 
نحو فول مسلم: لیس كل الصحيح نجله عند مالك وشعبة وسفیان. فاحمّاج أن 
َنزِك إلى مش لَيْثِ بن أبي سُلَيمء وعطاء بن السائب» ويزيد ؛ بن آي زياد یشم 
الكل من اسم العدالة؛ والصدق, وان تفاوتوا في اخفظ والاتقان» . ولا فرق بين 
الطر یقن غم أن مسلا شط الصحيح فتحرخٌ من حديث الطبقة الثالثة يعني 
الضعيف', وأبو داودام پشترطه فک ما شد وَهْنْه عندّه والرّم البيانَ عنه. ٠‏ 


الحسَن عند أي داودء وقد يون في ذلك ما ليس بحسن عنم وهي لصواب. لن العلام : ف 
الحكم عل اخدیت الذکور - الط س في سُنيه. .لا في الحكم عل ذاك اخدیث عند غيرِوء فإنه 
آجنبي عن البحت, لاننا نحکم على حدیثه الطلق بالحسن من تلقاء أنفسناء استناداً لا طلاقه 
لحديث. فقد کون له في الحديث الذي نحكمٌ علي بان نظره فيكو ما نا عليه بسن 
لیس بحسن عنذه . 

)١(‏ هکدا الصواب في الفعل : (فتحرح :) بالناء تاه من فوقاء ثم الحا هل( نم الراء 
المشدّدة الفتوحف ثم الحيم: وبصيغة الفعل المي أي تنم وتباعد عن اخراج حديث الطبقة 


۳۹۷ 
قال: وفي قول أبي داود: إن بعضّها اصح من بعض: مايُشيرٌ إلى القذرٍ 
الشترك بيا من الصحة» وان تفاوتتْ فيه لِمَا تقتضيه صيفةٌ آفقل في الأكثر. اه. 
وقد امتَعض أناس من هذه العبارة لإشعارها بال سنن أبي دود بمنزلة صحيح 
مسلمء > فان كال متها ذَكَرَ / الصحيح وما يُشبِهُهُ وما بقاري غير آن مسلا الم أن 
لا يذكر احدیث الضعیف في كتابه» وأبو داود ذکره مع بیان ضعفه ؛ فارتفع المحذور 
من ذكر الضعيفب في كتابه» فهيا عند إمعانٍ النظر في منزلة واحدة بل رجا عد ذكره 
الضعيف مع البيان من المزايا التي رما قضت رازه إن معرفة ضعفٍ الضعيف 
من المطالب ام وهذا تما لم بطر في بال أحد من عليماء الاثر: لبون بينهما بعيد. 


عل اَن في سنن أي داود كثيرا من الأحاديث التي فيها انقطاع ؛ أو إرسال 





الثالئه يعني : الحديثٌ الضعيف . 

ووقع في الاصل | هذا انفعل حرفا تحريفاً فاحشاً مُفسِدا مقبولا لدى من يقرأ قراءة عابرة! 
وهو: (فیخرج من حديث. . .). وقد ونع هذا التحريف هنا تبعاً للمصدر النقول منه وهو 
«تدريب الراوي» في طبعته القديمة الأولى ثم في طبعتيه الثانية ص ٩۸‏ والثالثة ۱۸:۱ وطبعة 
الدكتور أحمد عمر هاشم ۱ .. فالحمد لله على توفيق الله . 

ئم ر رای الحافظ البقاعي رجه الله تعالى» قال في «النكت الوفية على شرح الألفية؛ 
للعراقي ۰ في الورقة ۷١‏ | دقولة : نج : تفغل من الحرج ممهملتين وجيم. اي ازال احرج وهو 
الضِيئٌ الوا من تلك الجهة : فترکه اجب فلم يأت بشيء من حدیثهی ثلا بلزمه بذلك ضیق 

بقلة الوثوق بکتابه. لطردٍ احتمال الضعف في كل حديث منه». انتهى . 

وأشار في تفسيره للكلمة : (تَرْجَ): إلى آنا على عكس مدلول هذه الصيغة ل ألوفة في 
اترکیب اللغوي : فان هذه الصيغة تفید التلبس والاتصاف بالشیء مثل تمل + تكلم لبسمء 
تضجر. تفر تدثز. ۰.۰ الا علدٌ آفعال من هذا الوزن جامت لب اي لاجتتاب فاعلها 
معناهاء فهي للترك والبعدٍ عن مدلود, مادتها والفاهاء وهي : تصرج: فل ما یخرج به عن 
اخرج. ونام إذا فل ما يخرح به عن الاثم* ون | إذا فعَل ما يخرج به عن الحنث» وتبححد إذا 
تراد امجود وشو النوم بالليلء وتوت إذا ترك اوت وهو الدب والمعصيةء فاستقد هذا, 
واذكرني بدعوة صاخ والله برعالك. 


۱۵۱ 


۳۹۸ 


و وی عن مجهول كرجل وشیخ ٠‏ مع أنه يشير إلى ضعفهاء إن أب عه بان 
إ يتعرّض لببان الضعف في هذا النوع لظهوره. ۱ 

وقد نَل بعضهم عن بعض أهل الأثر أنه قال: هرت واو جداً لأ بساوي 
سماعه» ثم قال: : وهو کذلك لتضمیه أحَدَ شيئين: وق غير الصحيح في مسلم. 
او تصحيحّ کل ما سک عليه أبوداود. ۱ 

وقد أجيبَ عن اعتراض ابن سيد الناس بان مسل ال الصخة في کتابی 
فلیس لنا أن نحکم على حدیث خزجه فيه بأنه حسَن عنده, لِمَاعُرِفَ من قصور 
ا لحن عن الصحیح. وأبو داود قال: اذ ماسكت عنه فهر صالحء الصا جور 
أن يكون صحیحا, ويور أن ن يكون حَسَنا» فالاحتياط أن ن كم عليه باخشن. 

4 م أجوية | أخرىء منها : آن العملين ؛ نما تشاببًا في أن کلا أ بثلاثة آقسام 
لكنها في سنن أ بي داود راجعة إلى متونٍ الأحاديث» وفي مسلم إلى رجاله. ولیس بن 
ضع الرجل وصحة حدیثه منافاة. 

ومنها: أن أبا دواد قال : إنْ ما كان فيه ون شدید يته . . شهب نم دا فيه 
من غيرٌ شديدء ل یلتزم بیاله. 

ومنبا: أن مسلا إن يروي عن الطبقة الثالئة في الْتابعات» لینجر القصوة 
الذي في ربق من هو في الطبقة ای ثم إنه قل من حدیهم جدأ. بخلای ‏ 
أبي داود فانه خرج أحاديث هؤلاء في الاصول, مع الإكثار متها والاحتجاج ا 
فلذلك نولت در كتابه عن درجة کتاب مسلم . ا 0 

وقال العلامة أبو بكر محمد بن يد الاندلسي التي فيا نقله عنه اي سيد 
الناس : لبس رم من کون الحديث ل بن عليه آبو داود بضعفب» ولا نصا عليه 
غبره بصحة : أن يكون الحديث عند أبي داود خسن إذ قد يكون عنده صحیحا وان 
م يكن عند غيره کذلك . ۱ ۱ 


قال العراقي : وقد جات عن اعتراض ابن رشید بان ابن نسح | إفا کر 


۳۹۹ 
ما لنا أن تعرف به احدیث عنده» والاحتیاط أن لا نرتفغ به إلى درجة الصحة وان 
جاز أن يُبِلُغَها عند أبي داود. لأن عبر فهو صالح. أي للاحتجاج به» فإن كان 
أبوداود ری الحسن رَُبةَ بين الصحيح والضعیف, فالاحتياط ما قاله ابن الصلاح؛ 
وان كان ريه کالتقدمین في انقسام الحديث إلى صحيح وضعيف» فالاحتياط أن 
بقال: صالحٌ كما عبر هو به. اهد. 
وقد توهّمّ بعضهم من عبارة الحافظ النذري: الواقعة في حطبة كتاب الترغيب 
والترهیب أنه پنسب إلى أ أي داود تسميةً ما سکت عنه خسن واعتّرض عليه بان هذا 
غير معروف؛ والمعروفٌ عنه تسم صالخاً. 


وقد نظرنا في عبارته فإذا هي لا تذل على ذلك: وهي : وأنّهُ على كثير ما 
حَضرني حال الاملاء ما تساهل آبو داود في السكوت عن تضمیفه, أو الترمذي في 
تحسینه » أو ابن حبان والحاكم في تصحیحه لا انتقادا عليهم رضي الله عنهم , بل 
مقياساً تبص في نظائرها من هذا الکتاب» وکل حدایت بوبه 4 إلى أبي داود وسكت 
عمف فهو کا ذكر ابو داود ولا ينزل عن درجةه ان وقل يكوثُ عل شرط 
الصحيحين. اه 

فقول : فهو كا کر ابو داود / يُرِيدُ أنه صالح . کم بين أن الصالح لا یل عن 
درجة اسن وقد يرتفع إلى درجة ما یکون على شرط الشيخين. 

وكلام أبي داود فا يتعلق بكتابه مأخودٌ من رسالته إلى أهل مكة. وقد وقفت 
عل مُلَخْصهاة"), فرایت أن أُورِدٌ منه شيثا . 

قال: إنكم سألتموي أن أذكر لكم الأحاديث التي في كتاب الستن؛ آهي أصح 
ما عرفب في الباب؟ فآعلْمُوا أنه كلّه کذلك, لا أن يكون قد روي من وجهين 


(1) وقد شرت بعناية شيخنا الإمام الكوثري رحه الله تعالى. وطبعت بالقاهرة سنة 
۱۳2۹ 


۱۵۲ 


۳۷۰ 
أحدهما فد اسناد والاخر أقوم ف احفظظ فریا کتبت ذلك ولا أرى ي كابي 
من هذا عشرة أحاديث. 


ولم كنب في الباب ر حديثاً أو حديثين وان كان في الباب آحادیث صحاح, 
فإنها تکش واغا آردت ۷ منفعته. فاذا آعدت الحديث في الباب من وجهین 
أو ثلاث فإغا هو من زيادة كلام فیه وربما تکون فيه كلمة زائدة على الأحادیت» 
وربا احتصرت الحديتٌ الطویل؛ لأ وه بو يعلم بعض من هر 
مله ولا یفهم موضع | الفقه مته, فاختصرته لذلك . 

وأما الراسیل فد کان تح بها العلماء فيا مُضىء 076 سفیان الثوري . 
ومالك. والأوزاعي . ختی جاء الشافعي کلم فيها وتابعه على ذلك اد بن حنبل 
وغیره: ذا لم يكن مس ی اراسيل . فالرشل تج به ولیس هو مل هد 
القوة . ۰ 

لس في كتاب السنن الذي مع عن رل متروك الحديث شيء ٠‏ فإذا کان 
فيه حدیث منکر بینته أنه منکر» ويس على نخوه في الباب غيره. 

وما كان في كتاببي من حديث فيه ون شدید فقد بيه ونه مالا نم 
سنله وما لم أذكر فيه شيئاً فهو صالح . وبعضها أ صح من بعض . 

وهو كتا لا َردُ عليك مه عن النبي صل الله عليه وم إل وهي فد 
ولا أعلم شيئا بعد القرآن الم ناس أن وه من هذا الکتاب» ولا ی رجلا أن 
لا يكب من العلم شيا بَعْدَ ما یکت هذا الکتابی واذا نظر فيه وتدبره وتفهمه 
حينشل يعم مقداره . وأما هذه السائل مسائل الثوري ومالك والشافعي» نهده 
الأحاديث أصوهًا. 


ويمجبني أن يكن اج مع هذه الكتب من رأي. أصحاب ای : صل اله 
عليه وله ویکتب أيضاً متلل «جامم سقیان الثوري». فإنه أحسن ما وضع للناس 
من ابموامم 


۳۷۱ 

والأحادیث القي وضعتها في کتاب السنن» اکترما مشاهیر» وهي عند كل من 
کب شيئاً من الحديث؛ إلا أن نمییزها لا بقدرٌ عليه کل الناس» فالحديثٌ الشهوز 
التصل الصحيح ليس یر أن یره عليك أحد وان خیش الريب فل مع 
به ولو كان من رواية الثقات من أثمة العلم» , قال إبراهيم النخعي : كانوا يكرهون 
الغريب من الحديث؛ وقال يزيد بن أبي حبيب : د ی 
الضالةء فان عرف ت وال فذعه . 

ول أصنف في کتاب السْتن ا الأحكام. فهذه أربعة آلاف ویمان میّه كلها ف 
الأحكام. فأمّا احادیث كثيرة في الزهد والفضائل وغیرها, فلم أخرجهاء والسلام 
عليكم . اه 

وقد اشتهر هذا الکتاب بين الفقهاء اشتهار عظياً لجمعِه أحاديث الأحكام ‏ 
قال الامام آبو سلیان الخطابي في «معالم الستن»: آعلموا رحکم الله تعالى أن کتاب 
السئن لاي داود كتابٌ شريف, لم یف في علم الدين كناب له وقد رق القبول 
من النّاس كاه فصار خکیاً بين فرّق العلماء وطبقات الفقهاء على اختلافب 
مذاهبهم : فلكل منه ورد ومنه شرب وعليه مُعْوّلُ أهل العراق وأهل مصر وبلادٍ 
المغرب وكثير من أقطار الارض . 


اجا بر اه | اج لصحي كل دجما للك واه[ 
کتات أبي داود أحسن وضع وأكثر فقهاً. وکتاب أي عیسیی أيضا کتات حسن ) 
والله يغفر لجماعاتهم ؛ وی على حميل النية فیبا سوا له مثوبتهم برحميّه . أه. 


وحيث عرفت ما قيل في شأن كتب السنن لمذكورة: تعرف أن الحافظ السَلَفِي 
قد أفرط في التساهل حيث قال في شأن الكتب الخمسة: قد الق على صحتها علماءً 
الشرق والغرب . وكيف لا يقال: إنه أفرّط في التساهل؟ وأبو داود قد صرح بانقسام 
ما في كتابه إل صح وغره ب والترمذي قد ميز في کتابه دن الصحيح والحسن . 


رمه 





۳۷۲ 

فان قیل : بل کی رع امسن في اسح ویب دزی 
ذلك على اصطلاحه : ۱ 5 ۱ 

٠‏ قل ل علد قد ميحر بل نها اوك ذلك. عل ادس 

سمی اسن صحیحا لا يَُكرٌ أنه دون الصحبح المقدم د »فرق بين من مي 
ییا وبين من لا مير إنما هو اختلات في العبارة دون المعنى . ۱ 5 

وقال بعضهم: ان إطلاق السّلَفِي هذه العبارة مع ما في الکتب تلا ف 
السنن من الضعيف : بالنظر إلى قلتِه بالنسبة إلى غيرهء لا سا النسائي بها أقلّها بعد 
الصحيحين حديثا ضغيفاً. ۱ 

وقد أضاف بعضهم إلى الکتب الخمسة کتات ابن ماج فجعلها بذلك سء 
وال من قعل ذلك أبو الفضل بن طاهر حيث آدرجه معها في «الأطراف»» ثم الحانظ 
عبد الغني في كتاب «الإكمال في أسماء الرجال؛ - كذا آثبته الولف ؛ وصوابه : 
«الكمال في. . ۰-۲ وهز الکتاب الذي هبه الحافظ المزّي . 0 

و «ابنّ ماجه» على «الموطاء ثرةٍ زوائده على الخمسة, بخلاف لوط 

ولا كان ابن ماجد قد اخرج أحاديث عن رحال متهن بالكذب وسر قة الا حادیرت» 
قال بعضهم : ينبغي أن جيل السادس كناب الدارمي » فإنه قليلٌ الرجال, الضعفاء: 
نادر الأحاديث النکرة والشاذة, ون کانت فيه أحاديثُ مرسلة ومو قوف | فهوامع دلك. 
أولى منه . وقد جحل بعض العلماء ک رزين السرقسطي : : الاس «الوطای وئیعه عل 
ذلك المجدٌ ابن الآثير ف کتات «جامع الأصول» وکذا ره . 

وأما کت المسانيذ فهي دون كتب الستن في الرتبة . وكتبٌ المسانيد هي ما أفرة 
فيه حدیث كل صحابي على لت من غير نظر للأبواب . وقد جرت عادة مُصفيها 
اا نمسا في مسن كل سحابي ماع فم من یه سيأ اد وس 

قال الحافظ ابن لصا کت المسانيد غير ملحقة بالکتب الخمسة د ني هي 


۳۷۳ 

الصحيحان وسنن أبي داود وستنْ السائي وجاممٌ الترمذي وما جری مجراها في 

الاحتجاج با والرکون إلى ما يورد فیها مطلقا, کمسند أبي داود الطيالبي» ومسند 

بيد الله بن موسی ومسند أحمد بن حنیل» ومستد إسحاق بن راهویه ومستد 

عبد بن ید ومسند الدارمي ومسند أبي یل الوصلی» ومسند الحسن بن سفيان» 
ومسند البزّار أي بكرء وأشباهها. 

فهذء جرّث عادة مؤلّفيها أن يخرجوا في مسند كل صحابي ما زووه من حديئه 

غير متقيدين بان یکون حديثاً عتجأ به فلهذا تاخرت مرتبتها - وان جلّت خلالة 

مؤلّفيها - عن مرتبة الكتب اشمسة وما أَلحن بها من الكتب الصنفة على الأبواب» 


والله أعلم . ای 

تقد على ابن الصلاح عدٌّهُ مسند الدارمي في كتب السانید. لأنه مرتب على 
الابواب. وإغا سَمُوْه بالسند كا سى البخاري کتابّه بالسند» لکون أحادیثه 
مسندة. وانقذ عليه أيضاً تفضیل کتب السنن وما أق ها على / مسند الامام 
أحمد بن حنبل »› مع أنه الیرم الصحيح في مسنده . 

وأجاب العراقى بأنا لالم ذلك والذي رواه عنه آبو موسی المديني أنه سیل 
عن حديث فقال: انظروه. فإن كان في المسند وال فليس بحجة. فهذا ليس 
بصريح في أنَّ كل ما فيه حُجُة. بل هو صريح في أن ما ليس فيه ليس بحجة على أن 
نم أحاديثٌ حرْجة في الصحيحين ولیست فيه . 

قال: وآما وجودٌ الضعيف فيه فهو عقق» بل فيه احادیث موضوعة جمعتها في 
جزء. ولعبد الله ابنه فيه زيادات فيها الضعیف والموضوعٌ. وقد أورد العلامة 
ابن الجوزي في كتاب الموضوعات احادیث من السند لاخث له فيها سِمَةٌ الوضع . 

وقد تصدَّى الحافظ ابن حجر للرد على ذلك فالّف كتاياً سياه «القول المسدّد 
5 الدب عن السنده سرد فيه الأحاديث التي عها العرافی + وهی تسعة ۽ وأضاف 
إليها خسة غشر حديثاً أوردها ابن الجوزي في الموضوعات؛ وأجاب عنها. 


ef, 


۳۷ 

وقال في کتابه تعجیل المنفعة في رجال الاربعةه(؟: ليس في السند حديكٌ 

لا اصل له زا ثلاثة أخاديث: أو أربعة . مها حديثٌ عبد الرحمن بن عوف أنه يدل 

الجنة رخفا قال: ویعتذر عنه بأنه ما مر أحمد بالضرب عليه افترك سهراء 
أو ضرب عليه وب من تحت الضرب. ا 

وقال بعضهم : إن مسند أحند لا يُوازيه کتات من كتب السانید في الكثرة 
وحسن السیاق . غير آنه فاته أحاديتٌ كثيرة جد بل قيل ؛ إن ل يقع له جماعة من 
الصحابة الذين في الصحيحين وهم نحو ماثتين. ۱ ۱ 

وجملة ما في السند من الاحادیث أربعون فا تکرر سنا در الان نی 
تلائون ألفاً . وقال العلامة عبد الرحمن العروق بأبي شامة کاب اعت عل 
إنكار البدّع .والحوادث»: قال ابو الخطاب”©2: وأصحابٌ الإمام أحمد تجن 
بالأحاديث التي رواها ف مسندی وأكترها لا بحل الاحتجاج بباء واغا أخرجها الما 
أحمد حتى یعرف من ین الحديث خرجه» والنفرد به أَعَدل أو حروحٌ؟ ولا يحل الآن. 
مسلمٍ عام أن لا یدکر رل ما ضح لثلا یشقی في الدارین لا صح عن سيد 
الثقلين؛ أنه قال : من َدّت عي بحديث يُرَى أنه کذب فهو آحد الکاذیین. . قال : . 
ویلزم المحدّث أن یکون على الصفة التي ذكرناها في أول كتابناء من الليفظ وا والإتقان 
وانعرقة با يتغلق بهذا الشأن . ۱ 

وقال العلامة ابن تيمية في کتاب «منهاج السنة النبوية في تقض کلام الشيعة 
والقذریةه(۳): ليس كل ما رواه أحمد في السند وغيره یکون حجهٌ عنده» بل پروي 
ا واه أهل العلمء وره في المستد أن لا يروي عن العروفين بالكذب عنده» وإذ 


)١(‏ لم آجد هذا کم ف «تعجيل التفعةه» فالظاهر أن المؤلف م في مرو له 
والله أعلم . : ۱ ۱ 
٠‏ () هو آبو الخطاب مْمَرْ بن حسن بن علي المعروف بابن دحية ة الكلبي لاندني. 
الحافظ المؤرخ الادیپ؛ ولد ستة 8 وتوفي سنة 1۳۳ رحه الله تعالى . 

71, Vg ۷۰: يغ‎ )۲( 


۳۷ 

كان في ذلك ما هو ضعیفت؛ وشَرْطهُ في السند يشل شط أبي داود في سنن وأما کب 

الفضائل فيروي ما سمعه من شیوخه, سواءٌ كان صحيحاً أو ضعيفاء فإنه لم يقد 
أن لا يُرِويّ في ذلك الا ما یت عنده. 


ثم زاد ابن أحمد زيادات» وزاد أبو بكر القطيعي زيادات» وفي زيادات 
القطيعي أحاديث كثيرة مرضوعة, فظن ذلك الجاهل أن تلك من رواية أحد وأنه 
رواها في السند: ومذا خطأ قبیح › فان الشیوخ المذكورين شیوخ القطيعي. وكلهم 
متاعرون عن أحمدء وهم من يروي عن أحمد لا تمن يروي أحمدٌ عنه . 

رهذا سید أحد, وكتابٌ الزهد له. وکتاب الناسخ والمسوخ. وکتاب 
التفسيرء وغيرٌ ذلك من كتبهء يقول ‏ فيها ‏ : حدتٌنا وكيع . حدئنا عبدٌ الرحمن بن 
مَهْدى . حدثنا سفيان. حدثنا عبد الرزاق. فهذا أحد. وتارة يقول: حدثنا آبو معمر 
القطيعي . حدثنا علي بن المخد . حدثنا أبو صر التيّار. فهذا عبد الله . 

وكتابُةُ / في «فضائل الصحابة» له فيه هذا وهذاء وفيه من زیادات القطيعي 
یقول : حدثنا أحمدٌ بن عبد الجبار الصُوفيء وأمئاله. ممن هو مثل عبد الله بن أحمد في 
الطقة. وهو من ای أن يروي عن أحمد, فان أحمد ترك الرواية في آخعر عمره لما 
طلّب الخليفةٌ أن ده ويحدّتَ ابنه ویقیم عنم فخاف على نفیه من فتنة الدنياء 
فامتنم من التحديث مطلقاء > لیسلم من . ذلك» لآنه قد حَدَّث با كان عنده قبل ذلك . 

قال بعض الناظرين فيه( ©: البق أنَّ في السند أحاديثٌ كثيرة ضعيفة» وقد 
بلغ بعضها في الضعف إلى أن أدعلت في الموضوعات» ومع ذلك فهو أحسن انتقاءً 
وتحريراً من الكتب التي لم ترم الصحةٌ فيهاء وليست الاحادیث الزائدة فيه على ما في 
الصحيحين باکر ضعفا من الأحاديث الزائدة في سنن أبي داود والترمذي عليها. 

وعلى كل حال, فسبيلٌ من أراد الاحنجاخ بحديث من کتب الْسَئْن ‏ لا سيا 
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كتاب ابن ماجه : ومصنف ابن ابي شیبه وعبد الرزاق -: واجدء اد جيم الجامعين 





. 4۸:۱ هوالحافظ ابن حجر في «النكت على کتاب ابن الصلاح»‎ )١( 


رمم ا 


۳۷۹ 

لذلك 1 پلتزموا أن لا بخرجوا عن الصحیح والحسن. وعلى ذلك ینظر: 000 
فان كان مرید الاحتجاج بحدیث ما متأملا لتمييز الصحيح من غيره؛ > فمل 

أن بنظر في اتصال إسناد الحديث وحال. رواته» ثم كم على الا سناد با آداه إليه 

البحث والنظ فيقول : هذا حديثٌ صحيح الاسناد. أو حسَنه أو ضعيفًه. 


ومع ذلك لا یسوم و له الاحتجاج به إذا کان صحیح الاسناد اوځتنه: - خی 


تین سلامته من الشذوذ والعلة إذ صحة الاسناد أو حشنه لا تقد ۱ تقتضي صحة ان 
أو حسته قاذا تبینت له سلامتة من الشذوذ والعلة. ساخ له لاحتجاخبه. 

قال ابن الصلاح مبيئا أل صحةً الإسناد ره لا تقضي صحا دیب 
أو حسنه: قرم : هذا حدیث صحيحٌ الإسناد. أو حسن الإإسنادء دون قوم : هذا 
حدیث صحیح أو حدیث احسن» لانه قد یقال: هذا حدیث صحيح لاستابه 
ولا بصم لكونه شاذا أو معلل غير أن الصلفت العمَمَدَ منبم إذا افص على قوله : 
إنه صحيح الاسناد وم پذکر له علة. ول پقدح فیه, فالظاهر منه اخکم له ان 
صح في نفسه» زان عدم العلة 3 والقادح هو الأصل والظاهر. اهب + 00 ' 

وقد تعقب الحافظ ابن حجر عبارته الأحرة فقال : الذي لا اش فيه ان الإمام 
منهم لا عل عن قوله : صحيح إلى قوله : صحیح الإسنادى إلا لأمرمًا. ۱ 

إن كا مرب الاحتجاج بدي مها غي هل ايز الصحيح من فد 
فسبيله أن يبحت عن حال ذلك في كلام الأئمةء فان وجد أحدأً مهم صْحَجْه ‏ 
اب د ذلك لس ل أن توم عل اج ب ال 
الاحتجاج به خطر عظيم . 

هذا وما ده من أن من كان متأ تسیز الصشيح من یره 'فله أن 
کم عل الحديث بقتضی ما اء له لبحث والنظرء ء هو ميني على مذهب ایلمهور 
الذين قالوا: ان المميزين تمام التمييز كن أن يُوجَدوا في كل زمانه اذا تجدوا سا 
هم أن يحكموا على الحديث با يتين هم من حاله . 


۳۷۷ 

وقد خالفهم اين الصلاح في ذلك فقال: إذا وجدنا فيا نروي من أجراء 
الحديث وغيرها حديثاً صحیح الاسناد. ول نجده في آحد الصحیحین » 
ولا منصوصاً على صحته في ثبيء من مصنفات أثمةٍ الحديث المعتمدة و الشهورةء فنا 
لا نتجاسر على جزم الحكم بصحتهء فقد تعد في هذه الاعصار الاستقلال بإدراك 
الصحیح جرد اعتبار الاسانید لأنه ما من إسناد من ذلك ر ونجد في رجاله من 
اعتَمْد في روایته على ما في کتابه / غریاً عا يشرط في الصحیح من الحفظ والضبط 
والاتقان . 

ال الأمرٌ إذاً في معرفة الصحیح واحسن. إلى الاعتماد على ما نص عليه أئمة 
الحديث في تصانيفهم المعتمدة الشهورة. التي یژمن فيها لشهرتها من التغيير 
والتحر یف وصار معظم القصود با یتداول من الأسائيد خارجاً عن ذلك > ابا 
لسلسلة الامناد الى حصت بها هذه الأمة زادها الله شرفاً. اه 

وقد خالف الجمهورٌ اب الصلاح فقالوا: إِنَّ ذلك عکنْ لمن تک في هذا الفن 
وی معرفته بالطرق الموصلة ال ذلك وعليه جَرَى العملء فقد صح جماعة من 
التأحرین أحادیث لم يكن لمن تقدّمَهم فيها تصحيح » فمن العاصرین لابن الصلاح : 
أبو خسن عل بن محمد بن عبد الملك بن القطان صاحب كتاب «الوهم والإهام». 
والحافظ ضِياءٌ الدين محمد بن عبد الواحد الْقيسى صاحبت «المختارة». وهو كتاب 
لت فيه ذکر الصحیم(۱): وقد ذکر فيها آحادیث ل یس سق إلى تصحيحهاء والحافظ 
زكي الدين عبد العظيم المنذري. ومن الطبقة لني تل هذه الطبقةً اخافظ 
شرف الدين عبد المؤمن بن خلف الدَّمْبَاطي. وجَرَى على ذلك أناس بعذه. 

قال الحافظ ابن حجر: قد اعتّرّض على ابن الصلاح كل من اخنّصر کلام 
وکلهم دفم في صَدْرِ كلامهِ من غير إقامة دلیل. ولا بیان تعليل» ومنهم من احتج 


(۱) ولكن لم يتم له ذلك كا سه فيا علقتّه عل «الأجوبة الفاضلة» للعلامة عبد الحي 
اللكنوي ص ۱۵۲ - ده 
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١ ۳۷۸‏ ۱ 
بمخالفةٍ أهل عصره ومن بعذه له في ذلك» کاب القطان والضياء القدسي.والزي 
المنذري» ومن بعدّهم كابن المواق والدمياطي والمرّي ونحوهم ؛ وليس بواردء لأنه 
لا حجة على ابن الصلاح يعمل غمره ؛ وفا يمت عليه بابطال, دليله 4 أو معارضته 
بما هو أقوى منه .ومنهم من قال : لا سلف له في ذلك» ولعله بناه على جواز خلو 

العصر من الجتهد : وهذا إذا انضم إلى ما قبله من أنه لا سل له فيا ادعام وعمل 
آهل عصره من بمم عل خلا مق انتهض | دلیلا للردٌ عليه. 


مخبا : قرله: سس زا الأول 0 التعرض لهء لا فيه من 
التعب والشقة وان 1ب ينمض إلى درجة التعذّر فلا بسن بعد ذلك قوله: : فقد مر 


ومنبا أنه گر مع الضبط: الحفظ والانقان . وهي ليست متغايرة. ۱ 


ومنبا: أنه بقهم. من قوله بَغْدَ ذلك : أنه یعیب من حَدّتُ من كتابه رصب 
من حذبت عن ظهر قلبه. والعروف عن أئمة الحديث خلاف ذلك, وحينئل فإذا كان 
الراوي عَدْلا لکن لا فظ ما سَمعَه عن ظهر قلب» واعتند ما في كتابه قث منه 
فقد فعل انلازم. فحديئهٌ على هذه الصورة صحيح 

قال : ١‏ وي اس لصاح من کون اند مانا له 
من ل يبل درجة الخبط | المشترطة في الصحیح, ان آراد ن جيم او ستاو كذلك 
فممنوع. لان من جمله من یکون من رجال. الصحیح : وقلها يخلو سا منناك» 
وان أراد أن بعض الإشناد كذلك فعسم . لكن لا ينمض دلي على التعذر إل في 
جر ينفرد بروايته من وت بذلك. آما الکتات الشهور الغني بشهرته عن اعتبار 
الإسناد ما إلى مصنفه كامسانيبٍ والسنن ؛ ما لا تاج في صحةٍ نسبتها إلى مؤلفيها نی 
اعتبارٍ إسناد معين» فان الصتت منهم إذا رَوَى حديق روجذت الشرائط مجفوعة 
ولم يُطلع المحدّث ث الق المضطإم : فيه على علة» + تع احم صح ول يل 
عليها أحدٌ من المتقدمين. 
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قال: ثم ما اقتضاه کلام من قبول. التصحیح من المتقدمين ورد من 
المتأخرين. / قد بستلزم رد ما هو صحیح » وقبول ما لیس بصحیح» فکم من 
حديث خکم بصحيه إمام متقذی اطلم التاخر فيه على علةٍ قادحة تمنع من الحكم 
بصحته . ولا سیا إن كان ذلك المتقدم من لا ری التفرقة بين الصحيح والحسن. 
کابن خزية واین حبان . 

قال : والعَجَبُ منه كيف يدعي تعمیم الخلل في جميع الاسانید التاعرق ثم 
قبل تصحيّ المتقدمء وذلك التصحيح إنما بْصِلُ إلى الحآخر بالاسناد الذي يدعي فيه 
الخلل. فان كان ذلك الخلل مانعاً من الحكم. بصحة الإسناد فهو مانع من الحكم 
بقبول ذلك التصحيح . وان کان لا يو رز في الإسناد مِثل ذلك , لشهرة الكتاب كما 
یرشد إليه كلامهء فكذلك لایر في الا سناد المعين الذي يتل به رواية ذلك 
الکتاب إلى موف وینحصر النظر في مثل آسانید ذلك الصتف ف الصثف 
فصاعدا . 

لکن قد رى ما دُمْب إليه این الصلاح بوجه آخرء وهو ضعف نظرِ 
المتأخرين بالسبة إلى المتقدمين . 


وقيل : ان الحامل لابن الصلاح على ذلك أن «المستدرك» للحاکم كتابٌ كبر 

جداًء يضفو له منه تصحیح کٹیں وهو مع جرصه على جمع الصحيح غزیر الحفظ 

كثيرٌ الاطلاع» واسمٌ الرواية؛ فد كل البعد أن يُوجَدَ حديث بشرائط الصحة 
م يخرجه: وهذا قد بقل لكنه لا ينض دلیلا على التعذر. اه. 

وقال بعضهم : إن ما ذكره ابنّ الصلاح من وقوع الخلل في الأسانيد التاخرة: 

لا پنتج مدّعاه. لا سيا في الكتب الشهورة الي استغنت بشهرتها عن اعتبارٍ الاسناد 

منا إلى مصنفیها , ككتاب النسائي مثلاء فإنه لا يجتاج في صحة نسبته إلى النسائي إفى 

اعتبار حال الإإسنادٍ منا إليه كا اقتضاه کلام فاذا روی مصنفه حدیفاً: ول يُعذْله 


وم إسنادة شر وط الصحة وم يُطلع الحدث فيه على عِلةء » فا الانع من الحكم 


۱۷ 
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بصحته . ولو ينص عليها أحد من المتقدمين؛ لاس وأكثرٌما يُوجَهُ من هذا القييل‎ 
۱ : . ما واه زوا ة الصحيح ؛ وفیهم الضابطون التقنون احفاظ‎ 

" ویظهر أن هذا لا یازع فيه من له لام بهذا الشان, غير أنه ربما يقال: إِنَّ 
ابن الصلاح رأى حسم هذا الباب, لثلا سح منه بعض الموهین, الذي لا مرون 
بين الصحيح والسقيم : وهم مع ذلك یعون أغهم من الجهابذة في هذا الفن . وكثيرا 
ما را- ج آمرهم بين الجمهورء فرأى سد هذا الباب اقل خطراً. i‏ 
وکا سذ ابنُ الصلاح باب التصحيح والتحسين كذلك سد بات التضعيفء 

قال في مبحث الضعیفت : إذا رأيت حدیثا باسناد ضعيف» فلك أن تقول: هذ 
ضعيف» وتعني أنه بذلك الاسناد ضعيف» وليس لك أن تقول : لاش 


به ضعت متن الحديث؛ بنا على جرد ضعفب ذلك الإسنادء فقد یکون مروياً بإستاد 


آخر صحیحر بت بثله الحديث. بل توق جوا ذلك على حكم. إمام من أثمة 
الحديث» بأنه لم رو باسناد 2 یت به, أو بأنه حدیت ضعیف: أو نجو هذا ما 
وجه 4 القبح فيه » 37 ۵ ال ول يفسر ففيه کلام يأتي إن شاء الله تعالى » فاعم ذل 
فانه مما يُغْلَط فيه . : 

والکلام الذي نا إلى أنه سيأي هو ما ذكره فی في النوع الثالث د ورین 
المعقودٍ لمعرفة صفة من تفيل روايته ومن رد روايثه . وهو: ۱ 

قلتٌ: ولقائل, أن یقول : ما یعتمذ الناس في جرح الرواة ورد ینیم على 
الكتب الذي صنفها أثمةٌ ثمة الحديث في الجرح: أو قي الجرح والتعديل؛ وقلا یتعرضون 
فيها لبیان السبب» بل يقتصرون على مر قوهم : فلان ضعيفء' :وفلانٌ ليس 
بئیء. أو نحو ذلك: أو هذا حديثٌ ضعیف » وهذا حدیث / غير ثابت ولحو 
ذلك فاشتراط بیان السبب يفضي إلى تعطيل ذلك ؛ وس باب الجرح في الأغلب الأكثر. 

وجرابه أنَّ ذلك وإن لم نعتمده في إثبات الجرح والحكم به فقد اعتمدناه في أن 
توففنا عن قبول. حديث من قالوا فيه مثل ذلك؛ بنا على أن ذلك آوقعٌ عندنا: فيهم 
ريبة قويةء وجب مثلها التوقف. ثم من انزاحت عنه الريبة : یبحث عن حاله ؛ فإن 


۳۸۱ 

اوجَب الثقة بعدالتّه قبلنا حدیثه ولر نتوقف, کالذین احتح چم صاحبًا الصحيحين 
وغيرهماء ممن نشهم مئلُ هذا الجرح من غيرهمء فافهَمْ ذلك فإنه لَص حسن 

والظاهر أن ابن الصلاح وان سد د الباب سداً عكاً من جهت فقد فتح حو خی 
من جهةٍ أخرى ؛ فإنه قال في «مستدرك اخاکم»؛ بعد أن ذکر تساهل صاحبه في أمر 
التصحيح : فالاوق أن نتوسّط في أمره فنقول: ما حَكم بصحته و نجد ذلك فيه 
لضره من الأئمة» إن لم يكن من قبيل الصحیح فهر من قبيل. الحسنء تج به 
ویعتل به» الا أن تظهر علة توچب ضعفه . ویقاربه في حکمه صحیح ابن حبان 
البستي . اه 

فل قولّه : ال أن تظهر عل توجب ضففه. یسمل ما إذا كانت العلة ما ظهّر 
للمتأخر بسبب البحث والنظرء ولو ۸ يذكرها أحدٌ م لتقدمین. ويَظهَرٌ أنَّ ار 
التضعیف قرب مأحذا عنده من أمر التصحيح والتحسين 

قال الحافظ السيوطي في :التقریب»() بعد أن ۳ أن ابن الصلاح كما منم 
لمتأخرين من الحكم بصحة الحديث أو حسیه: منعهنم فيا سیأتي من الحكم بضعقه» 
بناءٌ عل ضعف إسناده: لاحتمال أن يكون له إسناد آخر یت بمثله الحديث . 

فالحاصل اد ابن الصلاح سل باب التصحيح والتحسين والتضعيفٍ على أهل 
هذه الأزمانء لضعفبٍ أهليتهم» وإن م يُوافّقَ على الاول. ولا شك أن الحكم 
بالوضع او بالنع قطعاً إلا حيث لا يخفى . كالأحاديث الطوال, الركيكة التي وَضعها 
الضاص. أو ما فيه خالفة للعقل أو الإجماع . 

واا لمکم للحديث بالتواتر أو الشهرة فلا يتنم إذا دت الطرق المعتبرَة في 
دلك. وین ينبغي التوقف عن الحكم بالفردية والغرابة وعن العرة أكثر. اه, 

وقد أشكل العصر الذي يبتدىء فيه امتناع التصحيح وغيره عند 
ابن الصلاح. فإن في قوله: فقد تعذر في هذه الأعصار الاستقلال بإدراك الصحيح 
جرد الاسانید: هام والظاهرٌ أن الابتداء یکون مما بَعْدَ عصنر آخجر من الف في 


. ۱٤۹:۱ يعني به اتدریب الراري؟ ص ۸۳ ر‎ )١( 
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۳۸۲ 
الصحيح وكان 58 ی غییزه .من غيره . 
الفائدة الثالثة 
في معنى قول الترمذي : هذا حديثٌ حسن صحیح» ونحوٌ ذلك ۱ 
قال الحافظ جیلال الدین السيوطي في تعليقه على جامع التزمذي الذي سياه 
اقوت المنتذي: : قال:ابن الصلاح : قول الترمذيّ وغيره هذا حديثٌ حسَن صحیح؛ 
فيه إشكال» لأن ان قاصيه عن الصحيح ي اطع ينها في حديث دوع 
بين نفي ذلك القصور وئبابه أ 
قال: وجوابه هُ آن ذلك ٠‏ راجع إلى الإسناد, فإذا روي الحديث الواحد بإسنادين 
أحدهما اسناد خسن ,والاخر إسنادٌ صحيح , استقام أن يقال فيه: إنه حدیث حلسن 
صحيح » أي إنه حسَنٌ بالتسبةٍ إلى اسناد؛ صحيح بالنسبة إلى إسنادٍ دآخر. 
على أنه غير شتتکر أن یکون بعضی من قال / ذلك راد بسن معا 
اللغوي : وهو ما تميل: إليه النفسٌ» ولا يأباه العقل : دون المعنى الاصطلاحي الذي 
نحن بصدده . انتهی . 
وقال ابن دقيق العيد في دالاقتراح:): یره على الجواب الأول. اماد لني 
فيل فيها: : حسَن صحيح » ٠‏ مع أنه ليس ها إلا ترج واحدء قال : وي کلام الترمذي 
2 مواضع يقول: هذا حديث حسَنٌ ضحیح لانعرفه لا من هذا الوجه قال : 
والذي أقرل 5 جواب هذا | السؤال: إنه لا يشرط في الحسن فيد القصور عن 
الصحيح ؛ ٠‏ وإنما يجيئه اله لقصور؛ زه ويفهم ذلك فيه إذا اقتصضر على قوله: حسن 
فالقصورٌ يأتيه من قبل الاقتصار لا من حيث حقيقته وذانه. 
٠‏ وشرح ذلك وبيانة أنه ها هنا صفات للرواة تقتضي قبول الرواية: لتلت 


الصفات درجات بعضها فوق بعض 7" > كالتيقظ والحفظ والإاتقانٍ ملا فوجود 


)0 ص ۱۷۳ ' ۱ 0 ۱ 
(۲) جاء في الاضل تبعاً للاصل الخطرط : (والصفات درجات. . .). ژالیّت: من 
(الاقتراح ا المطبوع . ۱ 5 : 


YAY ۱‏ 
الدرجة الدنیا کالصدق وعدم التهمة بالکذب لا بنافیه وجود ما هو أعلى منه 
کاخفظ مع الصدق. فیصح أن يقال في هذا: انه حسن. باعتبارٍ وجودٍ الصفة الدنيا 
وهي الصدق مثلاء صحيح » باعتبار الصفة العليا وهي الحفظ والانقان . ويرم عل 
ن بجون 7 صحیح _ شتا ويلترم ذلك ويؤيذه ورود قوم : هذا حدیث 

مس في الأحاديث الصحيحة؛ وهذا موجوذ في کلام التقدمین . انتهى . 

وقال اخافظ عياد الدين بن كثير: أضلْ هذا السوال غيرٌ متجهء لأ المع بين 
اشن والصحة في حديث واحد رتبة متوسطة بين الصحيح امسن قال: فهنا 
ثلاث مراتب: الصحیح أعلاهاء وَالْسَنٌ أدناهاء والثاللة ما تشرب من کل منهياء 
إن كل ما كان فيه شه م تمض لأحدهماء اختص برقي مفردةء کقوفم للمَرٌ: 
- وهو ما فيه حلاوة وتموضة - : هذا و حايض أي مر 

قال: فعلى هذا يکود ما يقولٌ فيه: حسَنٌ صحیحء أعلى رتبة عندّه من 
الحسّن» ويكون خکمه على الحديث بالصحة الحضة أقوى من حكيه عليه بالصحة 
مع الحشن . 

قال الحافظ أبو الفضل العراقي في «نكته: على ابن الصلاح20: وهذا الذي 
قاله ابن كثير نکم لا دليل عليه وهو بعيد من فهمهم معنى كلام الترعذي. 

قال لا مام پدر الدین الزرکشي والحافظٌ أبو الفضل بن حجر كلاهما في «النکت 
على ابن الصلاح؛ : هذا يقتضي إثبات قسم ثالث. ولا قائل به. وعبارة الزركشي : 
وهو حرق لإجماعهم . ثم ان يلرم عليه أن لا يكونَ في كتاب الترمذي حديث صحیح 
إلا نیت لقلة اقتصاره على قوله : هذا صحیح » > مع أن الذي یعس فيه بالصحة 
اسن اکثرهُ موجودٌ في الصحیحین. 

وقال الشيخ سراج الدين البلْقِينى في «محاسن الاصطلاح»() أيضاً: في هذا 


(۱) ص 49 . 
(۲ ص ۱۱۵ . 


۳۸۹ ۱ 
الجواب نظر. لکن جرم الامامٌ شمس الدين الرُري في افدایت.. فقال: وانذي 
قال صحیح ین فالترمذي يعني : يشاب صحة وحستا فهو ادن دون الصحيح 
وقال الزركشي : فان قلت: فا عندك في رفع هذا الاشکال؟ قلت: متيل أن 
يريد بقوله : : حسون صفحیح › في هذه الصورة الخاصة : التراذف» واستعمال هذا فللا 
دليل على جوازی كا استعله بعضهم حيث وف ان بالصحة على قول. س 
أدرج اس ۲ القسم مس وتجورٌ أن يريد حقبقتها في اسناد واحلٍ باعتبار 
حالين وزمانین ‏ فيجوز أن یکو سَیغ هذا الحديث من رجل, مر في حال, کوبه 
مستورا أو مشهوراً بالصدق والأمانة؛ ثم تَرْقَى ذلك الرجل جل الْسَمِمٌ وارتفع حاله إلى 
درحه العد ال قسمعه منه الترمذي أو غيره مرة آخری: فأخيرٌ بالوضفین . وقد روی 

عن غير واحيد أنه سم الحديث الواحد على شيع واحد غير رة قال: 
الاحتمالٌ وإن كان بعيداً فهو أشبَهُ ما يقال. 


قال : / وحمل أن يكون الترمذي ای اجتهاده إلى حسنه وأذّى اجنهاً غيره 
إلى صبحته أو بالعكس. بات أن الحديث في آعلی درجات لسن واوّل درجات 
الصحیع. فَجمُع بين باعتبار مذهين» وأنت إذا لت تصرف الم لعلك سکن 
إلى قصده هذا . انتهی کلام الزركشي ؛ وبعضه ماخوذ من ال ري٠‏ 3 حيث قال في 
امختصره »: وقوله حن صحيح » ؛ باعتبار سَندِينٍ أو مذهبین. 


(۱) هو الإمام العلامة الفقيه المقرىء المحدث الموقت النحوي المؤرخ ذو الفنون. برهان 
الدين أبو إسحاق إبراهيم بن عمر بن إبراهيم الجعيري » الشاقعي؛ ولد في بلدة قلعة جعبر على 
الفرات بين بالس والرقة فْ حدود سنة ۰1۰ وقرأ حفظاً «التعجيز» ‏ مختصر «الوجيزه للغزالي في 
الفقه ‏ على مولغه الإمام اين يونس. وسَبخ من جماعة الحديث» وتلقی القراء ات عن كير من 
شیوخهاء ورحل واستفاد. وحدث وأقرأ وآناد. 

واستقر في مدينة الخليل عليه السلام : > وول مُشْيْحَةَ ارم اخلیل. ربص وا 
منة ال رفاته . وصلف التصانیف الحيدة المفيدة المحررة التي قاربت الثة» واشتهر ذکره» وهو أَحدٌ 


Ao 
وقال الحافظ ابن حجر في‌«اللکت»(): قد أجاب بعض التأخرین عن اصل‎ 
الإشكال بأنه باعتبار صدق الوصفين على الحديث بالنبة إلى أحوال روانه عند أئمة‎ 
احدیث, فإذا كان فیهم من یکول حدیثه صحيحا عند قوم » وسا عند قوم ع يقال‎ 
. ذلك فيه‎ 





- شیوخ الحاقظ الذهبي في القراء‌ات: رخل إليه وآخذها عنه في مدينة الخليل. 

حكى عن نفسه قال: : كنت اول الآمر آشنري فلس جُررا اتقوت به ثلائة أيام أو قال سبعة 
أيام : قال الذهبي : وكان ساكنا رورا ذكياء له قُدرةٌ تامّة على الاختصار وحسبك عن يختصير 
«المختصر» لابن الحاجب ف أصول الفقه ‏ و «اخاجبیةه مقدمة في الحو له ایض 
رصاحبهیا تاجع نفسه في الواو والغاء إذا كان أحدهها زائداً لغير معنی؛ ولف في كثير من العلوم , 
ومن مۆلغاته : روم التحديث في علم احدیث. وله شعر رقیق رفیع» وتو سنة ۷۳۲ عن نسعون 
سنة رحه الله تعالى». انتهى من «الوافي بالرفیات؛ للصفدي ۷۳:١‏ و وطبقات الشافعية الكبرى) 
للسبكي ۳۹۸:۹ . 

قال عبد القتاح : وما تزال ذريته وأسرته معروقة في بلد الخليل إلى يومنا هذاء وفبهم العلماء 
والفتون , آما در الم وبراعتة الفائقةٌ في الاحتصار؛ واعتصازه هذین (الختصرین)» نمرهبة 
نادری ولعله اقتبسها من شيخه الامام ابن يونس + فقد قال التاج السبكي في ترخته في «طقات 
الشافعية الكيرى» ۱۹۱:۸ ما بلي : 

«عبد الرحيم بن محمد بن يونس الموْصِلٍ. تاج الدين بن رضي الدين بن عماد الدين» ولد 
بالوصل سنة ۵۹۸ ومات ببغداد سنة 1۷1 . وهو صاحب «التعجیزه ختصر «الوجيزهء و «النبیه 
في اعتصار التبيه»» «مختصر الحصوله في أصول الفقه . ۱ 

وکان آبهُ في القدرة على لا ختصار اس لوف بالمقصودء ومن أحسن صل له قي الفقه 
کتات سه «ناية الفاسقه, فل أن رای مثلّه في عذوبة منطقهء وكثرة المعنى. وصغر احجم . 
وسأله الحنفية أن تختصر لحم «القدوري». فاختصره اختصاراً حست وهو عندي» . انتهی . 

قلت: اختصارٌ الكتب بجردة وسَلاسة وفَصَاحة مَوْهِبَةَ فائقة وعلم نادر عزیز, وقد صار 
الاختصارٌ مقصداً من المقاصد الاو في القرن السابع وما بعذه كا ترى في ترجمة هذين الإمامين» 
ولكن نرب عليه مآد علمية ومفاسد کثبرف أضرّتٌ بالعلم والمتعلمين والعلیاء! وانظر شرح ذلك 
بالأمئلة والبيان ني كتاب «التعليم والإرشاده للاستاذ بدر الدين النعساني الحلبي , أخد من أحذت 
عنه واستفدت من کتابه المذكورء رحه الله تعالى . (۱) 1۷۷:۱. 





۳۸٦ 

قال : ويُتعَقَبُ هذا بانه لو أراد ذلك لاق بالواو بالنسية إلى ما عند لا باس 
التي للجمع. فیقول: حسَنٌ وصحیح . ۱ 

تال : ثم 5 الذي تادر إليه الفهمٍ أن الترمذی إنا کم عل الحديث باس 
إلى غيره. فهذا پقذح في الخواب. ویتوقف أيضاً على اعتبار الأحاديث التي مع 
الترمذي فيها بين الوصفین() فان كان في بعضها ما لا اعتلات عند جميعهم | في 
صحتها َد ٤‏ اخواب ایض دسا هذا اخواب لكان فرب إلى مراچه من 
غيره. ۱ 

قال : وإني ا ل إليه وأرتضيه» ولواب عا برد عليه مکن . 

قال: وقیل : جوز أن یکون مراده أن ذلك باعتبار وصفین غتلنین, 
الاسناذ والحكم . فيجوز أن يكونٌ قوله : :. حسن» أي باعتبار (سناده: صحیح 7 
باعتبار حکمه» لأنه من قبیل القبول وکل مقبول. يجوز أن يُطلق عليه اسم الضحة . 
وهذا هثي على قول. من لا يفرد ان من الصحیح؛ بل يسمي الكل صحیحای 
لکن برد عليه ما آوردناه ولگ من ان الترمذي أكثرٌ من الحم بذلك على الأحاديث 
الصحيحة الاسناد . 


قال : وأجاب بعضن التأخرین بأنه آراد حَسَنّ على طريقة من بر بين 
النوعين. لقصور زیت ه.راويه عن درجة الصحة المصطلحةً. ؛ صحيح عل طريقةٍ من 


هر غ 


لا یفرق بيتهما. 





(۱) هکذا وقعت لعبارة في الأصل ! وهي لا لو من تحریب واحتلاط واقحام» اف هنا 
عبارة كتاب «النکت» المنقول. منه لسلامتهاء ولیعرّف ما في العبارة هنا من لل واضطراب. ٠‏ 

قال : اوَعقتُ هذا بانه لو أراد ذلك لأ سراد التي لجع ؛ فیقول : : حل وصحيح ؛ 
أوأق بأو التي هي للتخيير أو للترئدى فقال: حسن أو صحيخ . 

ثم إن الذي ادر إلى المْهُم ان التزمذي إغا َك على الحديث بالسية: إلى ما نتم 
لا بالنسبةٌ إلى غيره . فهذا یدح في اخواب ویتوقف أيضاً على اعبار الأحاديث الم تي جمع اي 
فيها بين الوصفین . ۰ .انتهى . وهذا بظهر ما في العبارة الطبوعة من تداخل, واقحام. مد ها . 


۳۸۷ 
قال : ویرد عليه ما أوردناه فيها سبق . 
قال: واختار بعض من آدرکناه أن اللفظين عنده مترادفان» ویکوت اتیائه 
باللفظ الثاني بعد الأول على سبيل التأكيد له» كا يقال: صحيحٌ ثابت: او جید 
قال: وهذا قد یدح فيه القاعدة, فإن ال على التأسيس خير من الحمل, 
على التأكيد, لأنْ الأصل عدم التأكيدء لكن قد يندفع القذخ بوجود القرينة الدالة 
على دك » وقد وجد‌نا ی غبارة ع ر واحد كالدارقطبي : هذا حديثٌ صحيح ا 


قال : وف الجملة آقوی الاجوية ما جاب به این دقيق العید. انتهی کلام 
الحافظ ابن حجر في «النکت؛ . 

قال ف شرح الةو : ادا اجتمم الصحیح والحسن 5 و صقب واحل 
فالتردد الخاصل من المجتهد في الناقل: هل اجِتَمَعَْتُ فيه شروط الصحة أو قصل 
عنها؟ وهذا حيث تَحصّل منه التفرّدُ بتلك الرواية . 


قال: ومحضل الجواب أن ترد أئمة الحديث في ناقليه اقتضى للمجتهد أن 
لا يَصِفَه باحد الوصفین. فیقال فيه: حسَنْ باعتبار وصفه عند قوم» صحيح, 
باعتبار وصفه عند قوم . وغَايَةٌ ما فيه أنه حف منه خر التردد. لا حَقَه أن یقول : 
حَسَنٌ أو صحيح . وهذا كا حَدَّفٌ خرف العطف من الذي بعذه. 

وعلى هذا ما قيل فيه: حسَنْ صحیخ» دُونَ ما قيل فيه: صحیح» لأن اب 
وى من الترددء وهذا من حيث التفرد» وإلاً فإذا لم يحصّل التفرّدُ فاطلاق الوصفين 
معاً على الحديث يكونُ باعتبارٍ إسنادين أحَدّهما صحيح . وَالآحٌَ خسن. وعلى هذا 
فا قيل فيه: حَسَنٌ صحيح» فوق ما قيل فيه: صحیح ‏ فقطء إذا كان رد / لان 
رة الطرق قري . 





.٤۹ ص‎ )۱( 


۱۹۹ 


o. ۱ ۳۸۸‏ 
فان قيل : | قد ماح المي بان قزط اخسن أن ری من یره دكيف 
یقول في بعض الأحاديث : حنْ غریب لا تعرفه إلا من هذا الوجه؟- 0 

قاخواب أن الترمذى لم يعرف الحسنْ مطلقاًء واغا عرف بنوع, خاصض وقع في 
کتابی وهو ما يقول فيه : حَسَنْ من غير صفة آخری» ذلك أنه يقول في أبعض, 
الأحاديث: حسنْ وفي بعضها : : صحيحٌ» وفي بعضها: : غریب ‏ وني بعضها : حسَنٌ 
صحيح ؛ ولي بعضها: حسن غريب» وفي بعضها: : مجح غریب ول یا 
حسن صحيح غريب 

وتعر یف اغا نع .عل الأول فقط وعبارته ترذ إلى ذلك حیت قال ٤ ١‏ 
اواج كتابه : وما قلنا في کتابنا: حدیث حس فاغا أردنا به خسن سنایم عندناه 
فکل حديتٌ روي لا یکون راویه متها بكذّب. ویروی من غير وجو نحو دلب رلا 
یکون شاذاً : فهو عندنا حدیث صن . 

یعرف بهذا أنه نما عرف الذي یقول فيه : : حسن. فقط ٠‏ اما يقول نب 
حسَن صحیح. وحن غريب أو حسَنٌ صحيح غريب» فلم بعرج عل تعریفه 
کا ل یعرج على تعریفب ما یقول فيه: صحیح » > فقطء أوغريب» فقط. وكأنه ترك 
ذلك استعناء ۶ بشهرته عند آهل الفن ؛ واقتصر على تعریف ما یقول فيه في کتابه: 
حَسَنٌ ؛ »> فقط | إا لعُموضهء وا لأنه اصظلاح جديدء ولذلك قَيْدَ بقوله: عندناه 
ول یه إلى أهل الجديث كا فعل الخطابي» وبهذا التقرير یندفع کی من 
مات الي ال البح فعاو سیر وج جيه فللّه الحمدُ على ما هم وعلم. 


قلت ۰ وظهر لي توجیهان آخراب : ادما أن مواد ' حسم دا صح 
لغیره والاخر أن المراد: احسن باعبار إستاده : صحيح م آي أنه أ صح شيء ورد : 
لباب فإنه يقال ١‏ اصح ماود ذا وان كان حَاً أو ضعيفاً. فافراد أرجحه أو اقله 


۰ . الذي في «شرح النخبة» ص ١ه (فعرف بهذا‎ )١١ 


۳۸۹ 

ثم إِنَّ الترمذيّ لم ینفرد بهذا الصطلح بل سَبَقَه | إليه شیخه البخاري, كم نله 
این الصلاح في غير (ختصر 10 والزركشي وابن حجر في «نكتهما؛ . 

قال الزركشي : عم أن هذا السوال یرد بعينه في قول الترمذي : : هذا حدیٹ 
حَسَنٌ غریب لأنَّ من شرط ان أن يكون معروفاً من غير وجه. والغريب 
ما انفرد به أخذ روات وبيها تناف . 

قال : وجوابه أن الغريبٌ یطلق على أقسام : غريب من جهة التن؛ وغريب 
من جهة الاسناد, والراد هنا الثاني دون الأول, لأن هذا الغریب معروف عن جماعةٍ 
من الصحابة» لکنْ تفرد بعضهم بروابته عن صحابي, فيسب ان حن. 
وبخسّب الاسناد غريبٌء لانه ل يروه من تلك الجماعةٍ الا واحدٌّء ولا منافاة بين 
الغریب بهذا العنی وبين الحسن. بخلاف ساثر الغرائب» فإنها تنافی اخنن. انتهی 
ما قل من «قوت الفتدي) . 

وقد سل العلامة تقي الدين بن تيمية عن هذه المسألة وما یت بها فقال في 
الجواب : ما الغريبٌ فهو الذي لا یعرف ال من طريق واحد, ثم قد يكو صحيحاً 
كحديث «الأعمال بالنيات)؛ ويه عن بیع الولاء وهبته وحديث أله دحل مكة 
وعل رأبه ال فهذه صحاحٌ في البخاري ومسلم وهي غريبة عند أهل الحديث . 

فالاول إنما تبت عن يحيى بن سعيد الانصاري. عن محمد بن إبراهيم 
اتيم » عن علقمة بن وقاص الليثي» عن عمر بن الخطاب . 

والثاني إغا يُعرْف من حديثٍ عبد الله بن دیناره عن عبد الله بن مر . والثالك 
إغا یعرف من رواية مالك عن الزهري» عن أنسء ولکنْ أكثرٌ الغرائب ضعيفة. 

وأما الحسَنّ في اصطلاح الترمذي , فهو ما رو من وجهين. وليس في رواته 
من هو مهم " بالکذب. ولا هو شا غالت / للأحاديث الصحيحة, فهذه الشروط 
عي التي شرّطها الترمذى في الحسّن . 

لكن من الناس من يقول: قد يسمي سنا ما ليس كذلك» مثل حديثٍ یقول 
فيه : حَسَنْ غریب؛ فانه یر لا من وجه واحد وقد سَيَّاه خسنا 


۱۲ 


۳۹۰ 
وقد یب عن بأنه قد كود غرياً ب إل نا راح لکن رو عنه 
من وجهينء فصار خسنا سل طرقه عن ذلك الشخص ء وهو في اصله غريب. 
وكذلك الصحيحٌ اس الغریب, قد يون مروياً بإسنادٍ صحيخ | غريبء نم 
روي عن الراوي الأعلى بطريق صحیح. وطريق آخرٌء فيَصِيرٌ بذلك حَسَناً مع أنه 
صحيح غریب» ان اس ما تعلث مر ولیس فيها مهم ان کان صحیا 
من الطريقين فهذا صحيح محض » وإن كان أجَدُ الطريقين ل یعلم صخته فهذا خسن 
وقد يكو غريبٌ الإسناد فلا یعرف بذلك الإستادٍ لا من ذلك الوجهء وهو 
خسن امن أن امتن روي من وجهین, وطذا يقول: وفي الباب عن فلان وفلان, 
فیکون لعناه شواهذ د تین أن مته حَسَنُ وان كان اسناده غرياًء وإذا قال مع ذلك : 
اه صحیح کون قد بت من طريتٍ صحيح » وروي من طريتي حلسن» فاجع 
فيه الصحة واحسنْ ؛ ویکرن غريباً من ذلك الوجه لا یعرف من ذلك الاسناد إلا 
من ذلك الوجوء وإن كان صحيحاً من ذلك الوجه. .نقد يكون صحيحاً خی وهذا 
لا شه فيه» وافا الشبهةٌ نی اجتماغ الحسن والعربق وقد تقدّمَ أنه قد یکول 
غريباً ثم یصیر خسنأ قیکون شتا غریاء کی كا در من العنیین ۱ وفي هذ ١‏ ار 
گفاية لاوز الج والجناية . ۱ 
وهنا تم الكلامٌ في البحث الثاني في الحديث اخخسن یاک رید أن شرع 
ف الممبحث الثالث في الحديك الضعیف(۱) وقفنا على کتاب (معرفة غلوم اخدیت» 
للحافظ الأجل المجمع على صدقه وإمامته في هذا الفن؛ أبي عبد الله محمد بن 
عبد الله الضبي لعروفب بالحاكم. ٠‏ فوجدنا فيه فوائدٌ مهمة رائقة ينبغي لطالسي هذا 
الفن الوقوف عليهاء فرأينا أن نورذ من كل مبحث من مباحیه 3 ه شین ما کر فيه حی 
یکونْ الط لذلك کانه مُشرف علیه(. ۱ 


(۱) الذي سيأتي في ص 515 . 
(۲) استحسن المؤلف رحمه الله تعالى أن يورد هنا في كتابه هذا: أنواعاً من اهم ما جاء في 
كتاب ومعرفة علوم الحديش» للحاكم رجه الله نع نظرا إلى أن تلك الانواع تتملق بباح هذا ۳ 


۳۹۱ 

قال الحاكم أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ النيسابوري(): 

الحمدٌ لله ذي. ان والاحسان وانقدرة والسلطان» الذي أنشأ الخلق بربوبیته. 
وجَنْسَهِم بمشيئته: واصطَفَى منهم طائفة أصفياء. وجغلهم بَرْرةَ أتقياء» فهم خراص 
عباده. وأوتادٌ بلا یصرف عنبم البلاياء ويَخْصهم بالخيراتِ والعطاياء فهم 
القائمون بإظهار دیته. والمتمسكون بسئن بيه فله امد على ما قذر وقضى . 

وأشهّدٌ ان لا إله إل اللهُ الذي رر عن اتخاذ الأولياءٍ دُونَ كتابه. واتباع 
التق دون تبیه وأشْهّدُ أن حمداً عبده الصطفی: ورسولَهُ الجتّی بلغ عنه 
رساله ۰1۳ فصل الله عليه آمراً وناهياء ومبیحاً وزاجراًء وعلی آله الطيبين. 

قال الحاكم: أ أمّا بعد فان لا رایث البدّع في زماننا کرت» ومعرفة الناس, 
باصول السنن قلت» مع إمعائهم في كتابة الاخبار(۳؛ وكثرة طلبها على الاهمال 


والاغفال : دعاني ذلك إل تصنیفب کتاب خحفقیفب » یشتمل على دكر أنواع علم 
الحديث» ما محتاج إليه طلبةٌ الأخبار المواظُون عل کتابة الآثار. واأعتمد في ذلك 





الکتاب , وال أَنَّ کتاب الحاكم: «معرفة علوم الحديث» كان خطوطاً عند تألیف هذا الکتاب: 
قالوقوف عليه لا يتيس لكل قاریء. فيكونٌ في نقل کلام الحاكم هنا مزةٌالتیسیر للاطلاع عليه 
والاستفادة منه أيضاً. 

وكتابٌ الحاكم «معرفة علوم الحديث» طبع فیا بعد کر من مرة» طبع أولا بالقاهرة مجطبعة 
دار الكتب المصرية سنة ۱۹۳۷ بتحفيق الدكتور مُعَظَّمِ حُسَينء اندي ثم صور عن هذه 
الطبعة في بيروت مرتین» ثانيتهما سنة ۱۳۹۷ وطبع طبعة ثانية في اند بدائرة المعارف العثانية 
سنة ۰۱۳۸۵ فهر الآن قريب الال من أيدي الراغبين والمشتغلين مبذا العلم . وعلى كل حال ییقی 
ما أورده مولت منه هنا مفيداً في بابه كل الفائدة, وقد احص بعض الشيء حيناً من کلام اخاکم؛ 
وحيئاً احص كثيراء وتصرّف فيه بعض التصرّف أيضاً. وأضاف إليه فوائد هامة وتعقبه أيضاً. 

را) في ص ١‏ من «معرفة علوم الحديث». 

(5) وفع في الأصل هنا: (رسالاته). والثبت من دمعرفة علوم الحديث» المطبوعة. 

(*) وقع في الأصل : (مع ما آنبم). وهو تحريف عم| أثبته من «المعرفةه المطبوعة . 





۱۳/۰ 


۳۹۲ 
لوك الا عتصار» دون الإطناب ف الا کثان والله لو )1 قصّدیّی وان لي بيا 
ما أَرَدْتم آنه جواد کریم» رژوف زحیم . ۱ ۱ ۱ 
حدئنا أ بر العباس محمد بن يعقوب» سد راهم بن مرزوق البصري. 
حدثنا وهب بن جريرء / حدلنا شعبةء عن سا قال * سيعت أب دت 
عن ابي صل الله عليه وم : : «لایزال فا من أمي منصورِينَ» 
سمحت أبا عد اق محمد بن عله بن عبد اليد الاي مكة بل سم 
مومی بن هارون یقول. سمعت أحمد بن حنبل وس عن معنى هذا الحديث فقال: 
اد م تكن ماه الطائفة فة التصررة أصحاب اب ات فلا ادر ن مم ۱ ۱ 
بالحق . فلقد أحَنَ أدبن حبل في تفسير هذا ار ال الطائفة سس 
یرف امخدلان عنهم إلى قيام الساعة هم أصحابٌ الحديث. ظ 
ومن ن أحن هذا التأويل من قوم سلکوا حجة الصاین وا ۳ للف 
من الاضین» دموا آهل الع والخالفن بسنن رسول اله صل اش عليه وعل آل آله 
أجمعين ؟ 
سمعت آبا نصر أحد بن سهل الفقیه ببخاری يقول : سمع" س ار ۱ 
سلام الق( یقول : لیس شُيء أثقل على آهل الا خاد ولا" ابخضن امهم من 
سما الحديث وروایته باستاد(۲؟ . ۰ 0 ۱ ۱ 
قال آبو عبد الله : وعل هذا عهذنا في أسغارنا وأوطاينا: کل من یسب إلى 
4 س الا اد والبدع ‏ لا ینظر | إلى الطائفة المنتصورة إل تعن الحقارةء ويسميها 
الْحشويّة. ۱ ۱ 
)١(‏ لفظ رآهد) ساقط في الال أثبته من «معر فة ت علوم الحديث) ص > 
)۲ وقح في الأصل (بإسناده)» اء في آخره . وهو کيا أثبته في «معرفة علوم الحديشه ص 4 . 


۳۹۳ 
ذكر أول. نوع من أنواع. علوم الحديث(!) 
النوع الأول من هذه العلوم : معرفة عالى الإستاد. قال أبو عبد الله : هذا 
جابرٌ بن عبد اله على كثرةٍ حديثه وملازمیه: رَخل إلى من هو مئلهُ أو دونه مسافة 
بعيدة» في طلب حدیث واحد . 


والعاليّةٌ من الأسانيد ليس على مایتوهمه عوام الناسء يدون الأسانیك» فيا 
لال رة 2 ف ,4 
وجدوا متها قرب عَدَدا إلى رسول الله صل الله عليه وسلم یتومونه أعلى . 
والعالِيَةٌ من الأسانيد التی تعرّف بِالمَهُم لا بعد الرجال: غيرٌ هذا(۰۳ فرب 
إسنادٍ يزيد عَُه على السبعة والثمانية إلى العْشرَّة» وهو أعلى مما ینقص عن ذلك 29 


)١(‏ هذا النوع في «معرفة علوم الحديث: ص ۵. وقد اضطريت عبارة الحاكم في عنونة 
الآنواع على وجوه شتى : فتارة يقول: (. . . من أنواع علم الحديث).؛ وتارة: (... من أنواع 
علوم الدیث). وتارة: (النوع الثالث من علم الحديث)», وتارة: (النوع الرابع من معرفة 
الحديثم. وتارة: (الخامس من هذه العلوم)؛ وتارة : (السادس من معرفة علوم احدیث) وتارة: 
(النوع. . . من علوم الحديث)» وهذا هو الغالب» فلم يحمل الحاكم جراعاة الدقة والانتظام في 
توحید العناوين » فاقتضی مني البیان . 

ول يذكر المؤلف هنا لفظة (علوم» ني العنوان: فاضفتها, وهي في الطبوعة من «المعرفة) هنا 
بلفظ (علم) وفيا بعذ هذا النوع الأول جاء بعض الأنواع بلفظ (علم) وأكثرها بلفظ (علوم) 
فأثبتها جميعاً (علوم) للتناسق والتاخي . 

(؟) هذا الكلام التالي جاء في «معرفة علوم الحديث» ص ۸: بعد قل الحكم: قول 
عمروبن أبي سَلّمة للاوزاعي : يا ابا عمرو أنا مك منذ اربعة أيام» ول أسمع منك الا ثلاثين 
حدیثا, قال : وتستقل ثلاثين حديثاً في اربعة آیام؟ لقد سار جابر بن عبد الله إلى مصرء واشتری 
راحلة فرَكبّهاء حتى سال عَقبة بن عامر عن حديث واحدء وانصرف إلى المدية» وأنت مستقل 
ثلاثين حدیثا في أربعة أيام . 

قال أبو عبد الله : ووجابر ین عبد الله على کثرةٍ حديثه. . .4. 

(*) الإشارة هنا تعوذ إلى جملة طرّق عاليةء أشار إليها الحاكمٌ في سابق كلامه هناك 
ص ۱۰ - ۰۱۱ جاء فيها الاسناد بأربعة رواة. ويثلاثة رواةء وبراويين اثنين. 

(4) عبارة «معرفة علوم احدیث؛ ص ١١‏ (وهو أعلى من ذلك) . 





۱1:/ 


£ ۳4 
ومكاله : 


ما حدثتاه أبو العباس محمد بن يعقوب» حدثنا الحسن بن على بن عم 
العايري» حدثنا عبد الله بن تير عن الأعمش» عن عبد الله بن مر عن مسروقء 
عن عبدٍ الله بن غمرو. :قال: قال رسول الله صل الله عليه وسم : أرب من كن فبه 
كان منافقا حالص ومن كانت فيه حَضْلةُ متهن كات فيه حَضْلَةُ من فاق حنى 
يَدَعَها: إذا حدث کب واذا عاهد غدر» وإذا وعد أخلّف. وإذا خاصم فجر. 


هذا إسنادٌ صحیح» حرج في كتاب مسلم ۵ > عن محمد بن عبد الله بن ي 
عن آییه. وقد بلغ عَدَدُ زوابه سیعة» وهو أعلى من الأربع الذي قدّمنا ذكره» فإن 
عرض فيه القربُ من سلبان بن هران : الأعمش » فإن الندیث لف وهو إما من 
أئمة الحديث. وكذلك کل إسناد قرب من الإمام المذكورٍ فيه فإذا - صحت الرواية 
إلى ذلك الإمام بالعدد اليسير قانه عای(۲. 4 


خدئنا علي , بن الفضل ۰۳ حدنا اسن بنقرة العبدي, حدقا مشي عن 

يونس بن عبیذ» عن نافع , عن ابن عم" قال: قال رسول الله صل الله عل 
وسلّم : مطل الع ظلم . ب 
وهذا اعل ما ية یقع لأقراننا من الأسانید. وفي اسناده سبعة إلى رسو ال 
صل الك عه ری ونا ار علا رو من تم نیورآ مت 


وكذلك كل إسنه یقرب من عبد املك بن جُريج » وعبد الرحمن / بن عرو 
الأوزاعي . ومالك بن انس وسعيان بن سعید . الثوري ؛ وشعبة بن اخجاج. 
وزهير بن معاوية) وحاد بن زیده وغيرهم من أئمة اطحدیث. فانه عالى (*): وان زاد 

. 25:7 في کتاب اجان نی وباب بیان حصال النافق):‎ )١( 

)۳( في «معرقة علوم :الحديث» ص ۱۱ (فإنه عال) . 5 

(۲) جاء في «بعرفة علوم الحديث» نس ۱۲ (حدثنا على بن الفضل السامريّ). 

() هنا في «معرفه علوم احدیث» ص ۱۲ (فانه عال). 


۳۹۵ 
في عذده بَعْدَ ذکر الامام الذي جعلناه مثالاً» فهذه علامة الاسناد العالي. 


ذکر اللوع الثاني من أ نواع علوم احدیث( 
الع الثاني من معرفة الحديث: الم بالنازل. من إسناد» ولعل قائلا یقول : 
التزول د اللو فمن عَرَف ال قد عرّف فده . وليس كذلك» فان للتزول. 
مراتب لا يعرفها إا أهل الصنعة» قمنبها ما ودي الضرورة إل سماعه نازلا ومتپا 
ما تاج طالب العلم إلى معرفة وتبحر فيه» فلا يكب النازل وهو موجود بإسنا أعلى 
مس , 
ذکر النوع الثالث من أنواع علوم الحديث”) 
النوغ التانت من هذا العام : معرفة صای الْحَدت واه وه وصحة 
أصوله وما مله سنه وحن من الأسانيد» وغیر ذلك من له وتهاونه بنفسه 
وعلمه وأصوله. 
حدئنا أبو عبد الله محمد بن يعقوب الحافظ. حدئنا إبراهيم بن عبد الله 
السعدي ‏ حدثنا معاوية بن هشام» حدئنا سفیان ‏ عن أبي اسحاق؛ ۱ عن المراء بن 
عازب» قال: ما کل الحديث سمعتاه ه من رسول الله صل الله عليه وسلّمء ۽ كان يمتنا 
أصحابنا, وكنا مشتغلين في رعاية الإبل » وأصحاب رسول الله صل الله عليه وسلّم 
كانوا ییون ما ینوتیم سمامه من رسول الله صل الله عليه وسلّمء فيسمعوتّةُ من 
أقرائهم ٠‏ ومن هو أحفظ منهم وكانوا یشذدرن على من كانوا يُسمعون منه. 
وكان ماع من الصحابة والتابعين وأتباع التابعين ثم من أثمة المسلمين. 
يُبحئون ويََُرُون عن الحديث إلى أن ی هم( . 





را هذا النوغ في ومعرفة علوم الحديث» ص ۱۲ . 
(۲) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۰۱5 
() وقع في الاصل (ويُثُرونَ إلى أن يصح هم من الحديث). والمثبت من «معرفة علوم ١‏ 
الحديث: ص ۱۵ وهو الصواب . 


۳۹5 
وما تاج إليه طالب الحديث في زمانا: أن يبحت عن احوال الب ار 

هل يَعتَقدُ الشريعة في التوحید؟ وهل یلم تس طاعة الأنبياء وارسل ها أو 

إليهم ووَضعوا من الشرع؟ ظ 00 
ثم یتأمل حاله: هل هو صاحبٌ وی يَدُْو الناس إلى هواه؟ فن اسان ۱ 1 

البدعة لا یکت عنه ولا کرام أ ا جماعة عو من نم المسلمين على رکب 


ثم تمل سر عي م ام دید قد يفي خصرنا هذا جاءة شر 
الكتبٌ فیحدیون بها! وجماعة يكتيون سماعاتهم بخطوطهم في كتب عتيقةٍ في الوق 
يُحدّئون بها! فمن یسیع منهم من غير آهل الصنعةٍ فمعذورٌ بجهله. فاا أ آهل 
الصنعة إذا سمعوا من أضثال. هؤلاء بعد اخرة ففيه جرحهم وإسقاطهم ‏ :إلى أن تطهر 


00 توبتهم» عل آن الجاهل بالصنعة لا يعذّرى فإنه يلد مه السؤالٌ عما لا يعرف دعلى 


ef 


ذلك كان السلف. 


ذکر اسع الرایع من معرفة ٩‏ علوم | لیدبت (۳) 
النوع الرابع من هذا العلم : معرفة امسانید ل من ال حادیت وهذا 7 کب 
من هذه الأنوا لاختلاف 1 أئمة السلمين ف الا حتجاج بغير الستد والسند من 


ْ الحديث أن يروي المحدّتُ عن شيخ يُظهرٌ سم مه ليس هه ركذلك بام 


شيخ من شيجو إلى رسول. الله صف الله عليه وسلّم. 0 
ثم 7 للمسند شرائط غير ما ذکرتا منها أن لا یکون مور ولارن 





(۱) وقم في الأصل (. . . لا يكتبٌ عنه ولا كرامة لد لإجاء ين أئمة. ین عل 
تركه) . والثبت من «معرفة علوم الحديث» ص 195 
(۲) هذا النرع في «معرفة علوم الحذيث» ص ۱۷ . 


۳۹۷ 

ولا معضالاء ولا في روایته مدنّسٌء فهذه لانواغ يجيء شرخها بعذ هذاء فان معرفة 
کل نوع منها عِلّمْ على الانفراد. 

ومن شرائط السند أن لا يكون في إسناده أخبرت عن فلان» ولا رفعّه فللان؛ 
ولا أظنةُ مرفوعاً. وغيرٌ ذلك غا یمد به ونحن مع هذه الشرائط أيضاً لا نحكم 
لهذا الحديثِ بالصحةء فلن الصحيحٌ من الحديث له شَرْط نذکر؛ في موضعه إن 
شاء الله تعایی(۱. 

ذکر التو الخامس من هذه العلوم ٠‏ 

نوم الخامس منه : معرفة ُ الموقوفاتٍ من الروايات , إن الوقوف على الصحابة 
قلا بخفى على أهل العلم» ومن الوقوفب الذي يُستدَلٌ به على أحاديٌ كثيرة: 
ما حدثناء أحمد بن كامل القاضي» حدثنا يزيد بن افیشم» حدثنا محمد بن جعفر 
ايء حدثنا ابن فضيل» عن أي سنان» عن عبد الله بن أي ال عن 
أي هريرة في قول الله : لواح لبشر 6 قال : تلقاهم جهنم يوم ۳ 
تلهم لقح فلا نرك لأ على عظم لا وَصَعَتَهُ على العراقيب. وأشبّاهُ هذا من 
الموقوفات يعد في تفسير الصحابة . 

اما ما نقول في تفسير الصحاي : إنه مسنّدء فاغا نقولَهُ في غير هذا النوع. 
وذلك فيا إذا أخبرٌ الصحابي الذي سهد الوحي والتنزيل عن آية من القرآنِ أنها 
نزلت في کذا وكذاء فانه حديبٌ مسد ۱ 

وبما بل طالب الحديث معرفته نوع من الموقوفات» وهي مرسّلة قَبْلَ الوصول 
إلى الصحابة . 

وما رم طالب الحديث معرفته نوع آخرٌ من الوقوفات, وهي مسئذة في 


(۱) لفظ له شَرْط) ساقط من الأصل» وأثبته من «معرفة علوم الحديث؛ ص 1۹ . 
(۲) هذا النوع في «معرفة علوم اطحدیث» ص 15 . 
(۳) من سورة المذثرء الآية ۲۹ . 


۳۹۸ 
الاصل» قمر به بعض الوا فلا بسند بال ذلك ما حدشا بو زكريا يى لبن 
محمد ابر جدثنا أبو عبد الله محمد بن إبراهيم العبْدي . حدثنا أمية بن بشطامء 
حدثنا يزيد بن زريعء حدئنا روج بن القاسم حدئنا منصور ز غن ربمي بن 
حِرّاش» عن آي مسعؤدء قال :إن ما حفظ الناس من آخر له إذا ل تخي 
هذا حدیث ٠‏ أسندّه الثوري وشعبة 4 وغ شما عن منصور: وقد قصر به روح بن 1 
القاسم فوقفه . 0 
ومغال هذا في الحديث کر وی سَنذها لا سا من اط 
احدیت( ولا يعد في المؤقوفات . 


۱ اذك اش لسادس من معرفة علوم احدیث() 200 

النوعٌ السادس من هذا العلم: معرفة الأسانيدٍ التي لا يذكر سَنَدُها عن 
رسول الله صل الله عليه وسلی فمن ذلك ما حَدّئناه أبو نصر محمد بن محمد بن 
حامد الترمذي حدثنا محمد بن حبان الصَّمْعَانٍ حدثنا عمرو بن عبد الغفار 


WY.‏ وهكذا لفط ابیت في «معرفة علوم احدیث؛ ص ۰۲۱ ون عند الباري في آخر 
باب من (کتاب احادیث الأبيام) :۵۱۵ وني کتاب الادب في رباب إذا م.تستح فاضيع . 
ما ششت) ۲۳:۱۰ وكذا عند أب داود وابن ماجه والنوري في «الاربعین النووية» الحديث 
العشرین - كالتالي : دن ما أدرك لتاس من کلام النبوة الأولى : إذا م نشي فاضنم ما »۰ ۱ 
وجاء في «مجمع الزوائد» للهيشمي ۸ :۷ عن حذيفة : : لذ جر ما تعلق به هل الجاهلبة من 
كلام النبوة الأولى: إذا م تست فافعل ماشكت. رواء أحمد والبزاره. انتهى. ورواية ايد 
:85 كلفظ البخاري . فانظاهر أن اللفظ المذكور للبزار. والله تعالى أعلم . ۱ 
7 وقع في الأصل (ولا بعلم مسندها إلا. ). والمتيت من «معرفة علوم الحلزيث» ص ۳ 
(۳) هدا النوع ف «نعرفة علوم الحديث» ص ۲۱ . ۱ 
(4) مکذا جاء في الاصل (الصتعان) بالنون ثم العين المهملة وني «معرفة علوم | لحديث» 
ص ۲۲ . وأشار حققه أنه جاء في نسختين (الصغاي)» أي بالفین العحمة بعد الصاد. و اصل ۳ 


۳۹۹ 
الصنعای. حدثنا بشر بن السسري ء حدثنا زائدة. عن عهار بن أبي معاوية عن 
سعيد بن جُبيره عن ابن عباس» قال: كنا نتمضمض من ال ولا نتوضاً مه 

هذا بات كبير يُطول ذکزه بالأسانيدء فمن ذلك ماذكرناء ومن ذلك قول 
الصحابي العروب بالصحبة : یز أن تفعل كذاء ونبينا عن کذا وكذاء وکنا نومر 
/ بكذاء وکنا ننهى عن كذاء وکنا مغل کذاء وكنا قول ورسول الله صل الله عليه 
وسلم فيناء وکنا لا ری بأساً بكذاء وكان يقال : كذا وکذا. وقول المحابي : : من 
السئة کذاء واشباءُ ما ذكرناه إذا قله الصحابی العروف بالضحبة. فهو حدیث 
سند ول ذلك مرج في السانید. 


ذکر النوع السايع, من أنواع علوم ا-لىدیث(۱) 
النوع السابع من هذا العلم : معرفة الصحابة على مراتیهم . وقد فسمهم) 
إلى التي عشرة طَبَقََءِ والطبقة الثانّة عَشرة منهم صبیان وأطفال رأوا رسول الله 
سل اه عليه يسم بم اف > أو فى حجة الوداع أو في غيرهما. 
ثم قال : ومن تبر في معرفة الصحابة فهو حافظ کامل الحفظ: فقد رای 
جماعة من مشايخنا رون الحديث الرشل عن تابعي» عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم: فیتومونه صحابی وربما رووا السنذ عن صحابي فيتوثشمونه تابعياً. 
ذکر انوع الثامن من علوم الحديث”) 
النوع الثام من هذا العلم : معرقة الراسیل المختلفٍ في الاحتجاج بباء وهذا 
نوج من علم الحديث صعب قلا بتي إليه الا ابر في هذا العلم ۽ فان مشايخ 





إلى الحرم بتصويب أحدهما وتخطثة الاخرن غير أن (غمروبن عبد الغفار الصّنعَان) ۸ یرد فيه 
اختلاف في النسخ» وهذا يرجح صواب (الصنعاني) تلمیذه الراوي عنهء والله أعلم . 

. ۲۲ هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص‎ )١( 

(؟) أي الحاكم في كتابه «معرفة علوم الحديث» ص ۲۲ - ۲۸ . 

(۳) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۲۵ . 


۱۰۹/ 


for 
الحديث و أن ادیش الرسل هو الذي برویه. لت سای متضلة إلى‎ 


عن علا بن أي زا ومن امل صر عن سعيد بن أن هل ونر امل الشام 
عن مكحولك الدمشقي.. ون هل البصرة ة عن اس بن. أي اسن رن , أهل 
الكوفة عن إبراهيم بن يزيد النخعي . ٠‏ وقد ری اخدیث بعد الخدت عن خر 
من التابعين. إلا أن الب لروایاتهم ۰ 


واصخها مراسيل سعيل 1 المسيب. وهو فقیه اهل لحجاز ومتذئیم: وار 5 
الفقهاء السبعة + الذين ید مالك , بن اتس إججماعهم |جماع کافة ةه الناس . 0 


وأما مش أهل. الكوفة فان عنذهم أن کل حديث راخ من لین 
أو اتباع التابعین ‏ أو من بعذهم من العلياء» فده بقال له : : مرسل» ٠‏ وهو حتج به به» 
ولیس الامر كذلك عندنا فان مرسل أتباع التابعين عندئا معضل . أ 


قال يزيد بن هازون لحماد بن زيد: يا أبا (ساعیل» هل را اضحابِ 
الحديث في القرآن؟ فقال: بل لم نس إلى قول الله تعالى: لیوا في الدين 
ولینذروا فومهم ادا رجعوا إليهم لعلّهم يخذرون4(. فهذا فیمن رحل 5 طلب 
العلم تم رجع ده إلى من وراءه يُعلّمَهم |یاه . 


ففي هذا النص دابل عل العم الح به هو المسموع بر ليل ها هذا 
من الکتاب: وأما من الس فالحديث الشهرر المستفيض وهو قوله صل الله عليه 
وسلم انر ان 7 سیم مقالتي فرعاها حیق يؤديها إلى من تهاب 
الحديث. 





(ا) من سورة التوبت. الآية ۱۲۲. 


39 
/ ذکر النوع التاسم من معرفة علوم الحدیث( 

النوجٌ التاسعٌ من هذا العلم: معرفة المنقطع من الحديث» وهو غير الزسل. 
وقلا يوجد في الحماظ من یی بيسياء والمنقطمٌ على أنواع ثلاثة : 

۱- فمثال نوع منها ما حدثناه أبو غمرو عثمان بن أحمد الماك ببغدادء 
حدثنا آیوب بن سلییان السعدي 7 حدثنا عبد العزيز بن مومى اللاخون أبورَؤح. 
حدثنا هلال بنْ جِقٌ, عن الرَيري» عن أي العلاء وهو اب الشخی عن رجلين 
من بني حنظلة » عن شاد بن اوس قال: 

كان رسول الله صل الله عليه وسلّم يُعلّمُ احذنا أن يقو في صلاته: اللهم إن 
اساك الت في الأمور. وعزيةٌ الرشد. وأسالك فلا سلييأ ولساناً صادقاء واسألك 
شکر نِعْمَتِكء وخسن عبادتك واستففرك ا تعلم» وأعوذُ بك من شر ما تعلم» 
وأسألّك من خير ما تعلم . 

هذا الإسنادٌ مثالٌ لنوع من المنقطعء لجهالة الرجلين بين أبي العلاء بن الشخير 
وشدّادٍ بن أوس . وشواهده في الحديث كثيرة. 

۲- وقد پروی الحديثٌ وفي إسناده رجلٌ غير مسمى, ولیس بنقطم؛ ومثال 
ذلك ما أخيرنا أو العباس محمد بن أحمد بن محيرب التاجر برو» حذئنا أحمد بن 
سیار» حدثنا محمد بن کش أنبأنا سفيان الثوريء حدْئنا داود بن أبي هند. حدئنا 
شيخ عن أب هريرة» قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم: ياني على الناس 
زمان تخیر الرجلٌ بين المَجْز والفُجُور» فمن أدرك ذلك الزمان فلخت العجز على 
الفجور. 

وهكذا رواه غتاب بن بشیر واهیاجْ بن بسُطام. عن داو بن أبي هند. وإذا 

(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۲۷ 


(؟) وقع في الأصل (حدثنا أبو أيوب بن مليران. . .). وفيه تحريف. والمثبت من «معرفة 
علوم الحديث» ص ۲۷ . 


1Y, 





۲ 
الرجل الذي ل يقفوا عل اس آبو عمر اذل( . وهذا لوغ من التقطع الذي 
یف عليه إلا الحافظ افم بر في الصنعة. وله شود كثيرة عت هذا 
الواحد شاهداً لما. ۱ ۱ 0 
٠‏ ۳- والنوع تالت من النقيلع أن يكن في الاسناد رواية او مع من 
الذي يروي عنه الحديث قبل الوصول ال التابعي الذي هو موضم الإرساك؛ 
ولا يقال هذا النوع من الحديث: مرسّلء وإنما يقال له: منقطع. .أ | 
ماله ما حدثناه أبو النصر محمد بن محمد بن يوسف الفقيه: : حدثنا محمد بن 
سليان اخضرمي حدثنا محمد بن سهل بن عسکر) حدثنا عبد الرزاق؛ قال : 
كر الثوري عن آي اسحاق. عن زيد بن نم + عن حذيفة» قال قال رسول اله 
صل الله عليه ولم : إن ولیتموها أبا بكر فقوي أمين + لا تأده 1 في الله رم لام 
وان لها لا هي تیشکم على طريت مستقيم. 0 


هذا !سنا لا یتک متامل إلا غلم اتصَالَهُ وسنده. فان الخض رفي ومحمد بن 
سهل بن عكر قتان" وسماع عبد اثرزاق من سفیان الثوري واشتهاره به 
معروف. وكذلك سماجٌ الثوري من أب إسحاق واشتهاره به معروف.' وفيه انقطاعٌ 
في موضعین» فان عبد الرزاق ل يسمعه من الثوري ٠‏ والثوري | سمه من 
أبي إسحاق . ا 


اخبرناه آبو عَمْرو بن الاك حدثنا آبو الحوص محمد بن افیلم القاضي» 


(1) جاء في «الميزان» للذهبي 5 : ههه ومثله في «لسات الميران) س: «أبو غمر الجذليء 
عن أبي هزيرة. وعنه داود بن أي هند لا رى من هو . انتهی , و نی نسية إلى (جييلة 
فیس) وهو متها کہا حکاه الحاكم في خبر بعدّه. ۱ ۱ 

)۲( لفظ (بن عسکر) زيادة من «معرفة علوم ا یت , ۱ 

(۳) وقم في الأصل, “نا وفيا يأتي: (يشيع). وهو تحریف: وصوابه كا أئبته وکا جاء جا ی 
«معرفة علوم الحديث» ص ۲٩‏ . ۱ 


و 
حدثنا محمد بن آي الشري. حدثنا عبدٌ الرزاق» أخبرني النعمان بن أبي شيبة 
الجندي » عن سفيان الثوري» عن أب إسحاقء فذکر نحوه. 
حدئنا نا أبو بكر بن آي دارم دا لکوت حدثنا لس بن ار القطان. 

شر يك عن أن إسحاقء عن زيد نی ۲ عن حذیفف قال : ذكروا الإمارة 
والخلافة عند النبي صل الله عليه وسلّى » فذکر الحديث بشححوةه . 

وکل من تأمل ما ذكرناه من المنقطع عم وتيقن آن هذا الیلم من / الدقيق» 
الذي لا تدرك إل موف والطالت المتعلّم . 

ذکر نوی العاشر من علوم آخدیث(۲) 

النوع الماش": معرفة السلسل من الأسانید. ولم یذکر الحاكم تعریت 
السلسل. وإنها نوعه إلى ثانية آنواع اکتفی فیها پذکر امتلیها ثم قال في آخرها: 
٠‏ فهذه أنواع السلسل من الأسانيد المتصلة» التي لا شرا تدليس » ا السیاع بين 
الراوین ظاهرةء غير أن ر اجر والتعديل عليهم| 2 > وإني لا لبعض 

سم ار 

هذه الأسانيد بالصحت و انما ذکرتها شتدل بشراهدها عليها. 

وقد تعرّض ابن الصلاح لعبارة احاکم: » مع بيان خد المسلشل» » فاقتضى الحال 
إيراذ عبارته هنا إتماماأ للفائدةء قال(۳): النوغ الثالث والثلاثون معرقة المسلسّل من 
الحديث. 

التسلسل من نعوث الأسانید. وهو عبارة عن تتابع رجال. الإسناد وتواردهم 
فيه واحدا بعد واحدء على صفة أو حالة واسحدة . 


وینقیسم ذلك إلى ما يكون صف للرّوَابةِ والتحمل» وإلى ما يكون صفة للرواة 





رم انظر التعليقة (۳) في الصفحهة السابقه. 
(T}‏ هذا النوع في «معرفة عيلوم اطدیث» ص ۲۹ . 
(۳) آي ابن الصلاح في «مقدمته» ص ۲٤۸‏ . 


1A, 





1۰ ۱ 
أو حالة هم. .م ۳ ای 5 ذلك وأحواهم قرالا وافعالا ونح ذلك كت إلى 
ما لا تحصیه(). ۱ 

ونوعه الحاكم ابو عبد الله اخافظ إلى ثانية آنواع» والذي دک فيها. إغا هو 
صور وأمثلة ثانیت. ولا انحصاز لذلك في ثانية كما ذكرناه. ۱ 


ومثالٌ ما یکون فا للواية ولتحمل ما یتسلسل بسمعت فلانأ لبم 
فلان إلى آخر الا ستاد. أو يتسلسّل بحدثناء أو أخصرنا إلى آخره . > ومن ذلك أخرنا 
واللّه فلا قال أخبرنا والله فلا إلى آخجره . 


ومثال ما يرجم إلى صفات الرواةٍ وأقوالهم ونحوها إسنادٌ حدیت: الهم 85 
على شكرك وذکرك وجسن عبادتك . السلسل بقوهم : . ان حبك فقل . وحديث 
التشبيك بالید وحديث اعد في اليد في آشباه نذلك نروها وتروی كثيرة : وها 
ما كان فيها دلالة على اتصال. السماع وعدم التدلیس . 


وس فغبيلة عبر اشتماله على مَزِيدٍ الضیط من الرواة. ` وق عل 
السلسلات من ضفي أعني في وصفب اتسلسل» لا في اصل المتن . ۰ ؤمن السلسل 
ما نقطع تسلسْلهٌ في وط اسناده وذلك نقص فيه وهو کالسلسل بأول. حدیت 
سَمعته على ما هو الصبحيمٌ في ذلك . والله اعلم . 

ذكرٌ النوع الحادي شر من علوم الحديك”؟) 

هذا لنوع من هه العلوم هو معرفة ة الأحاديث المعنعنة , ولیس فیها لیس 
دهي متصلة بإجماع أئمة آهل النقل ‏ فال واة الذين لیس من مذاهبهم التدليس» 
سواءً عندنا ذکروا سماقهم أولم پذکروه.. ۱ 


() وقع 3 الاصل المطبوع (تلقمم إلى ها تخفببه يدا لا يخصه) . وهو تجريف. روه 
#ر 
ما أثیته کا جاء في «مقدمة ابن الصلاح» . ۱ 
(؟) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث؛ ص ۳. 


۰۵ 
ذكرٌ النوع الثاني حشر من علوم الحديث7) 

هذا النوغ من هذه العلوم هو الْمُضَلٌ من الروایات. فقد دکر إمامٌ الحديث 
علي بن عبد الله المِيني فمن بعدّه من أئمتنا أن النفضل من الرويات أن کون ين 
المرسل إلى رسول الله صل الله عليه وسلّم اكز / من رجل. وأنه غيرٌ المرسّل» فان 
الراسیل للتابعين دون غيرهم . ۱ 

مثال هذا النوع من الحديث ما حدثناه أبو العباس محمد بن یعقوب. أنبآنا 
محمد بن عبد الله بن عبد الحكم» حدثنا ابن وهبء آخرني خرمة بن بكي عن 
أبيه» عن مرو بن شعيب» قال: قائَلَ عَبْدُ مع رسول الله صل الله عليه وسلّم يوم 
أخدء فقال له رسول ابه صل الله عليه وسلّم : أَذْنَ لك سيدّك؟ قال: لا فقال: 
لو یل لدخلت النار, قال سیه: فهو خر يا رسول الله » فقال النبي صفى الله عليه 
وسلم: لا فقال. 

فقد اعضل هذا الاسناد عَمْرُو بن شغیب. ثم لا نعلم احدا من الرواة وَصَّلَّه 
ولا ارسله عنه. فهو مُعْضَل» ولیس کل ما یشب هذا مُعْضَلاء فربا أعضل أتباعٌ 
التابعين الحديث وأتباغهم في وقت» ثم وصلاه أو أرسّلاء في وقت. 

والنوعٌ الثاني من الُعضّل أن يُعضِلّه الراوي من أتباع التابعين» فلا یُرویّه عن 
أحد ویوقفه: فلا يذكرّهُ عن رسول الله صل الله عليه وسلم مُضلا. ثم يُوجَدَ ذلك 
لکلا عن رسول الله صل الله عليه وسلم متصلا. 

هذاء وقد قَضى الحال بان نورد هنا ما قاله ناس من أرباب الفن. من كان 
بعد الحاكم | إعَاماً نلفاندة . قال بن الصلاح: مضل لب ی خاص من المنقطع . 
فکل مُعْضلٍ منقطع ؛ ولیس کل منقطع معضلا وقوم يسمونه مرسلا كا سَبَّقَءِ وهو 


عبارة عيا سقط من إسناده اثنان تصاعدا. 


وأصحابٌ الحديث يقولون: أعضله فهو معضل بفتح الضاد. وهو اصطلاح 


(1. هذا النوع في «معرفة علوم الحدیٹ» ص ۳٦‏ 


۱۹/ 


كه 5 ۱ اا 
شديد. ولا التفات في ذلك إلى مُعْضِل بكسر الضاد وان كان مثل عضيل في المعنى . 
ومثاله ما یرویه تاب التابعيّ””2 قائلاً: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم . 
وكذلك ما برويه من دون بي التابهي عن رسول الله صل له عليه وس أو عن 
أي بكر أو عمرء أو غيرثما. غير ذاكرٍ للوسائط بینه وبینیم. ۱ 
وذكر آبو بكر نضر السجْرِيّ الححافظ قول الراوي : بلعني نحو قول, مالك : 
بلغي عن أبي هريرة أن رسول الله صل الله عليه وسلّم قال : للمملو طعامية 
وکسوته الحديث. وقال أي السْجزي : أصحات الحديث يسمونه المفضل : 
قلت: وقول المصنفين من الفقهاء وغيرهم : : قال رسول الله صلی الله عليه 
سلم كذا وکا ونحو ذلك له من تيل العضل لا ند . وس الخطيبٌ أبو بكر 
كا سبق 5 
وإذا روی تابعي اي عن التابعي حدیثا موفوفا عليه وهو حدیث متصل 
مسند إلى رسول الله صلل الله عليه وسلّم فقد عله الحاكم أبوعبد الله نوعاً من 
المعضل . مثاله ما رويناه عن الأعمش» عن الشعبي ٠‏ قال : ينا للرجل بات 
عملت کذا وکذاء فيقول: ما لته فبختم على فیه. الخديث. نقد : اعضله 
الأعمش» وهو عند الشعبي عن نس عن رسول الله صف الله عليه وسلّم متصل 
قلتّ: هذا ید حسنٌ لا هذا الانقطاع بواحد مضموماً إلى الوق يشتمل 
على الا تقطاع بائنين : الصنحايي ورسول. الله صل الله عليه وسلم؛ فذلك 
باستحقاق اسم الاعضال أولى . اه اعلم . ۱ ۱ 
وقال الحافظ العراقی: المعضّلٌ ما سَقّط من |سناده اثنانٍ فصاعداً من أيّ 


i 7 1 5 .‏ 
(۱) في «مقدمة ابن الصلاح» ص ٠١‏ رما يرويه تابمي التابعِي). وهو اختلاف عين. 


¥ 
موضعٍ کان» سواءٌ سَقَط الصحابي والتابمي ‏ او التابعي وتابعی أو ائنان قبلهياء 
لک بشرط أن يكون سقوطهیا من موضم. واحدء أما إذا سمط واجِدٌ من بين 
رجلين. ثم سقط من موضع آخرٌ من الاسناد واجد آخرء فهو منقطع في موضعین 
ول أجد / ني كلامهم إطلاق المعضل عليه . وم قول ابن الصلاح : الضل هو عبارة 
عا سمط من إسناده انان فصاعدا . فهر وان کان مطلقاً فهو حمول عليه . اه. 
وقال غير : : ان قول ابن الصلاح : إن الفضل 0" لق لقب لنوع خاص من 
المنقطع ٠‏ » فکل معضلٍ منقطع ؛ ولیس كل منقطع معضلاً. إنما هو جار على قول. من 
لاص تیلم با سمط من |سناده راو واحد. ولا يخصّه بالرفوع. وقد نقلنا 
سابقا"؛ شيعا عا ذكره الحاكم في المنقطع . 
وقال الحافظ العراقي : اختلفت في صُورةٍ الحديث المنقطع؛ فالشهرر أنه 
ما سقط من رُوابِهِ راو واحدٌ غيرٌ الصحابي . وحكى ابن الصلاح عن الحاكم وغيره 
من أهل الحديث أنه ما سَقَط منه قبل الوصول إلى التابعي شخصٌ واحد وان كان 
اكاز من واحدٍ سمي مُعْضَلاء ويُسمّى ایض منقطع . فقول الحاكم : قبل الوصول إلى 
التابعي , لیس بجيّد. فإنه لو سمط التابعي كان منقطعاً أيضاً. فالأول أن يعبر با 
قلناه: قبل الصحابي . 
وقال ابن عبد البر: نع ما لم يتصل.إسنائه. والمرسل تخصوصٌ بالتابعين» 
فالمتقطع أعم . وحكى ابن الصلاح عن بعضهم أن المتقطع مثل الرسل. وكلاهما 
شاسل لكل مالا يتصل إسناده. قال: وهذا المذهبٌ فرب وإليه صار طوائف من 
الفقهاء وغیرهم. وهو الذي ذكره الخطيب في «كفايتهو. إلا أن اکر ما یف 
بالارسال من حيث الاستعمال ما رواه التابعيٌ عن النبي صل الله عليه وسلم . 
وأكبرٌ ما برض بالانقطاع ما رواه من دون التابعين عن الصحابت مثل مالكِ» عن 
أبن عمرء ونحو ذلك . اه 


(۱) وقع في الاصل : رن المنقطمٌ لقب لنوع حاص من المنقطع). انتهی . وهو سب قلم . 
(؟) في ص .1١1١‏ 


۱۷. 


A 
وقد صف ابن عبد الب كتاباً في وَضْل, ما في واه من فرش تلم‎ 
والمعضل . قال : " وجميع ما فيه من قوله: بلغتي ومن قوله: عن الثقة عنده.. عا‎ 
اه اه ونون سسا كلها مسندة من غير طریق ق مالك إلا أربعةٌ لا تعزف»‎ 

أحدها: إن لا سی ولکن نس لاس . وانثاني : أن رسول الله ری اعمار الناس 
واي تقاصرٌ أعمارٌ أمته. والثالث: قول معاذ : وخر ما وان 

به رسول الله وقد وضغت جلي في العَزْز- أن قال : خسن لك للناس. 

والرابع : إذا نشأث بَحْرِيْةُ ثم تشاعمت. فتلك غین غَدِيقة20. اه 

ومن مظان المرسل. والمنقطع والمعضّل كتابُ «السئن» لسعيد بن منصور. 
تنبيه: قد وف في کلام بعض علا الحديث استعمالُ المعضل, فيا م يفط فيه 
شيء من الاسناد أصلء وذلك فيا فيه اشکال من جهة العنی؛ مثال ذلك ما رواه 

الدُولابي في «الکنی» من طريق ید بن ذَعْلَج عن معاوية بن رة عن أبيه 
مر فوعاً : من كانت وصیةُ عل كتاب الله كانت كفارةٌ كا ترد من زكاته. وقال : هذا 
معضل يكادٌ يكون باط . والظاهر أنه هنا بكسر الضاد؛ من قوضم أعضل الامر إذا 

اشتدٌ واستغلق , وار مُعْضِل لا چتذی لوجهه . 
ذكر الع الثالتٌ شر من علوم الحديث : 
هذا النوع هو معرفة للم في حديث رسول الله صل الله ء عليه سل من 
کلام الصحابة ‏ وتخلیص کلام غیره من كلامه . ۱ 
ومثال ذلك ما حدثناء أبو بكر بن (سحاق الفقيهء نبنا عفرین فص 
السدومي 07 حدائنا عاصم بن علي ء حدثنا زهير بن معاوية. عن اخسن بن ال 


)1( تلت: قد الف الحافظط ابن الصلاح' رحمه الله تعالى : رسالة في وصل هذه البلاغات 
الأربعة» ولطوها لا صلع أن تكون ايت اء وأخقته پر الکتاب نظرا مها وصعوية 
الوقوف عليهاء انظرها فيصن ۳5-۹۱۱ 

(۷) هذا انوع في #معرفة علوم الحديث: ص ۳۹. 

)۳( وقع في الأصل (عمر بن جعفر) والمئبت من «معرفة علوم الحديث» ص ۳۹ 


۰۹ 

عن القاسم بن میمرت قال : أذ علقمة بيدي وحدثني أن عبد الله أخذ بيده وان 

سول الله صل الله عليه وسلّم اَذ بيد عبد الله. فعلمه التشهد تي الصلاة / وقال 

قل: التحیّات لله والصلوات, فذکر اتشهت قال: فاذا قلت هذا فقد قضیت 
صلاتك إن نكت أن تقوم نم وان شعت أن تَقعذ فاقعد. 


هكذا رواه جماعة عن زهير وغیری عن الحسن بن الحرٌ. وقوله: إذا قلت 


قال اهل الاثر : الإدراجٌ نوعانٍ: إدراجٌ في المتنء وإدراجٌ في الاسناد. أما 
الإدراحٌ في المتن فهو أن يورد في متن الحديث ما ليس منه على وجه یرهم أنه منه. 
ويُسمٌّى ذلك الُورَدُ مُدْرَجَ التن. وهو ثلاثة أقسام : مُدرَّجٌ في آخر الحديث. ومُدرَج 
في أوله. ومدرج في أثنائه. 

أما المدرَجٌ في آخر الحديث فهو الغالب المشهورٌ في هذا النوعء ولذا اقتصر 
ابن الصلاح عليه . ومثالّهُ ما ورد في آجر حديث التشهد المذكور سابقاء وهو: فإذا 
قلت هذا فقد فضیت صلاتك. إن شنت أن تقوم فقمٌ» وان شفت أن تقعُدَ فاقعَدٌ. 
فإ هذا الكلام مُدْرَجٍ في الحديث من كلام عبد الله بن مسعود. وهو مدرج في آخر 
الحديث. 

وقد رواه شَبَابةٌ بن شوار عن ففصّله وبين أنه من قول عبد الله. فقال قال 
عبد الله : فإذا قلت ذلك فقد قضيتٌ ما عليك من الصلاة فان شكتٌ أن تقوم فقي 
وان شفت أن تعذ فاقعُدُ . رواه الدارقطيي: وقال : شَبَابَة ثقة. وقد فَصَل آخر الحديث 
وله من قرل ابن مسعود. وهو أصح من رواية من ادرج آخره. وقول أشبَه 
بالصواب . 

وأما الدرج في أول الحديث فقلیل ومثالَهُ ما رواه شب بن سار وغیره, عن 
شعبة. عن محمد بن زياد. عن أب هريرة أنه قال» قال رسول الله صل الله عليه 
وسلم : أسبغوا الوضوةء ويل للأعقاب من النار. 


۱۷ 


۱۷۳/ 


لد : ْ 0 

ا : ۲ ۳ و لا 0 8 
:فُقوله : أسبغوا الوضوء من قول. آي شريرة » آدرج في اخدیث قي وه ویدل 
على الإدراج ما رواه البخاري عن آدم بن أي إياس؛ عن شعبة, عن محمد بن زياد. 
عن أي هريرة أنه قال: أسبغوا الوضوء؛ فان آبا القاسم صل الله عليه وسلم قال : 
ویل للأعقاب من النار. وقد رواه بعضهم مقتصراً على المرفوع . . ۱ 

لم ۳ قول آي شريرة: أسبغوا الوضوء فد روي 5 الصحيح مرف من 
حدیث عبد الله بن عفرو بن العاص . 
مل الثال . 

وأما اللدرج في ! ااا اطحدیث فهو کشر إذا نظ إلى ما ادر لتفسير الالقاظ 
الغريبة . ومثالّه حبر خشام بن عروة ؛ بن الزبيب» عن أبيه. عن بر بن صفوان 
مرفوعا : من مس کر أو لي أو رفغیه فلیتوضا. ۱ 

قال الدارقطني : ۰ كذا رواه عد الحميد. > عن هشام » وقد وهم في در این 
والرفغ. . وادراجه ذلك في حديث يسرة؛ والمحفوظ آن ذلك من قول غروة غير 
مرفوع » وكذلك رواه الثقات عن هشام منهم یوب انسختياني وحمادُ بن زيد وغيرهما.. 

وقد روي من طريق أيوب: من مَس ذكره فليتوضاء وكان عروة یقول : 'إذا 
مس وه أو أيه ور فلينوضا. فکانه لاح له من معتى ار أن مس .ما قرب 
من الذكر بمنزلة د مَس الذکر فقال ما قال» فظن بعض الرواة أن ما قاله هو نفس 
الخر, فأوردُوه كذلك . وقد تب للباحثين أن ن الانشین وَالرقُم مدرجانٍ في أثناء الخيز. 

وقد روي من مس رَفْعَهُ أو أنثييه أو ذكره فليتوضاً. وقد تم بعضّهم أنه على 
هذه الر واية یکون مثالا ثانيا لما وقع فيه الادراج ف الأول. وليس كذلك, لأن آول 
المحديث ص مس : وآنجره فلیتوضاً فالادراج على کل سال إغا کک في ینام 
ادا یت . ار بضم الراء وتجها أصل الفخذين . ۱ ۱ 

ومثال / ما درخ في نا الحديث لتفسير لفظٍ غريب حديتٌ: هزم 
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- والزعيمٌ الحَمِيلُ ‏ بت في الجن الحديث. فقوله: والزعيمٌ الحميل مدرم في 
آثناء الحديث لتفسير اللفظ الغريب فيه . 

والإدراجٌ بج أقسامه حظور. قال ابن السمعاني: من تعمد الادراح فهو 
ساقط العدال: وحن جرف الکلم عن مراضعه. وهو ملق بالكذابين. وقد استلنی 
بعضهم من ذلك ما أدج لتفسير لف غريب. لقلَة وقوغ الالتباس فيهء وقد فعَله 
الزهري وغيره . 

ولا يسو ع الحكم بالإدراج ب إذا وجد ما يدل عليه. فمن ذلك دلالةُ در 
عل امتاع بسي إل لبي صل اله عليه ول وفك كقول آي هي دی 
للعبدٍ المملوك أجرانٍ» والذي نفمي بيده لولا الجهادٌ في سبيل الله وبر مي لأحبيثٌ أن 
أموت وأنا تملوك . وكقول, ابن مسعود - کیا جزم به سليمان بن حرب - في حدیث 
الطيْرةٌ برد : وما منا إلأ. ومن ذلك تصريحٌ بعض الرواة بالقصلء وذلك بإضافته 
لقائلهء ویتقوی باقتصار بعض الرواة على الاصل كحديث التشهد. وهذا هو الأكثر. 

وما دل الدلیل على الإدراج فيه حديثٌ ابن مسعود: من مات لا شرك بالله 
شيئاً دحل الجنة. ومن مات يُشرك بالله شيئاً دخل النار. ففي رواية أخرى قال اللبي 
صل الله عليه وسلم کلم وقلت انا أخرى . فذَّكرهماء فأفاد أن إحدى الكلمتين 
من قوله ثم ورذث روايةٌ ثالشةٌ أفاذت أن الكلمة التي من فوله هي الثانية. وأكد 
ذلك رواية رابعة اقتصر فيها على الکلمة الأولى مضافة إلى النبي صل الله عليه 
وسلم. 

وما دَلْثُ الامار على الإدراج فيه حنیث الکسوف, على ما ورد في رواية 
ابن ماجه» وهو اد الشمس والقمز لا ینکسفان لو آخد ولا میات فاذا تجل الله 
لشيء من خلقّه خسم له . فان هذه الجملة الأخيرة وهي : فان الله إذا تمى لشيء من 
خلقه خَشّع له. یظهر أنها مُدْرَجَةَ من كلام ؛ بعض الرواة» ولذا لم تفع في سائر 
الر وایات» مع أنْ حدیت الکسوف قد روي عن بضعة عشر من الصحابةء على أنه 
يكفي أن یقال: إنها حالف للرواية التي وت في الصحیح » وهي أن الشمس والقمر 


YT, 


۲ 
آيتانٍ من آبات الله لا ینخسفان لوت احد ولا + لحياته. فاذا رایعم ذلك فش ۳ 
ذكر الله والصلاة. ظ 

قال أبو حامد الغزالي . : ان هذه اليد يصع نقلهاء فِجِبُ تكذيبٌ قائلها, 
واغا اللروي ما ذکرناه يعتى الحديث الذي یت فيه هذه الزيادة. قال : ولو كان 
صحيحاً لكان تأویله هون من مکابرة آمور قطعية» فکم من ظواهر ول بالادلة 
العقلية التي لا تتبين في الوضوح إلى هذا الحدء واعظم ما یفرح به المْلْحَدَةٌ أن صرح 
ناص الشرع بان هذا وامثالة على حلاف الشرع ‏ فيسل عليه طريق إبطال. ذ لش 
إن كان شَرّطه آمثال ذلك. ۱ ۱ 

وقد ضعّف العلامة ابن دقيتق العيد الحكم ادا فا إذا كان رم م مد 
على اللفظ المروي أوفي أثنائه» لا سیا في مثل : من مس ذکره أو اليه فليتوظا . 
وقال : 7 الإدراج إغا يكون بلفظ ل تابع يکن استقلاله عن اللفظ السابق . 

قال بعض العلياء : وکا الحاملٌ فم على عدم تخصيص الإدراج بآخر الخ 
تجويرٌ کون التقديم والتأخير من الراوي لظنه + الرفم في الجميع. واعتمادء عل الرواية 
بالعیی  ٠‏ فيبقى اندر حينئذٍ في أولر الخبر أو أثنائه . 

وعل کل حال , فالرجع | إلى الدليل المقتضي لغلبة الظن. .فإذا وج ت خی 
بالإدراج سواء كان ذلك في الاخر أوفي الأول أوقي الوسط . 

هذاء وأما مرج الا ستاد د فهو ما يكونٌ الإدراج فيه له تعلق لاد وه 

ينقم إلى ثلاثة آقسام: | ۱ 

القسم الأول أن يكون الحديث عند راویه باسناد / ا رف من فإنه عنده 
بإسناد آخره فيروي الراوي عنه جیعه بالاسناد الأول. ۱ ۱ 

یلح بهذا القسم قم فده بعضهم عنم. وه و أن یسم الحدیت من شیخه 
إلا طرف رد انطرف بواسطة عنه. ثم موه جيقه عنه بلا واسنظة. 


۱۳ 
العُرَنيينَ وأن البي صل الله عليه وسلم قال لهم : لو خرجتم إلى إبلنا فشربتم من 
لبانها وأبواها . فإِنْ لفظة وأبواها إنما سمعها ید من قتادق عن أنسء كا بيّنه 
محمد بن أبي عي ومروان بن معاوية ويزيد بن هارون وغيرهم, إِذ زووه عن ميد 
عن آنس بلفظ فشر بتم من ألبائها , وعندهم قال حميد» قال قتادة» عن أنس : 
وأبواها. فرواية إساعيل على هذا فیها (دراخ فيه تدلیس . 

القسم الثاني أن یُدزج بعض حديث في حديث آخرٌ اف له في السند. 

ومثاله حديث رواه سعيد بن أبي مریم عن مالك عن الزهري؛ عن آنس؛ 
أن رسول الله صل الله عليه وسلّم قال : لاباُضوا. و ولا حاسَذوا ولا تذاپروا؛ 
ولا تَنَافْسُواء الحديث. 

فقوله : ولا تنافسول مُدْرَحّ في هذا احدیث. آدرجه ابن أي مریم فيه من 
حديث آغر مالك عن أبي الزناد, عن الأعرج» عن أبي هريرة» عن النبي صل اله 

عليه وسلم : إياكم والظنْ فان الظنّ أكذْبٌ الحديث ولا تجسسواء ولا تحسسواء 
ولا تتافسوا ولا تُحاسَدُوا. وكلا الحديئين متفقٌ عليه من طريق مالك وليس في 
الأول: ولا تنافسواء وهو في الحديث الثاني . 

قال الخطيب وابن عبد البر: إِنَّ ابن أي مریم قد وم في ذلك وخالف جميم 
الرواة عن مالك في «الوطاه. وقال حمزة الكناني : لا اعلم أحداً قالمما عن مالك في 
حديث أنس غيره. 

القسمٌ الثالث أن يَروِيَ جاعةٌ الحديثٌ بأسانيد مختلفة: فیرویه عنهم راو 
فيَجِمُمٌ الكل على إسنادٍ واحد من تلك الاسانید» ولا یبن الاختلاف . 

ذكرٌ النوع الرابع عشر من علوم اخدیث") 
النوغ الرابغ عشر من هذا العلم : معرفة التابعين. 
وهذا النوجٌ يشتمل على علوم كثيرة» فإنهم على طبقات في الترتيب» ومتى غفل 


(1) هذا النوع في «معرفة علوم احدیث» ص 8۱ . 


۱۷ 


15 5 : 
الانسان عن هذا العام لم يرق بين الصحابة والتابعين. ثم م يُفرّق أ أيضاً بين التابعين 

وأتباع التابعين. قال الله عز وجل : «والسّابقُون الأولون من المهاجرِينَ والأنصارٍ 
والذين رم بان رضي للا عم عه را هم جنات ري ته 
هار خالدين فيها آبدا ذلك الفورٌ العظیم 4“ . 

وقد رهم رول الله صل الله عليه وسلم كما حدثناه ابو عرو عتما بر 
أحمد بن السرّاك ببغداذ» وأبو العباس عمد بن يعقوب الاموي بنیسانور» وأبو أحيد 
بكر بن محمد الصيرني رو قالوا: حدتنا أبوقلابة عبد الملك بن محمد الرقائي» 
حدئنا أزهر بن سعد حدثنا ابن عون» عن إبراهيم. ۽ عن عبیذی عن عبدٍ الله » قال 
قال رسول الله صل الله عليه وسلم : رالاس رن ثم الذين یلوتهم ثم الذاين 
يلوم . فلا أدري اذکز رسول الله صلى الله عليه وسلم بعد رنه قرنين ن أو ثلان). 
هذا حدیٹ خر ف الصحيح للم بن اجاج » وله عل عجيية حدثناه 

محمد بن صالح بن هاىء. حدثنا محمد بن نعيم. حدثنا عمرو بن عل حدئنا 
آزهی حدثنا بن عون عن إبراهيم » عن عَبِيدَة عن عبد الله » قال قال زسنول الله 
صل الله عليه وسلم : خير الناس قرني» قال : فحلئت به بجیی / بن سعید. 
فقال ˆ ليس في حدیث ابن عون : عن عبد الّه» فقلت له: بل فیه قال : : لا 
فقلت : إن أزهر حلتنا عن ابنَ عون عن إبراهيم » عن عبيدة عن عبد الله قال : 

ریت ت آزهر جاء پکتای لیس فيه عن عبد هه قال عَمْرُو بن علي : فاتلفت إلى آزهر 
فرباً من شهرین للنظز یه فر ئی كتابه ثم حرج فقال: لم أجده إلا عن ریت 

عن النبي صل الله عليه وسلم. i‏ 

فكي الناس نا بعد الصحابة : : من شافة أصحاب ارسول صل الله عليه 

وسلم وحفظ عنهم لین والسن؛ وهم قل شهدوا الوحي والتتزیل . 


)١(‏ من سورة : اتب الآية ۱۰۰. ووقع في الأصل (تجري نتب لك هو او 


العظيم) وهو سبق قلم . 


(۲) هكذا الحديث في «صحیح مسلمه 85:15 بالإسناد عن أزهر. 


۵ 
١‏ 5 14 راسم امه لمر ا ھر 
فمن الطبقة الاولى من التابعين ‏ وهم قوم لليقوا العشرة الذين شهد لهم 
رسول اله صل الله عليه وسلّم بالجنة ‏ سعید بن المسيب» وقيس بن أبي حازم ء 
وأبو عثان التبدی وقیس بن عباد وأبو ساسان حضين بن اندر وأبو وائل 
ومن الطقَة الثانية : الاسود بن رید : وعلقمة بن فیس ۰ ومسر وق بن 
الأجدع : وأبو سَلمة بن عبد الرحمن. وخارجَةٌ بن زید. 
ومن الطبقة الثالئة : عار سن شر احیل الشعبى. وَعَمِيدٌ الله بن عبد الله بن 
تة » وشریح بن الحارث» وهم حمس عَشْرَة طق آخرهم من لقي أنس بن مالك 
آهل ا ومن لقي عبد الله بن اي أو من أهل الکو فة ‏ ومن لقي 
مصر ؛ ومن لقي أب او من أهل الشام: 
وأما الفقهاء 4 السبعة من أهل المدينة فسعيدُ بن السیب. والقاسم بن محمد بن 
أبي بكرء وعروة : بن الزبيرء وخارجَة بن زيد بن ثابت» وآبوسمة بن عبد الرحمن بن 
عوف» وَحُبَيْدُ الله بن عبد الله بن عُتبةء وسلیمان بن يسار. فهؤلاء الفقهاء السبعة 
عند الأكثر من علاء الحجاز. 
وأما لخضرون من التابعين» فهم الذين أدركوا الجاهلية وحياة رسول. الله 
صل الله علیه سام س 3" صحية : + فم أبو رسیاء العطاردي وأبو وائل 
وحن بعض مشایخنا من الاذباء أن اذ اشتفاقه من أن ال الجاهلية 
كانوا خضرمون آذانٍ الإبل: يقطعونباء لتكون علامة لاسلامهم إن أغِيرٌ عليها 
أو حور بوا. 
(۱) وقم في الاصل هنا وفيا يأتي فریا: (حصین) أي بالصاد الهلمة. وهو (خضین) 
بالضاد المجمة مصفرا. كيا جاء في «العرفةه ص 1۲ وفي غير کتاب من کتب الشتبه: ومتبا 
بصم المنتبهة 1 وال کیال» لابن ماکولا ۲ :2۸۱ . 


۱۷ ۵/ 


۱۹ 
ومن التابعين بعد المخضرمين طِ لي رلا في زا رسول الله صل الله عليه 
وسلم ولم يسمعوا منه» منهم محمد بن بي بكر الصديق؛ وأبو أمامة بن سهل بن 
خنيف» وسعيدٌ بن سعد بن عيّادة» والوليدٌ بن عبادة بن الصامت. وعلقَمَةٌ بن 
وطبفَةٌ تعد في التابعين وب بخ سما أحدٍ منهم من الصحابة» میم 
إبراهيم بن سويد النخمي > وإنما روا الصحيحة عن علقمة والأسود. ول يدرك 
أحداً من الصحابة, وليس هذا بإبراهيم بن يزيد النْجَعي الفقیه . ومنبم ثابت.بن 
لان الانصاری وم يصح سماعه من ابن عباس: وإنما يروي عن عطاء 

وسعيدٍ بن جبیر. عن ابن عناس . ۱ ۱ 

وطبقة عدادهم عند الناس في آنباع التابعینء , وقد لوا الصحابة منهم 
أبو الزناد عبد الله بن ذكوان. وقد لقي عبد الله بن عمرء وأنس بن مالك. 
وأبا أمامّة ینز سهلء وقد ادحل على عبد الله بن عمر وجابر بن عبد ال : انتهى 
ما ذكره الحاكم . 

قال بعض آهل الأثر: احتلت في طبقات التابعين» تلم سلم في كاب 
الطبقات ثلاث طبقات . وجعلهم ابن سعد أربع طبقات » وقال الحاكم: هم 
خس عَشْرَة طبقة» الأولى منها قوم لحقوا القشرةه منهم سعيدٌ بن الب ٠‏ وقیش بن 
أ ي حازم» وأبو مان التبدي وقيس بن عُبَادء وأبو سَاسان حضین بن التلذرء 
وأبو وائل شفیه شقیق بن سلمق / وأبو رجاء العطاردي . o‏ 

وقد اعترض على الحاكم في ذلك ی سعيد بن السیب فا خخلافة 
عمر بن الخطاب» ولم يُسمع من أكثر العشرق بل قال بعضهم : إنه لا تح له رواية 
عن أحد من العشرة ل سعد بن آي وقاص» وكان سعد برهم موتأء على أنه لیس 
في التابعين من أدرك العشرة سم منبم سوى فيس بن أبي حازم دک ذنك الحافظ 


(۱) طوی المؤلف هنا أسياة جملة من التابعين في هذه الطبقة اختصاراً منه. 


1Y 
عبد الرهن بن یوسف بن خراش» وروي عن أبي داود أنه قال: إنه روی عن‎ 
التسعة ول يرو عن عب الرهن بن عوف.‎ 


ذکر اللوع. ا خاس عشر من علوم الحديث('؛ 

وهو معرفة أتباع التابعين , فان علط من لا یعرفهم یغظم. وهم الطبقة الثالئة 
بعد النبي صل الله عليه وسلّم وفيهم جاعة من أثمة المسلمين وفقهاء الأمصار. 
وفي هذه الطبقة جماعةٌ يسه على التعلم آسامیهم: یرهم من آلتابعین لب 
جمعهم أو غير ذلك . 

منهم الحسين بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب رضي الله عنهم, وهو 
الذي یعرف بالحسين الاصض يروي عنه عبد الله بن المبارك وغيرّه. وربا قال 
الراوي : عن حسين بن علي. عن آبيه» فيشتبةُ على من لا ینمی أنه مرسّل» یتوه 
من التابعين. وليس كذلك. فان أولاة على بن الحسين زين العابدين ستة منهم 
وهم حدَّنُواء محمد: وعبد الله وزيد» وعمّرء وحسّین؛ وفاطمة» وليس فيهم تابعيٌ 
غير حمدء وهو أبو جعفر باقر العلوم . 

ومنهم سليمان الأحوّل وهو سلییان بن أبي مسْلم انكي ورا روي عنه عن 
ابن عباس» فَِتأمُلٌ الراوی حالف فيقول: هذا كب وهو خال عبد الله بن 
أي نجيحء فلاینکر أن يَلْقَى الصحابة, وليس كذلك فإنه من الأتباع» ورواياتة عن 
طاوس» عن ابن عباس . 

ومنیم سلیمان بن عبد الرحمن الدمشقي : وعداده في الصریین, کب السن 
والمحل رزوی عنه عمروبن الحارٹ» وشعبة» واللیث. وقد قيل : : عنه عن البراء بن ۱ 
عازب . فإذا تأمّل الراوي له وس وجلالة الرواة عنه. لا بستبعد كونه من 
التابعين» وليس كذلك. فإِنْ بینه وبين البراء عبِيدَ بن فبروز. 


. ٤١ هذا النوع في «معرفة علوم اتدیث» ص‎ )١( 


A 

فقد ذكرنا هذه الأسابي یستدل بها على جاعةٍ من أنباع ین رم 
ویعلم بذلك أن معرفة الأتباع نوغ کبیر من العلم . 

ذكرٌ النوع السادس عش من علوم المدیث() 

هذا النوع ف معرفة الأكابر الرواة عن الاصاغر وشرح هذه اطع فة ن طالب 
هذا العلم إذا كتب حديثاً ليث عن عبد الله بن صالح . ؛ لا بوهم ان الراوي دون 
امروي عند وكذلك إذا رَوَى حديئا لابن جریج» عن إسماعيل بن عليةء. وما أشية 
هذل ومِثالّه في الروايات كثثير. 

والمكثال الثاني هذا النوع آن. پروي العال الحافظ التقدم عن المحدّث الذي 
لا يعلم غير الرواية من کتابه. فينبغي للطالب أن يُعلمَ َل التابع على اللتبوع . 
۱ مثال هذا رواية ابن أي ذئب؛ عن عبد الله بن دینار وأشباهه. ودواية امد 
وإسحاق : عن عد الله بن موسى وأشباجو. ولیس في هؤلاء جروج بل كلهم من 

۱۷۹ آمل الصدق. 71 أن ! و عم ان ما وهم دون فقط. وقد / رأيت في 

زماننا من هذا نوع ما بطول ذکره . ۱ 0 

قال بعض أهل الأئر: هذا نع مهم تدعو إليه اهم العالية, والانفش 
الزاكية؛. ولد قيل : لا يكون الرجل غت حت یا عمن فزق و وعمن هو يله 

ومن فوائد معرفته من أن ين الانقلاث ¦ 5 فى الست امن من آن 
وم کون المروي عنه اک و افضل. نظراً إلى أن الأغلب کون المرويّ عنه کذلك. 
فنجهل منزلتهما. 


ومن هذا النوع رواية الصحابة عن التابعين» ومنها رواية العبَاذِلة وغیرهم من 
) هذا النوع في «معرفه علوم احدیت» ص ٤۸‏ . 


(۲) أوعانا ٠‏ كبا سأي في آخر هذا النوع مَعْرُوَا إلى وكيع بن اراح صاحب هذه الکلمة 
رد الله تعاب . 


۶*۱۹ 

الصحابة » كأبي هريرة وأنس» عن كعب الاحبار. 

ومن جَرَّى على ذلك الامام البخاري» فقد ذكروا أن الذين کتب عنهم وحدّث 
عنهم ینقسمون إلى حسَةٍ طبقات: الطبقة الأولى: مَنْ حَدّنْهِ عن التابعين» مثل 
محمد بن عبد الله الأنصاري» فإنه خلّثه عن شید ول مكيّ بن ابراهیم فإنه 
حدّثه عن يزيد بن أبي عبد ومثل آي يم : فإنه حذثه عن الأعمش . 

الطبقة الثانةٌ : من كان في عصر هؤلاء؛ لكنه لم يُسمع من ثقاتٍ التابعين» 
كسعيد بن أب مریم » وأيوب بن سليهان. ۱ 

الطبقة الثالئة : - وهي الْوْسْطى من مشايخه -: من ل ین التابعين لكن أخذ 
عن كبار أتباع التابعين. كسليان بن حرب؛ وعلي بن المديني. ويجيى بن ممين: 
وهذه الطبقة؛ قد شاركه مسلم في الاخذ عنم . 

الطبقة الرابعَةٌ: رفقاژه في الطلب ومن سم قبلّه قليلاء كأبي حاتم الرازي 
وعَبّْدُ بن يميد وأحمد بن النضر وإنما خر عن هؤلاء ما فاته عن مشايخه: أومالم 
تجده عند غيرهم , 

الطبقةُ الخامسّةٌ قوم في عِدادٍ یی في السن والإسناد. سَمِعَ منهم للفائدة» 
كعبد الله بن حماد امن وعبد الله بن أب العاص الخوارزمي» وحسين بن محمد 
القباني . 

وقد روى عم آشياة یسيرة رعبل ف الرواية عم با روى عثان بن 
أي شيبة ؛ عن وكيع أنه قال: لا یکون الرجل عالاً حتى ید عمن هو فوقه» وعمن 
هر مثله, وعمن هو دُونّه . وما زوی عنه نفسِه أنه قال : لا يكون الحدّث كاملا حتى 
یکتب عمن هو فوقّه. وعمن هو مثله» وعمن هو دوه 

ذكرٌ النوع السابع عَشر من علوم اديت( 
هذا النوع من هذا العلم في معرفة ت الاو | الصحابة . فان من جهل هذا النوع 


. 4 هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص‎ )١( 


۱۳۷/ 


۲۰ 
اشتبه عليه كثير من الزوايات . واول مایم الحديثي معرفته من ذلك ولا سید 
البشر حم الصطفی ضل الله عليه وسلّم ومن صخت الرواية عنط میم وقد 
روي الحديث عن ژهاء منتي رجل, وامرأة من أهل البیت. ثم بعد هذا معرقة ولا 
التابعين. وأتباع. التابعين وغيرهم من أثمة السلمين : علم كبن ونوع با بذاته من 

أنواع. علم الحديث مس( : 
دز الفيع لثامن عَشِرَ من علوم الحديث7”) 
هذا الع من علم الحديث في معرفة الجرح والتعدیل 7 وهنا ف الاصز 


۱ نوعان » کل نوع منهیا غلم برأسه زعو مر هذا العلم والمرقاة الكبيرة منة. وقد 


تکلمت عليه في كتاب «الدخل إلى معرفة الصحیح؛ کلام شاف ره کل من دا 
من أهل الصنعة. أ . 
وال عدالة اد أن يكون مشلا لا يدعو إلى بدعةع ولا يلين / من 
آنواع العاصي ما تسقط به غدالته. فان كان مع ذلك حافظا سمدیله ‏ فهي أرفع 
درجات المحدثين: وان كان صاحب كتاب» فلا ينبغي أن مد الا من اضوله. 
وأقل ما یرم أن بحسن قراءة کتابه . وان كان الحلّت غرياً لا يدر على اخراج 
اصوله. فلا يُكتَبُ عنه إلا ما بحفظه إذا لم يالف الثقات في حدیله. فان حدّتَ من 
حفظه بالمناكير التي لا يتابع علیها ۸ یژخذ عنه . ۱ 
وقد اختلف أئمةٌ الحديث في أصح الأسانيد: فحدثنا أبو عبد الله محمد بن 
یعقوب . قال حدثنا محمد بن سلیان؛ قال سمعت عمد بن إساعيل بخاري 
بقول : أصح الأسانيدٍ كلها مالك عن ناف عن ابن عمر. 
وسمعت با بكر بن | بن دارم الحافظ بالکوفت يكي عن بعض شيوخجه, عن . 


)1( حص الماك ۰ هذا النوم معرقة آولاد الصحاي وذکر في کتابه منهم اولاد آي بكر 


والعمريينً؛ فكان حن المؤلف هنا أن : يذكرهم. ليتحقق أن هذا ا! لنوع لمعرفة أولاد الصحابة . 


(۲) هذا النوع ف «معرفة علوم ادپث» س ۵۲. 
U)‏ في كتاب «للعرفة» ص ٩۲‏ (هذا النوع من علم الحديث م معرفة الجرح والسليل). 


586 
أي بكر بن آي شيبة » قال: أصح الأسانيدٍ كلها الزهري. عن علي بن الحسين» عن 
أبيه. عن علٌ. 

حدئنی الحسين بن عبد الله الصيرفي. قال حدثني محمد بن حماد الذُوري 
بحلب قال: أخيرى أحمد بن القاسم بن نصر بن دوسّت» قال: حدئنا حجاج 
ابن الشاعرء قال : 

اجتمع أحمدٌُ بن حنبل ويحيى بن معين وعلٌ بن المديني» في جاعة معهم. 
اجتمعوا فتذاكرواء فذکروا آجوذ الأسانيدٍ الجياد. 

فقال رجل منهم: أجود الأسانيد شعبة. عن قتادق» عن سعيد بن السیّب 
عن عامر آحي آم سلمة» عن أم سلمة. 

وقال على بن المديني : آجود الأسانيد ابن عرن عن محمد عن عبيدة» عن 

وقال أبو عبد الله أحمدُ بن حنبل: آجود الأسانيد الزهري عن سا عن 
أبيه . 

وقال يحبى : الاعمش؛ عن إبراهيم. عن علقمة عن عبد الله . 

فقال له إنسان: الأعمّش مثل الزهري؟ فقال: بت من الأعمش أن يكون 
بثل الزهري» الزهري يُرى العرض والإجازة. وكان يعمل لبني أميةء وذکر 
الاعمش فمذحه. فقال: فقي مور جانب للسلطان, وذَّكر علمّه بالقرآن ووزغه. 

فقول وبالله التوفیق : إِنَّ مولاء الأئمة اما قد ذكر کل منهم ما دی إليه 
اجتهاده في أصمٌ الاسانید. ولکل صحابي واه من التابعين» وهم آنباع وأكرهم 
ثقات. فلا مک أن بطم انخکم في أصح الاسانید لصحابي واحد. فنقول وبالله 
التوفیق : 

ان أصحٌ آسانید آهل البیت: جَعْفْرٌ نْ محمد عن أبيه» عن جده. عن عل 
إذا كان الراوي عن جعفر ثقةٌ. 


YA, 


أبي بكر . 


i 


وأصح أسانيد مر الزهرى, عن سبالم عن أبيه: عن ده . 
وأضَح أسانيك المكثرين من الصحابة كعبد الله بن مر : مانك» عن نافع؛ 
عن ابن عمر. واصضح أسائيدٍ انس : مالك بن أنس » عن الزهري. عن آنس(. 
نم ذکر ری الأسانيد. ثم قال: والكلام في في الجرح والتعدیل ار ما يكن 
الاستقصاء فيه لكني قَصَدتَ الاختصار في هذا الکتاب : اتدل بالحديثٌ الواحد 
على آحادیث کرت وقد اسَقصیت الکلام في با جرح الحدّت 5 ال | إل 
محر وة ة كتاب الإكليل»» فاستغنیت به عن اعادته . 


ذكرٌ النوع التاسع تشر من علوم الحديث 0© 

وهو معرفة الصجیح والسقيم . وهذا النوع مین شه العلوم غير ١‏ الجر 
والتعدیل الذي قدّمنا ذکر ه فرب اسناد يسلم من الجر وحين غير خرج ي 

الصحیح ٠‏ فکم من حديث ليس في إسنادء لا له وهو معلول واه. ۱ 
فالصحیح 0 يعرف بر واه فقط. واعا يعرف بالفهم والحفظ وکرة الاج ۱ 
ولیس لهذا النوع / من العلم عون أكثر من مذاكرة آمل الفهم والعرفت 
هر مايخفى من عل احدیث: فزذا جدت بثل هذه الأحاديث بالأسانید 
الصحيحة غر بر حرجو ف كتابي الامامین ؛ البخاري ومسلم نزم صاحب الحديث 

التنقم عن ع علته. ومذاكرة هل العرفة به هر علته. ۱ 
۱ وصفة الحديث الضخيح أن يرويه عن رسول الله صلى الله عليه 0 


صحايي زائل عنه ۳ الجهالة. وهو أن يروي عنه تابعيانٍ غذلاب ثم تن امل 


تصویه من «المعرفة». ۱ 
(۲) هذا النوع في ومعرفة علوم الحديث: ص ۵۸. 


ET 
. الحديث بالقبول إلى وقتنا هذاء كالشهادة على الشهادة‎ 
: أخيرنا محمد بن أحمد بن تيم الاصم قال: حدثنا عبید بن شر يك قال‎ 
حدثنا یم بن خاد قال: سمعت عبد الرحمن بِنَ مهدي يقول, قيل لشعبة: من‎ 
الذي پر حدیثه؟ قال: إذا روی عن المعروفين مالا يعرفه العروقون فاکتز ترك‎ 
حديثه : وإذا امهم بالعذب ۳ حدیثه , وإذا أكثْرٌ الغلط ترك حديثه , وإذا رزوی حدیثا‎ 
. جثمغ عليه أنه غَلَطُ ترك حديثه وما كان غير هذا فارو غنه‎ 
أخيري عبد الله بن محمد بن موسی. قال: حدئنا إساعيل بن قتیبة, قال:‎ 
حدثنا عثران بن أبي شيبة» قال : حدثنا وكيعء > عن سفیان: من بيه عن الربيع بن‎ 
خیم قال : إن من الحديث حديثاً له ضصَوُْ کضو كضوء اللنپان عْرفْه به. وان من‎ 
الحديث حديثاً له ظلمة كظلمة الليل» تعرفه با‎ 
حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب. قال: حدثنا العباس بن محمد الدوري.‎ 
قال: حدثنا يحيى بن معین. قال: حدئنا جريرء عن رقبة أن عبد الله بن مور‎ 
. المدائني وضع آحادیث على رسول الله صل الله عليه وسلم فاحتملها الناس‎ 
حدثنا آبو بكر الشافعي قال: حدثنا محمد بن إساعيل السُلَمِي. قال: حدثنا‎ 
عبد العزيز الوَيْبِي. قال: حدثنا مالك قال : كان ربيعة بنْ أبي عبد الرحمن یقول‎ 
لابن شهاب : إن خالي ليست تشه سالك فقال له ابن شهاب: وكيف ذلك؟ قال‎ 
رييعة : آنا أقولٌ برأي. من شاء أخخذه فاستحسّنه وغول به ومن شاء ترّكه. وأنت في‎ 
. القوم تحت عن النبي صل الله عليه وسلّم فیحفظ‎ 
ذکر التوع العشرین من علوم اطحدیث)‎ 
النو العشرون من هذا العلم بعد معرفة ما قدّمنا ذکره من صحة الحديث‎ 
إتقاناً ومعرفةٌ لا تقلیدا وظنا : معرقة فقه الحديث. إذ هو نمرة هذه العلوم ؛ وبه قوام‎ 
. الشريعة‎ 


(۱) هذا النوع 5 لامعرفة علوم ا لجدیثه ص ۱۳ . 





۱۷۵۹۸ 


۶ ۲ ۱ 
لم ناسا عن شرت بفقه الحديث من أهل الحديث؛ منهم : مك ين مسلم 
الزهري» ويحبى بن سعيد الأنصاري» وعبد الرهن الأوزاعيء وسفيانٌ بن عييلة 
اهلاليء وعبد الله بن المبارك» ويحيى بن سعيد القطانى وعبد الرهن بن ' مهدي . 

ويحبى بن يجيى التميغي . واج بن محمد بن حنیل» وعل بن عبد الله بن جعفر 
المديني. ويحبى بن معينء دا واسحاق بن إبراهيم الحنظلي. ومحمد بن .إساعيل 
البخاري , ومسلم بن اجاج | القشبري وأبوعبد الرحمن اد بن شیب النسائي . 

وأبو بكر محمد بن إسحاق بن زیت وغيرهم . 


ور عند کر كل واحد منم ما قيل في شأنه من الاب ولا أو شیم 
كلامه ما يتعلق مپذا النوع . 

ثم قال : قد احتصرّت هذا البابٌ؛ وترکت أسامي جماعة من أئمتنا كان من 
مهم أن أذكرّهم ف هذا الوضم. فمتهم أبوداود سین ومد بن 

عبد الوهاب العبَدي ».. وأبو بكر ا لجاروديء وايراهيم بن أبي طالب» وأبو عیسی 
الترمذي , وموسی بن هارون البزاز والحسن بن علي الغتري وعلي بن الحسمين بن 
اتید وتحمد بن مسلم بن وازه / وحمدٌ بن عقيل البلخي : يرهم من شای 
رضي الله عنهم أجمعين. 

ذکر التو الحادي والعشرين من علوم احدیث» . 

هذا نیع في معرفة ناسح الحديثٍ من منسوجه وان ذاكٌ بمشيئة الله تعالى مه 
احادیث يُستَدلٌ بها على الكثير. ۱ ش 

أخيرنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الصفار, قال: حدثنا أحد بن مهي بن 
رستم : قال : حدثنا موم بن إسياعيل » قال: حدثنا شعبف عن عمرو بن دینار» عن 
يحيى بن ححدة عن عبداقه بن عرو ار + عن أبي یوب الأنصاري, أن النبي 
صل الله عليه وسلّم قال: توضئو! ما غیت النارٌ. 


(1) هذا النوع في مرف علوم الحديث» ص 346. 


{Ye 

قال أبو عبد الله : هذا الامر منسوحٌء والناسخ له ما حدثنا أ بو العباس محمد بن 
يعقوب, قال: حدثنا محمد بن عوف. قال: حدثنا على بن عیاش قال: حدثنا 
شعيب بن أبي حزة, عن محمد بن المتكدر: عن جابرء قال: كان آخر الأمرينٍ من 
رسول الله صل الله عليه وسلّم رت الوضوء مما مَست النار. ثم در أمثلةٌ أخرى . 


ذکر التوع الثاني والعشرين من علوم احدیث() 
هذا النوجٌ منه في معرفة الألفاظ الغريبة في المتون. . وهذا عم قد کلم فيه 
جماعة من أتباع التابعين» منم مالك واللوري وشعبة فمن بعذهم . 
ول من صَنّْت الغريبٌ في الاسلام النْضٌ بن شّیل, له فيه کتاب هو عندنا ` 
بلا سای ثم صنّف فيه آبو ید القاسم بن لام كتايّه الكبير. اه . 
قال ابن الصلاح : وحالف بعشهم الحاكمّ فقال: أوّل من ضنف فيه آبو عَبيدة 
رین ای . وقال بعضهم : اول من جمع في هذا الفن شيئا وألفه أبو شنت ثم 
اضر بن شيل ثم عبد املك بن قریب الاصمعي وكان في عَصرٍ فصن أي عُبيدة وتاخر 
عنه ‏ وصنف في ذلك قطرّب» ثم بعد السین جمْع آبرشنید انقاسم بن لام کتابه 
الشهور . 
ذكرٌ النوع الثالث والعشرین من علوم احدیث) 
هذا النوع من هذا العلم في معرفة الشهور من الأحاديث؛» والشهوز غير 
الصحيح . ٠‏ فرب حديث مشهور لم ازج في الصحیح؛ : فمن ذلك : طلْبٌ العلم 
فريضة على كل مسلم . ومنه : نضر الله مرا سَهِمْ مقالتي فوعاها. ومنه: لا نكا إلا 
بول. ومنه : : من سيل عن جلم, فکتضه أَم بلجام من نار. فكل هذه الأحاديثٍ 
مشهورة بأسانيدها وطرّقِها وأبواب يجمعُها أصحابٌ الحديث؛. وکل حديث منبا مجمم 
طرق في جزه أو جزئین, ول مرج في الصحيح منبا خرف . 


)۱( هذا التوع ی «معر فد علوم الحديث» ص ۰۸۸ 


۱۸۳ 


1 
وأما الأحاديث ان اصع » فمنها: انا لام بات وإ كل 
امریء ما نوی ومنها: إن الله لا يقبض العلم انتزاعاً يتزع من الناس؛ الحديث. 
ومنها : کل معروف صذقت "ومتها: إنما جمل الإمام وتم به » ومنپا: تفتل عماراً لت 
الباغيةء ومنها : المسلم. من سم المسلمون من لسانه ويده. ومنها: لاتقاطعوا ولا 
تذایروا. والطوال من الأحاديث, مثل حدیث الإيمان: وحدیث ال کات وحديثٍ 

الحج. وحدیث / العراج. 000 
ومن الطوال. الي م رج في الصحيح حدیث الط وحديتٌ بن 
ساعدة» وحدیث ام مد وغيرها من الطوال . ۲ 
فهذه الأنواع التي ذكرناء من الشهور الذي مره ال العم وا شی لك 
عليهم. وهو المشهور الذي يستري في معرفته الخاص والعام . 


وأما المشهورٌ الذي بعر أهل الصنعة. فمثال ذلك ما حدثنا آبو عبد الرحمن 
محمد بن عبد الله بن أب زير التاجر. قال : ل: حدقا أبو بعاتم لاني قر :' حدثنا . 


انس بد مالك آن رسول ال صل الله عليه وسل َب شهرا بعك ی يدعو 
على رل ودْکوَانْ. 

أي مخلز, ووواه م عن يار غي اليمي» ورواه عن يمي غير الانضاري» 5 
بعلم ذلك غير آهل الصنعة : فان غرهه بقول : سليمانٌ هو صاحبت أنسء وهذا 


حدیث غريبٌ أن يَروِيْه عن رجل, عن انس 
وال نیت عنام تاد وله عن قتادة طرق كثيرة. ولا یم 


أيضاً آنْ الحديتٌ بطوله في ذكر رین عم ویذاکر بطرقه . وأمثال هذا الحديث 


لوف من الأحاديث. التي لا بقف عا لى شهرتها غيرٌ أهل الحديث المجتهدين في چیه 


ومعر قنه . 


TY 
1 ذکر النوع الرايع والعشرین من علوم الحديث‎ 
هد | النوغ منه في معرفة الغريب من الحديث. ولیس هذا الجلم ضِدّ الأول‎ 
. فإنه پشتمل على أنواع شتی لا بد من شرجها في هذا الموضع‎ 


فنوجٌ منه غرائب الصحيح » مثالٌ ذلك ما حدئنا أبو العباس محمد بن يعقوب؛ 
قال: حدثنا أحمد بن عبد ابار؛ قال: حدثنا يونس بن بكر عن عبد الواحد بن 
أن الخزومي » قال ` حدئني أعن . قال سمعت جابر بن عبد الله يقول: كنا يوم 
اخندق نجیر اندق: نترضث فيه ان وهي ال فقلت : يا رسول الله » 
دا قد غرضت فیه. فقال رسول الله صل الله عليه وسم : شرا عُلَيْهاء ثم قام 





(۱) هذا التوج في «معرفة علوم الحديث» ص 14. 

29 الكَذَائَة بفتح الكاف وتشديد الذال العجمة بعدها ألف ثم نون ثم تام الوحدة» من 
الكذان» وهو اخجارة الرحرة إلى الياض» وهو فَمّالء والتون اصلیت وقيل: فغلان والنون 
زائدف كذا قي «المهاية» لابن الأثير 4 : ۱۹۰ وتاج العروس؛ .۲١:۹‏ وجاعت هذه اللفظة في 
نخة من «العرفةه قرئت على الحافظ ابن الصلاح: ركَذيّة) ٠‏ فوافقت سائر الروايات 


وهذه اللفظة ۸ نرد قي روایات الحديث عند البخاري ۳۹۲۰۷ فلذا لم يتعرض ها الحافظ 
ابن حجر ولا أشار إليهاء فهي في الرواية التى ساقها الحاكم هنا. وأما في رواية البخاري فهذا 
ما قاله الحافظ أبن حجر وتبحه العلامة القطلاني في «إرشاد الاري» ٠٠٠١:١‏ وهو: 


«فعرشت كيْدة: كذا لا ذر» بقتح الکافب وسکون التحتانیت فیل : هي القطعة الشديدة 
الصلبةٌ من الأرض. وقال عیاض : کان الراذ أنها واحدةٌ الكَيْد كانم آرادوا أن الْكَيْد ‏ وهي 
ابلة - أعجزهم. فلجئوا إلى النبي صل الله عليه وسلم. وقي رواية أحمد عن وكيم عن 
عد الواحد بن أيمن وها هنا يعني الحافظ في صحیح اليخاري ‏ : : كُذَيّة مه ن ال وی رواية 
الإسماعيلي : فعرضت كذية» وهي بضم الكاف وتقديم الدال على التحتانية. وهي القطعة الصلب 
الصاء . ررقم في روابة الاصیلی عن الجرجاني : : که بنون» وعتد ابن السکن : ٠‏ كدق بمثناة من 
فرف قال عیاض : لا آعرت یا معجى». 


۱ EYA 
طویلا فيه ذكرٌ آمل الصفةء ودعوةٌ اي صل الله عليه وسلم إياهم ء وهو حدیث‎ 
في ورفة » ورداه البخاري 2 الجاع الصحيح » عن لاد بن یی : لكي : عن‎ 
عبد الواحد بن أ . فهذ! حدیث صحيح , + وقل به عب راسد ن امن‎ 
۱ ۱ . "7 عن آبیف وهو من عراب الصحیح‎ 
والنو الثاني من غرائب الحديث: غرائب الشيوخ» ماله ما حدئناه‎ 
أبو العباس محمد بن يعقوب» قال حلا الر رح بن سلييان؛ قال * حبرا الشافعي.‎ 
قال : آخبرنا مالك عن نافع » عن ابن عم أن رسول الله صل الله عليه 4 وسلم‎ 
كال : لا بيع حاضير لب هذا حدیث غريبٌ الك بن انس عن نافع : وهو امأء‎ 
جم حدی, تفرد به عله الشافعي, وهو إمام دم ول ادا شش به عه‎ 
۱ ۱ غير الربيع بن سلییان وهو ثقة مامون.‎ 
والنوع الثالث من غريب الحديث غرائب التون, مال ذلك ما حدثنا أبو محمد‎ 
عبد الله بن محمد بن إسحاق الخرّاعى عجة قال: حدئنا أبو خيى بن أي مسرت‎ 





(۱) روا البخاري في کتاب الغازي في رباب غروة الخندق وهي الأحزاب) :۳۹۵. ۱ 

(؟) هذا اخدیث عن چابر رواه البخاري من طريقين في كتاب المغازي ف (باب غزرة ۱ 
الختدق والأحزاس») ۷ ۰ فقال بعد سياقة من طريق خلاد بن يحيى» عن عبد الواخد بن 
ین ٠‏ عن آبیه : «حدثني عمرربن عل حدثنا أبوعاصم ؛ | أخيرنا حنظلة بن أ بي سفيان. ٠‏ أخيرنا 
سعید بن مینای قال : سمعت جابر بن عبد الله قال : لا یر اشندق. . 4 انتهی . | 

فقد تابع ین سعیذ بن مینای وتاب عبد الواحد حنظلةٌ بر 8 بي سفيان . فالظاه” أن بای 
رجه الله تعالى بعتي بالغريب هنا: تفر عبد الواحد بروايته عن ] يه أيمن» كما يتين من ترجمة 
(أعن) في «تمذيب الكبال» 4۵۱:۳ و «بذیب التهذيب» ۳۹٤:١‏ فإنه م یرو عنه | إل ابه 
عبد الواحد.. ۱ ۱ ۱ 
وهذا التفردٌ لیس بتفرد مطلق, اما هو تفرد نسبي, في في الراوي عن الراوي التابعل ؛ ۲ 
سین أن يقال فيه : (من غرائب البصحیح) هکذا لأنه پتبادر مته الغرابة المطلقة ٠‏ کالثال الثاني 
الذي ذكره بعده هناك , فهذا من تساعلات الحاكم. في أم؛ مثلته . وقد علمت أن لرواية اهن عن جابز 
في هذا الحديث متابعاً. والله أعلم . 0 


۹ 
قال: حدئنا خلاد بن يحيى» قال: حدئنا آبوعقیل عن محمد بن سوقة عن 
محمد بن افتکیره عن جابر قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلم : إن هذا 
الدّينٌ متین» فأوغل فيه برفق. ولا تبنض إلى نفسك عیّادة اه (6۱ فان الب 
لا أرضاً قطم. ولا ظهرا أبقى 

هذا حديتٌ غريب الإسنادٍ والتن فكل ما رو فيه فهو من / الا على 
محمد بن سوق فأما ابن النکدر. عن جابر» فليس برويه غير محمد بن سوق 
وعنه أبو عفیل» وعنه خلاد بن يحيى. فهذه الأنواع الي ذکرتها مثال لألوفٍ من 
الحديث تجري على مثاها وسننها . 

ذكر النوع المخامس والعشرين من علوم الحديث ر 

هذا النوع فيه معرفة الافراد من الأحاديث وهو على ثلاثة أنواع : 

النوجٌ الأول منه معرفة سنن رسولر الله صل الله عليه وسلّم التي یرد بها أهل 
مدينة واحدت عن الصحابي . 

ومثالٌ ذلك ما حدثنا أبو نصر أحمد بن سهل الفقيه ببخارّی قال: حدثنا 
صالح بن محمد بن حبيب الحافظ› قال: حدئنا علي بن حكيم. قال: حدئنا 

شر يك عن أب الحسناءء عن الحكم بن تة عن حنش. قال: كان علي 

رفي الله عنه يضح یکین بكبش عن النبي صلل الله عليه وسلّمء وبكبشٍ 
عن نفبه وقال: كان مرن رسول الله صل الله عليه وسلّم أن اضحي ٠‏ عنه» فأنا 
أُضْحَي عنه آبدا. 

فد به ال الکوفة من اول. الاسناد إلى آخره» ۸ يَشركهم فيه أحد . 





ره وقع في الاصل : (ولا تبغض نفسك) بسقوط (إلى) الثايتة في «العرفةه ص 11 . 

(۲) وفع في الاصل : (محمد بن سوقة عن ابن المنكدر عن جابر). والصواب الت من 
«المعرقة) ص ٩۱‏ . 

() هذا النوع في «معرفة علوم احذیث» ص ٩١‏ . 


AY, 


T° 
ثم ورد للبصرة والمدينة» ومصرء والشامء ومكة. وخراسان؛ لكل واحدة‎ 
منها حدیئا قد تفرد به أهلها. والمثال الذي نقلناه عنه كافٍ في الوقؤف على هذا‎ 
النوع بالنظر إلى لمبتدى», ولذلك اقتص نا علیه » وقد جنا عل هذا ع في کر‎ 

من الواضم أ 

7 الثاني من الأفراد احادیث يترد بروايتها رجل واد اء عن ام ۱ 
الائمة. ۱ 

ومثال ذلك ما حدثناء 1 بو العباس محمد بن يعقوس» قال: حدثئنا اد بن 
شيبان ار » قال : حديّنا سفیان بن عبيئة» عن عن الزهري . عن نافع : ؛ عن ابن عمره 
أن اليبي صل الله عليه وسلّم بعت سرب إلى نخدي نت مهماهم ان غدر 
بعیرأی فنفلنا فتفلنا النبي صل الله عليه وسلم بعيرا بعيراً. ۱ 

تفرد به سفيان بن عييئة؛ عن الزهري: وعنه هد بن شیبان الرمل . 

قال أبو عبد الله :' هذا التو من الافراد یک ولا يی ذكرة کرت وهو 
عند أهل الصنعة متعارف. وقد ذکر مثاله .. ا ۱ 

فأما النوع الثالث من الأقراد فإنه آحادیث لأهل المدينةء يترد بها عنهم أ 5 
مكة مثلاء وأحاديث يلفرد بها الخراسانيون عن أهل الحرمين مثلا؛ وهذا نوع بعر 
وجوذه وفهمه. ظ ۱ ۱ ۱ ۱ 

حدثنا أبوعَمْرو عثيان بن أحمد بن السك بخداد قال: حدثنا محمد بن غيبى 
المدائني. قال: حدئنا محمد بن الفضل بن عطبة. قال: سدئتا آبو إسحاق» 
ساح بت ۲ وحدثنا بر العباس الحبوبي ‏ قال: حدثنا محمد بن الليث. قال :: 
حدثنا يحبى بن اسحاق الكاجَفؤني”2. قال: حدثنا عبد الكبير بن ديئار. عن. 





(۱) وقع قي الأصل: (حدثنا أبو إسحاق حدثنا حل حدقا أب اعباس الحبوبي). ۱ 
والصواب الشت من «العرفةه:صی ۱۰۱ . ۱ 
(۲) مکذا الكلمة في الاصل. وهکذا هي مشكولة في الخطوطة العتمدة المقروءة عل 


۳1 
أي إسحاق ی عن المراء» قال: كان رجل يقال له : + تم فقال له البي صل الله 
۲ عليه وسلم : أنت عد الله . 
قال أبو عبد الله : أبو إسحاق عَمْرو بن عبد الله السبيعي إمام تابعي من أهل 
الكوفةء وليس هذا الحديث عند الكوفيين عنه؛ فان عبد الكبير بن دینار موی » 
ومد بن الفَضْل بن عطية بُخارِيٌ » وقد تفرد به عنه» فهو من أفرادٍ الخراسانيين عن 
الكوفيين . 
ذكرٌ النوع السادس والعشرين من علوم الحديث ° 
هذا النو من هذه العلوم في معرفة لسن الذين لا مير من کتب عتهم بين 
ما سمعوه وما لم پسمعوه / وف التابعين وأتباع التابعين ول عصرنا هذا منیم ۱۸۲ 
جماعة . 
قال أبو عبد الله : فالتدليسٌ عندنا على ستة أجناس : 
فمن الدلسین من دلس عن الثقاتِ» الذين هم في الثقة مثل المحدّث أو فوقه 
أو دون إلا أنهم لم يخرجوا من عدا الذین تة قبل أخبارهم . 
الجن الثاني قوم بدلسون الحديث فيقولون: قال فلان» فإذا وفع إليهم من 
ينر عن سياعاتهم ولح ويْراجعُهم. ذكروا فيه سماعاتهم . 
ا لجنس الثالتٌ قوم دسوا عن أقوام مجهولین لا يُذْرَى من هم وأين هم . 





الحافظ ابن الصلاحء و نسخة : : (الکاجفري) وبا ورذت النسبة في كتاب السمعاني والأنابة 
5 قال: «الكاجغري: بفتح الكاف. والجيم الساكنة بيغبيا الالف والغين العجمة: و 
آخخرها الراء: نسبة إلى بلدة من ترکشتان, يقال لا : كاجفر وکاشمر آیضا؛ . انتهی . 

ومثله في «معجم اللداد ۲۹۰۶ ۶ و برد ف «الأنساب» ولا في اععجم اليلداك) نسبه 
(کاجفون) . 

رم وقع في «المعرفة: ص ۱۰۱ (عن ابن إسحاق)» وهو تحریف عن (أبي إسحاق) . 

(؟) هذا النرع في ومعرقة علوم الحديث: ص ٠١7‏ . 


A! 
قال بو عبد الله : وقد: ررق جماعةٌ من الأئمة عن ن قوم من المجهرلين» متهم‎ 
سفيانٌ الثوري , وشعبةٌ بن الحجاج» وبقية ناوید قال أحمد بن حنبل : ادا حدّثْ‎ 

بشية عن المشهورين فرواياتة موف واذا حدّث عن المجهولين فروايائه غير مقبولة . 
۱ والجدس , الرابع 2 ۳۹ آحادیث رووها عن المج روحين » فخيروا سايم 
وکناهم كي لا بعرفوا, : ۱ 
والس الخامس ' و دلسوا عن قوم سیموا ما منیم الکث ورعا تب النیء 
ع لسن 
جرج سم ي سییر 3 أن لبر في هذا ١‏ نعم ی بن ما و uy‏ 
سوه ۱ ۱ 
۰ والجنس لاس قوم رووا عن شیوخ ل یروهم قط ول یسمعوا منم وا 
قالوا : ال لادء فم ذلك م على اي ليس عندهم یم سمل عار > 
ولا نازل. 5 ۱ 
قال أبو عبد اله : قد ذکرت ٤‏ هده الاجناس الستة 2 أنواع ادي یل 


طالب هذا العلم ٠‏ فيقيسٌ بالأقل على الاک رم أستحسن ذكر ر أسامي من دس من 
أئمة السلم ن صبانة للحديث وراه خي تي أدل على جملةٍ متي ابا الباحبُ عن 


الائمة الذين دلسوا والذین توزعوا عن التدلیس . 

وشو . ان آمل الحجاز وااحرمین ومصر والعوالي؛ ليس الیش من مهم 
وكدلك أهل خراسان والجبال وأصبهان وبلاد فارس وخوزستان وما وراء خی 
لا يعلم أحدٌ من أذ ۳ لمتهم لس . 

وأكثرٌ المحدثين تدليساً امل الكوفة ونفر یسم من أهل البصرة. ۱ 

. فأمًا مديئة السلام بغداة فقد خرج منبا جماعةٌ من آهل الحديث بت بي النضر 
هاشم بن القاسم» وأبي وح عبد الرحمن بن عُروان» وأبي كامل مظفر بن مدرك 


1۳۳ 

واي محمد يونس بن محمد المؤدب» وهم في الطبقة الأولى من أهل بغداد. لا يذكر 
عنهم وعن أقرائهم من الطبقةٍ الأولى التدليس . 

ثم الطبقة الثانية بعذهم : اس بن مومی الاشیب. وَسْرَيْج بن النعمان 
اجحوهري. ومعاوية بن غمرو الأزدي : والْعل بن منصور وأقرائهم من هذه الطبقة, 
م یذکر عنبم التدلیس. 

ثم الطبقة الثالثة 4سحاق بن عیسی بن الطباع: ومنصورٌ بن سَلمة الخراعي. 
وسلیمان بن داود اخاشمي ؛ وأبو نصر عبد الملك بن عبد العزیز الما لم يذكر عنم 
وعن طبقتهم التدلیس . 

ثم الط الرابعة متهم مِثلُ اليثم بن خارجة والحكم بن موسی؛ وخلف بن 
هشام . وداود بن عمروالضّبّيء ۸ يُذكّر عنم وعن طبقتهم التدليس . 

ثم الطبقة الخامسة مثل إمام الحديث امد بن حنبل؛ ومُرّكي الرُواة يحيى بن 
معين. وصاجبّي «الُسْنْد ابن أبي خيثمة زهير بن حرب. وعمرو بن محمد الناقد. 
لم يذكر عن واحدٍ منهم التدلیس . ۱ 

ثم الطبقة السادسة والسابعةٌ لم يذكر عنم ذلك الا لأبي بكر محمد بن 
محمد بن سليان الباغندي الواسطی. فان أخذ أحدٌ من أهل بغداد التدلیس فعن 


ا م ۳ 
الباغندي وسحلده , 


/ذکر النوع السایعم والعشرين من علوم الحديث١١)‏ 
هذا النوع مه 5 معر فه علل الحديث. وهر علم بر آسفی غير الصحیح 
والسقيمء والجرح والتعدیل . 


أخبرنا محمد بن إبراهيم بن إسحاق» قال: حدثنا أحمد بن سلمة بن عبد الله ء 
۳ جاع ی ۳ رز 3 يا 
قال : سمعت ابا قدامة السرصی يقول. سمعت عبد الرهن بن مهدي بقول: لان 


(۱) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۱۱۲ . 


AY, 


{£ 

أعرف عِلَّةَ حديث هو عندي 20 أخب ال من أن ات عشرين حديئاً لیس عندي . 
وقد اقتصرنا من عبارة الحاكم هنا على هذا القدن وستاي تمه عبارته في 

مبحث أفردناه هذا التوع . ۱ 


ذکر النوع الثامن والعشرين من علوم احدییت(۲) : ۱ 
هذا ا! لعو منه في معرفة الشاذ من الروایات. وهو غير المعلول: إن العلول 
ما یوق على عليه : أنه ڏل حديث في حديث؛ آووهم فيه رای أوأ ارسَله واخحدٌ 
فوصله واهم . 
ما الساذ فإنه حديتٌ نفد به ثقةٌ من التقات. ولیس للحدیث أصلٌ تب 
لذلك الثقه . 


راد مج الم ی ا 


من الحديث أن يروي الثقة مالا يروي غير ملا ل بان اغا انشاد أن يروف 


الثقة حديثاً خالف فيه الناس» هذا الشادٌ من الحديث. ٠‏ ۱ ا 


ذكر التوع التاسع, والمشرين من علوم الحديث”" , 
هذا اوح من من هذه العلوم في معرفة سنن لرسول الله صل الله عليه سل 
یمارضها متها ف فیحتج یسم أصحابٌ المذاهب بإحداهماء وهما في الصحة ولمم سین 
ومثال ذلك ما حدثناه آبر العياس محمد بن یعقوب قال: أخيرنا الربیع بن 
سلیمان, قال : آخبرنا الشافعي قال: آخبرنا مالك عن نافع» عن نبیه بن رم 
أن غمر بن عد الله آراد أن یروج طلحة بن عمر: ابه شيبة بن جبیر» فارسل إلى 





۳۱1 لفظ (عندي) هناء ساقط من اناصل, وثابت في «للعرفة» ص ۰۱۲ 
(۲) هذا النوع في [ معر له ة علوم الحديثع ص ۱۱۹ . 
)۳( هذا النوع في «معرفة ة علوم الحديئهم ص ۰.۱۲۲ 


to 

أبانٍ بن عخان لیحضر ذلك وهو أميرٌ الحاجّء فقال آبان: ممعت عثمان بن عفان 
يقول: سمعت رسول الله بقول : لا ینکح الحرم ولا پنکح ولا خطب. 

قال آبو عبد الله : في الغبي عن تکام المخرم باب رخ کته في الصحیح . 

ویعارضه هذا الخر: حدئي على بن شاد العذل. قال: حدئنا 
إساعيل بن إسحاق القاضی: قال: حدئنا علي ؛ بن الذینی قال : حدئنا سفیان: 
فال : حدئا عمرو بن دینار عن جابر بن رید عن ابن عباس » أن النبى 

قال أبو عبد الله : وهكذا روي عن سعيدٍ بن جير وعطاء بن أبي رباح» 
وطاوس بن کان وعكرمة مولي ابن عباس . وشاهد بن جر وعبد الله بن 
أبي ملیکت وغرهم. عن عبد الله بن عباس. وكان سعيدٌ بن المسيّب بكر هذا 
الحديث., 

وقد كان يزيل ٠‏ بن الأصم يروي عن أي رافح أنه کان يقول : کنت وال 
الرسول بين رسول. الله صل الله عليه وسلّم ومیمونف وما تزوجها إلا غالا . 

وقد حرجت عله في کتاب :الا کلیل» في عمرة القضای بتفصيله وشرحه حی 
/ لقد سفت . 

وذکر الحاكم غسة آمثلة هذا أحدّهاء ثم قال: وقد جعلت هذه الأحادیث 
التى ذکرتها مثالا لاحادیث كثيرة يطول شرخها في هذا الكتاب . 


)١(‏ وقع في الاصل: (ويُعارضها). وهو سهو من المؤلف عن تغيير عبارة «المعرفة» التي 
هي : وج أكثرها 5 الصحيح . ويعارضها هذا الخر). فغير المؤلف (أكمرعا) إلى (أكثرة)ء و 
بغير (ويُعارضها) إلى (ريعارضة) ۳ بت 

(۱) وفع آي الأصل (جابر بن يزيد). وهو تحريف عن (زيد) كما جاء في «المعرفة) 
ص ۱۲۳۷ . 

(۳) رقم في الاصل : (لقد شغبت)! 


IAL 


E 
REY کر النوع الثلائین من علوم‎ 

. هذا النوع من. هذا ذا العلم : في معرفة الأخبار التي لا معارض ف برس 
الوجوه . ۱ ا 

ومثال ذلك ما حدثا أبو العباس مد بن يعقوب» قال: حدثنا إبراهيم بن 
مرزوی, فال: حدثنا وهب بن جریر قال: حدثنا شعبه عن باك بن حرب: عن 
مُصعْبٍ بن سعد عن أبن عمرء قال: قال رسول الله صل الله عله وسلم 
لا قبل الله صلا بغي هو ولا ضدقةٌ من غُلُول. 

ال أبو عبد ال : هذه سنه صحيحة لا مُعارض طا. 


وذكر أمثلة أخررى هذا النوع . لم قال : وقد جعلت هذه الأحاديث شا لن 
كثيرة لا معارض ها. وقد ضنف عثمال بن سعيد الدارمي فيه کتابا كبيرا.. ۱ 


2 النوع الحادي والثلاثين من علوم الحديث”) 

هذا النوغ من هذه العلوم : في معرقة زيادة افیف سای بر فيه 
بالزيادة راو واحد. 

وهذا ما يمر وجوثه ول في آهل الصنعة من محفظه وقد كان ابو یکر 
عبد الله بن محمد بن زياد الي‌ابوري الفقیه سغداد یذکر بذلك وآبو غيم 
عبد الملك بن محمد بن عدي ا لجرجاني بخراسان» وبعدهما شیخنا أبو الوليد. 

ومثال هذا النوع ما أخبرنا أبو عبد الله الحسين بن الحسن الطوبي بتيسابور, 
وأبو محمد عبد الله بن محمد الخزاعي بمكةء قالا: حدثنا أبو يحيى بن أن مسق 
قال: حدئنا محيى ب بن محمد الجاري» قال: حدثنا زكريا بن إبراهيم بن عبد الله بن 
مطيع . عن أبيهء عن جه عن ابن عمر؛ قال: قال رسول الله صل الله عليه 





(1) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۱۲۹ . 
(۲) هذا النوع ف «معرفة علوم احدیت» صر ۱۳۰ . 


۳۷ 

وسلم: من شرب في إناءِ ذهب أو فضة أو في إناءٍ فيه شيء من ذلك فإغا جر في 
بطیه نار جهتم . 

قال آبو عبد الله : هذا حدیث روی عن أم سلمقه وهو مرج في الصحیح ‏ 
وكذلك روي من غير وجه عن ابن مر واللفظةٌ : أو إناءٍ فيه شيء من ذلك 
م نكتبها الا بهذا الإسناد. 

ذکر النوع الثاني والثلاثين من علوم الحديث20) 

هذا النوعٌ من هذا العلم : في معرفة مذاهب المحدثين. 

قال مالك بن انس : لا بوخد الملم من صاحب هوی يدعو الناس إلى هواه . 

وقال يحيى بن معين: كان محمد بن متاذر - الشاعر - زندیقا مرج إلى 
البطحاء فیصطاد العقارب. ثم پرسلها على المسلمين في السجد الحرام . 

وقال سفيان الثوري : إني لاروي الحديث على ثلاثة أوجه: أسمع الحديث من 
الرجل نذه دِيناً. وأسمّعٌ الحديثٌ من الرجل أتوقف في حديثه» وأسمغ احدیث من 
الرجل لا أَعتد بحديثه وأحب معرفةٌ مذهيه. 

وقال آبو نعیم: ذکر اس بن صالح عند التوريٌ20. فقال: ذاك / رجل 
كان ری اليف على ام محمد صلى الله عليه وم قال آبو عبد الله : الحسن بن 
صالح فقیه ثقة مامون حرج في الصحيح . وإغغا عَتى الثوري أنه كان زَيْدِيَ 
المدهعب. 

قال أبو عبد الله : قد ذکرت ما أذى إليه الاجتهادٌ فى الوقت من مذاهب 
التقدمین. ول عتمل الاختصار اک من وفي القلب أن أذ عشيتة الله تعالى في غير 
هذا الکتاب مذاهب الحدئین بعد هذه الطبقة. من شیوخ شيوخي, والله الوفق 
لذلك عنه . اه. 


(۱) هذا النوع ف ومع فه علوم الحديث» من ۱۳۵ . 
(5) وقع في الأصل: (عن الثوري)ء وصوابه (عند الثرري) كيا في «المعرفة» ص ۰۱۳۸ 


۱۸۵ 





۳۸ ۱ 
أقول: قد رف من العبارات الواردة في هذا النوع ما آراد خاک جذاهب 
المحَدّئين هنا. وقد سكا ل بعض البارعين في علم الاثر(۱) عن مذاهب المحدّئين موادا 
بذلك العنی, الشهور عند الجمهرر" فأجاب عیا سل عنه بجواب وض حقيقة 
الحالء وان كان فيه نوع إحمال. وقد أحبينا إيرائه هنا مع اختصار ما. 
قال : أما البخازي وأبو داود فإمامانٍ في الفقه» وكانا من أهل الاجتهاد. 
وأما مسلم والترمذي والنسائي وابن ماجه واین خحزية وأبويعل والبزار 
ونحوهم . فهم عل مذهب أهل الحديث؛ لیسوا مقلدین لواحد بعینه من العلیای 
ولا هم من الائمة المجتهدين على الإطلاقء بل بميلون إلى قول ١أئمة‏ الحديث 
کالشافي وأحمد. وإسحاق وأي عبید وأمثالحم » وهم إلى مذاهب امل الحجاز یز 
میم إلى مذاهب أهل. 'العراق. ا 0 
وأما أبو داود الطيالسى نأقدم من هؤلاء كلهم من طبقة يحبى بر بن سغيد 
القطان. ويزيد بن هارون الواسطي ؛ وعبد الرحمن بن مهدي ء وأمئال. هرلا م من 
طبقة شیوخ الامام أحمد . وهؤلاء كلهم لا يألون جهدا ف يي اتباع ال غير آن منهم 
من عیل إلى مذهب العراقيين كوكيع وجي بن سعيدء ومنہم من بل إلى مذهب 
المدنيين كعيد الر حم من بن مهدي . ۱ : 
وأما الدارقطني فإنه كان يميل إلى مذهب الشافعي ۷ أنه له اجتهاد. ركان من 
أئمة السنة والحديث» و يكن ۰ حالّه كحال .حب من كبار این من جاء على أثره 
ارم التقليد في عامة الأقوال في قليل منہا ما بعد وحص فان الدارقطني 7 كات 
أقوى في الاجتهاد منه ) > وكان أفقة وأعلَمْ منه. 


(۱) هو الشيخ مه ابن تيمية؛ كما في «مجموع الشتاوی؛ ۲۰ ۰ ۱ 

23 وقم في الاصل : (مراراً) . واتصوات كما أثبته. ۱ 

(۳) هذه العيارة تلة] وهي ی س الفعاوی»: «لکن ليس هو في تقلید. الشائمی 
کالبيهقي , مع أن البيهقي له اجتهاد في كثير من السائل؛ واجتهاد الدارقطني أقوى منهء فإنه کان 
أعلم وأفقه من . : ۱ ْ 


۳۹ 
ذکر النوع الثالث والثلائین من علوم الحديث7) 
هذا النوع من هذه العلوم مذاكرة الحديث والتمييرٌ مباء والعرفة عند الذاکرة 
بين الصذوق وغيره. فان الجازت في الذاکرة جازف في التحديث . 
ونقد بت على جماعةٍ من أصحابنا في المذاكرة أحاديث لم یخرجوا من مُهدتها 
قطء وهي مُثِنَةٌ عندي. وكذلك آخبرني أبو علي الحافظ وغبره من مشايخناء أنهم 
حفظوا على قوم في في المذاكرة ما احتجوا بذلك على جرحم , ونسأل الله حنّ العواقب 
والسلامة ما نحن فيه بنه وطوله. 
سمعت أبا العباس محمد بن یعقوب, يقول: حدثنا الحسن بن عل بن عفان 
العامري ‏ قال: حدثنا آبو حى الاي عن الأعمش»ء عن جعفر بن إياس؛ عن 
أبي نضرة عن أبي سعید قال : تذاکروا الحديث» فا الحديث تیج احدیت . 
أخيرني عبد الحميد بن عبد الرحمن القاضي. قال : حدثا أي قال: حدئنا 
عبد الله بن هاشمء قال: حدثنا وكيع. فال: حدئنا كهمس» عن اطسن: عن 
عبد الله بن بریدف عن علي بن أبي طالب قال: تزاوروا واکتروا ذكرٌ احدیث 
فإنكم إن لم تفعلوا يدرس الحديث. وعن أبي الأحوص)» عن عبد الله قال: 
تذاكروا الحديث. فان حياتّهُ مذاکرته. 
/ذكر النوع الرابع والثلائين من علوم الحديث7) 
هذا النوعٌ منه معرفةٌ التصحيفات في المتون. فقد رَلِقّ فيه جماعة من أئمة 
الحديث. سمعث أحمد بن یی ال یقول. سمعت محمد بن عبد انقدوس 
بقول» قَصَدّنا شيحاً لنسمم من وكان في كتابه أن رسول الله صل الله عليه وسلّم 
قال: ادمئوا با فقال: قال رسول الله صل الله عليه وملّم : اذْهَبُوا عَنَا! 


رام هذا التوع في «معرقة علوم احدیت» ص ٠٤١‏ . 
(۲) وقع في الأصل : (وعن الاحوص). والصواب المثيت من «المعرنة» ص ١8١‏ . 
(۳) هذا النوع في «معرفة علوم احدیث ص ٠۴1‏ . 


۱۸ 


۰ 1 
وأوزد الحاكم ا لهذا النوع ونقل آن شیخا جنس للتحدیث؛ فیحدّث آن 
النبي صل الله عليه وسلّم قال: ا أبا من ما فعل البُعير؟ وأنه قال: لا نَضْحَبُ 
الملائكةٌ رُفقةٌ فيها خرس . بريد أنه صحف الثغير بالبُعير؛ وصحف الرس بارس . 
قال في «النهاية: وفي الحديث أنه عليه الصلاة والسلام قال لأي عُمير أخي 
اس : يا أبا غمی ما قعل انش یه تصغيرٌ انش وهو طائر یشب العُضْفُورَ 
آحر المتقار. وقال : دفي الحذيث: لا تصحَبٌ الملائكة رفقة فيها جرس . | ارس هو 
الجلجل الذي یی على زاب قيل : إنما کره لأنه ذل على أصحابه بصوته 
وكان عليه الصلاة ة والسلام ٤‏ يحب أن لا يعلم العو به حت باهم نج و وقيل : غر 

ذلك.. 
قال أب عبد الله لحاكم: - سیعت أبا منصور بن أي محمد الفقية قول : كنت 
يعدن اليمن یوم وأعرابي يُذاكرناء فقال: كان رسول الله صلى الله عليه وشام إذا 
صل نصب بین يديه ! شاق فانکرت ذلك عليف فجاء بجزء فيه : كان رسول الله 
صل الله عليه وسلم إذا صَل نصَب بين يديه ره فقلت: آحطات نما هو عنرةٌ اي 
قال أبو عبد اللا: قد ذکرت مثالا يُستَدَلُ به على تصحيفات كثيرة : ی التوت: 
صفها قوم لم يكن البدیث بَِشَقَهم (نسخة جزقتهم) كيا قال عبد اله بن المبازك0©. 
ذكر الئوع الخامس والثلائین من علوم نیدیت9) ۱ 
هذا النوعٌ من هذه العلوم معرفَةٌ تصحيفات المحدّئين في الاسانید. ۱" 


# ےچ ۱ . 2 مااع تلل الم ام 
سمعت اخل ین یی الذهیی يقول : سمفت محمد بن عبدوس پقول" ۰۳ 


(۱) في حاشية «مغرفة علوم الحديث» ص ۱٤۹‏ (یشق معرب عن (بيشه) غارس 
معناه : صناعة . ۱ ا 

م هذا النوع 5 «معرفة علوم الحديثع ص ۱٤۹‏ . 

)۳( وقع في الأصل : محمد بن عبد القدوس) . والصوات لمت من ارت مس ۱5۲ 


۱ 
سمعتٌ بعض مشايخنا بقول : را علینا شيخ بيغداد, عن شقبان الثرري» عن جلد 
ودک أمثلةً كثيرة هذا آغریها, فإن الأصل عن سفیان الثوري: عن خالد 
2 0 ۳3 2 اا 
حذفها في مثله. 
ثم قال الحاكم : وقد جعلت هذه الأحاديتٌ التى ذکرتها مثالا لتصحيفات 
كثيرة أحث به التعلْم على معرفة أسامي روا الحديث. اه. 
وقد جَعْل ابن الصلاح هذا النوع والذي قبله نوعاً واحداء غير أنه مه إلى 
قسمين, وقد أحبَيْت إيراد كلامه ها هناء على طريق الاختصار. 
قال: النوعٌ الخامسٌ والثلاثون معرفةٌ لصحف من أسانيدٍ الأحاديث ومتونها. 
هذا فن جلیل إغا ينض بأعبائه ادا من الحفاظ. والدارقطني منم وله فيه 
تصنیف مفيد . وروینا عن أي عبد الله أحمد بن حنبل أنه قال : ومن پعری من الخطأ 
والتصحیف؟ . 
فمثالٌ التصحیف في الاسناد حدیث شعبةء عن العوام بن مُراجی عن 
۱ ۳ ۱ ۱ ل امات مم اد :2 
أبي عنیان التبّدي» عن عثان بن عفان: لتؤدن الحقوق إلى أهلها. صحف فيه 
خیی بن معن ؛ فقال : مزاجم 5 بالراي والجاء. فرد علیه. وإثما هو ابن مراجم 
بالراء المهملة واخیم . 


ومثالٌ التصحيف في اتن ما رواه ابن ليع عن كتاب موسی بن عُقبة إليه 
سناد عن زيد بن ثابتء أن رسول الله صل الله / عليه وسلّم: ام في 
السجد. وا هو بالراء: احير في السجد بخ أوحصي رل فيه 
فصَحفه این طيعة لكونه آذه من كتاب بغير سباع . در ذلك مسلمٌ في كتاب 
«التمییزه له. 


AY, 


£{ 
وبلغنا عن الدارقطني أن محمد بن الق أبا موسي العنزي۱: قل مب 
نحن قوم لنا شرفت نحن من عدر قد صل النبي صلى الله عليه وسلّم إليناء یرید 
ما روي أن النبي صل الله عليه وسلم صل إلى عَتَرَة. توهم أنه صلل ۱ مبل له 
وإنما العَترَةٍ ها هنا حَرْبَةٌ نُصِبّتُ بين يديه فصل إليها. ۱ 

واظرف من هذا ما رويناه عن الحاكم آي عبد اله عن أعرابي زعم أنه عليه 
الصلاة والسلام كان طل یت ین بدي شاة . أي ضحفها من عَنزه سکن 
لنون. وعن الدارقطي ایضأ ن أبا بكر الصول أملى في الجامع حدیث أي | يوب : 
من صام اك فقال فيه : یا بالشين والياء . 
فقد انقسم التصحیف إلى قسمن : آحذها في التن » والئانی في الإستاد. 
وینقیسم قسمة أخرى إلى قسمین: أحذهما تصحيف البصر: كما بی جن 
ابن فیعف وذلك هو الاک . والثاني تصحيف السمعء نحو حديث العاصمٍ 
الاخول رواه بعضهم. فقال: عن وال لدب فذ کر الدارقطني. أنه من 
تصحيف السمع لا من تصحيف البصر, كاه قب واه أعلم إلى أن ذلك لا مشي 
من حيث الکتابق وإنما أخطأ فيه سمع من رواه. 
وینقسم قسمة ثالثة إلى تصحیف اللفظ وهو کش وال تصحيف الم 
دون اللفظ. كمثل . ما سبق عن محمد بن المثنى في الصلاة إلى عَنرّة . 
وتسمية بعضٍ ما اذكراه تصحيفاً مجاز. وکثر من التصحيف المنقول. عن 
الاک ر الج هم فيه ناژ ينقلا ناقلوهء ونسأل الله التوفيق والعضمة: 
ذکر النوع السادس والثلاثين من علوم ا دی( 
هذا النوع من هذا العلم معرفة الإخحوة والأخرّات: من الصخابةٍ والابعین 
بأتباجهم وال عصرنا هذاء وهو علم برأسه عزيز. ۱ 0 ۱ 





)١(‏ وفع في الأصل : (الغزي) ۽ وهو تحريف. 
(؟) هذا النوع في دمعرفة علوم الحديث» ص ١35‏ . 
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وقد نف أبو العباس السرّاجٌ فيه كتاباً. ٠‏ لكني أجتهدُ أن اذکر في هذا الوضع 
بعد الصدر الأول والثاني ما يستقاد . فنبداً بقوم سمعوا من رسول الله صل الله عليه 


وسلّم : وسمع م آولادهم منه إل الذي له ولد واحد : 

العباس بن عبد الب والْضل وعبدٌ الله . 

وأبو سلمة بن عبد الأسد. 

وعمر بن أبي سلمتة وزيب بنت أبي سلمة. 

وسَعْدُ بن عبادة» وقیس بن سعد» وسعیذٌ بن سعد 

ا لجنس الثاني من الصحابة. عل وجعفر وعقیل . وهذا الجن يكثر. 

ومن الإشموَةٍ في التابعين: محمد بن علي الباقر» وعبذ الله بن علي؛ وزید بن 
علي» وعمر بن علي . 

إخوة تابعیون: سام وعبد ال وحزة. وعبید اللهء وزيدء وواقد 
وعبد الرحمن ولَدُ عبد الله بن عم كلهم تابعيون. 

ابا وعندی وسمیك ولد عمان» کلهم تابعيون. 

عبد الله » ومُضْعْبٌء وغروق ول الزبير. تابعیون . 

کی وغام وم ولد العباس. تابعیون . 

محمد والس )ء ويحيى, ومد وحفصت کرت ولد سيرين تابعيون. 

وق التابعين جاعةٌ من المشهورين أخوان: محمدء وعبذ الله ابنا مشلم بن 
شهاب الزهري . 

وهبء وهام ابنا منبه . 


علقمة ؛ وعبدذ الحبار ابنا وائل بن حجر. 





رد وفع في المرفةه صى ۱۵۴ (وآنيسٌ)؛ بالياء المثناة من تحت: وهو تحريف عن (أنس) . 


TAA 


قال أبو عبد الله : فهذا الذي ذکریُه من الصحابة والتابعين مال اة 
م أذكرهم . ۱ ۱ 5 ۱ ۱ 1 ١‏ 
ومن أتباع التابعين / سمعت امد بن العباس المقرى غير مرة یقول » سمغت 
أحمدذ بن موسی بن مجاهد بقول: ابوسفیان بن الغلای وأبوعَمروين الغلای 
وأبو حفص بن العلای ومعاد بن الغالاء. وسنبس بن العلاء بن الریان : إخخوة. 
وسمعت أبا عبد الله محمد بن يعقوب اخافظ يقول: عبد الملك بن. عین 
وران بن أَعُينَ : اخوق. 5 ۱ ۱ 
قال آبو عبد الله : وما تفا في الا وین عبد اله بن يزيد بن عبد الله بن 
سيط ويزيدٌ بن يزيد بن عبد الله بن فیط قد رَوَى الواقدي عنهنا. 
قال أبو عبد الله : قد ذكرت من الإخوةٍ في بُلدانٍ المسلمين بعش ما یستفافذه 
وفیه ما یستغرت ريعز وجوده في کتب التقدمین فان أحذث أكثره + لفظاً عن أئمة 
الحديث في بلدي وأسغاري . وان دکز مشي لله ملاح ره غيري من الإخوة 


في علاء نيسابور. 
ذكرٌ الاخوة في علماء نيسابور على غير ترتیب 

حفص بن عبد ال رحمن , وعبك الله بن عبد الرمن وت بن عيد الرحمن . وقد 
حَد وا وأفتوا وأفروا. 

يحيى بن صبيح . وعد . الله بن صبیح حدّث عنهم| بای ین وج 
عندنا مشهورة. ۱ 

بل بن القایم » ومُبشر بن ۳ حدّثا عن آتباع التابعين» بغر رحلة 
إلى مص وسماع من ابن فيعة وا لى المدينة وسماعٌ من مالك وغيره . ۱ ظ 

أحمد بن خرب العاید وزكريا بن حرب؛ والحسين بن خرب حدثوا عن 
اجره وأحمدٌ آورعهم ؛ والحسين اش وزكريا ای هم سم التي یا 
أعقاهم مشهورة. 


{fe 
اد وحمدٌ ابنا النضر بن عبد الوهاب» رَوَى عتما محمذ بن إسماعبل‎ 
لبخاري, وعمد ابو العباس السَرَاجٍ عدت بلدناء وقد حَدّث عن أخويه وحدّثا‎ 
. عنه‎ 
ذکر النوع السابع والثلاثين من علوم اطحدیت(۱)‎ 
هذا لو من هذه العلومٍ معر فة جماعة من الصحابة والتابعين وأتباع.‎ 
التابعين» ليس لكل واحد متهم إلا راو واحدٌ. دكين بن سعيد ان صحابي‎ 
. م یرو عنه غير قيس بن أبي حازم‎ 
وکذلك الصنایخ بن الأغسرء ویرداس بن مالك الاسلمي. وأبوسهم,‎ 
. وأبو حازم والذ قيس كلهم صحابیون, لا تلم لهم راویا غيرَ قبس بن بن أبي حازم‎ 


حدئنا أبو عبد الله محمد بن يعقوب الحافظ. قال: حدثنا إيراهيم بن عبد الله 
السعدي» قال: حدثنا وهب بن جريرء قال: حدثنا أبي» قال: سمعت ان 
دّث عن صعصعة عم الفرزدق. أنه قدم على النبي صل الله عليه وسلم فقرأ 
عليه: فمن يَثْمَلُ متقال ذَرةٍ حيرا یر ومن یل ملقال در شرا یره فقال: 
يا رسول اللهء خسّبي لا أبالي أن لا اسم من القرآن غيرٌ هذا . 

قال أبو عبد الله: صعصعةٌ عم الفرزدق لا نعلمٌ له راوياً غير الحسن بن 
أي این البصري . 

وكذلك عَمْرو بن تغلب» وسَعْدٌ مولى أي بكر الصدیق وأحمر. كلهم 
صحابیون» ۸ يرو عنهم غير الحسن. 

فهذا مشال لجماعة من الصحابة ليس هم إلا راو واحد. 





. ۱۵۷ هذا النوع في «معرفه علوم الحديث: صن‎ )1١( 
ووقع في الاصل : إحسبي نا لا آسمع من ¿ القرآن غير‎ ۰۱۵٩ هكذا في «العرفة» ص‎ 2 
هذا).‎ 


۱۸۹ 


رل الصحابة جماعة م يرو عدوم إل أولادهم . 
میم لت بن زد ارت يرو عه غور سيد 
ومالك بن نضلة یی لم یرو عله غير ابڼه عوف أي الأحوص'. 


وسعدٌ بن غيم اون ل رو عنه ال ابنه بلا بن سعد . رهم کف 
فاجعلت ما ذكرثةُ مثالاً لمن لم أذكره. ش 


وني التابعين جماعة ليس هم ال الراوي الواحد, 

حدثا أ بو العباش محمد بن يعقوب» / قال دنا العياس ن بن محمد لور 
قال: حدثنا یعقوب بن. ابراهیم بن سعد قال: حدئا أبي؛ عن. صالح › 
ابن شهاب» قال: حدثني محمد بن أبي سفیان بن جَارِية الثقفي 7ء أن يوسف بن 
الحكم أبا الحجاج أخبره. أنَّ سعد بن أي وقاص؛ قال : سمعت رسول الله صل ال 

عليه وسلّم يقول: من یرد هوان قريش آهانه الله . 

قال أبو عبد الله : لا نعلم لمحمدٍ بن أبي سفيان وغمر" , بن آي فيان بن 
جارية الثقغي راويا غير الزهري . 0 

وکذ لك تفرد د ازهري عن لیب وعشرين رجلا من التابعین» نزو عهم غييره : 
وذكرّهم في هذا الموضع يكثر. 


وكذلك عفرو بن دينار قد تفرد بالرواية عن جاعة من التابعين . 





)١(‏ وقم في الأصل تبعاً للأصل الخطوط: (ثعلبة). وهو تحريف عن (نضلقع. كما يتبين 
من مراجعة «تهذيب التهذیب» ۲۳:۱۰ . وقد جاء على الصواب في نسختين من التسخ الممخطوطة . 

259 جارية بالجيم كما ضبط في «تقريب التهذيب» . وكيا جاء في «المعرفة» ص ۱۵۹ ٠‏ ورقع 
في الاصل (حارثة) تحريف عنه. 

(۲) كذا في الأصل ضبط رعُمَر)ء وهو صحيحء ويقال فيه .أيضاً (عمرز) ۵ بالواو كما في 
«التقريب» . ا 


۶ ۷ 

وكذلك يحيى بن سعيد الأتصاري. وأبو إسحاق السبيعي » وهشام بن عروة؛ 
وغيرهم . 

وقد تفرد مالك بن ۱ انس بالر واية عن مسور بن رفاعة؛ وعن زهاء عشرة من 
شیوح المديتة» فلم يحدّث عنهم غيره . 

وق آتباع التابعين حجاعة تفرد بالرواية عتم 1 لراوى الواحد0؟, وقد تفرد 
الثوري بالرواية عن عبد الله بن شاد وعن بضعة غشر شیخا. 

وقد تفرذ شعبةٌ بالرواية عن الْفْضل بن فَضَالة: وعن رُهاءٍ ثلاثين شیخا من 

سه ي فلم يحدّث عنهم غيره. 

وکذنك كل إمام من أئمة الحديث. قد تفرد بالرواية عن شيوخ لم يرو عنهم 
ره ا هت 

واعلم أنه قد یوجد في بعض من پذکر تفرد راو بالر وایة عنه حلاف في تفرده› 
فلا ينبغي الميادرة ای الحكم بذلك قبل التبع الشدید. ولذلك قال ابن الصلاح بعد 
أن نقل عن الحاكم شيئاً ما ذكرناه نف وأ خشى أن يكون الحاكم في تنزيله بعض 
ما ذكره بالمنزلة التى جعله فيها معتمدا على الحسبان والتوهم . وعلى كل حال, فهذا 
من المواضع التي يُستكيرٌ فيها الصواب. ویستصغر فيها الخطأ. 

ذكر النوع الثامن والتلائین من معرفه علوم الحديث ب 

هذا النوع من هذه العلوم معرفَة قبائل الرواة: من الصحابة والتابعين 

وأتباعهم ثم إلى عصرنا هذا. 


آذکر كل من له نب في العْرّب مشهور. حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب. 





وام هذه الحملة زيادة مني على الاصل, اخل بعدم ذكرها المؤلفء قاضفتها لیستقیم 
الكلامء تبعاً لا في «العرفةه. 
رم هذا النوع في ومعرقة علوم الحديث: ص 151. 


15۸ ۱ 
فال : حدنتا الربیع بن لین وسعيدٌ بن عثان انوي قال( : سحد حدثنا بشرابن 
بکر» عن الاوزاعي قال : حدثني ابو عبار شذاد. عن واثلة , بن الأسقع قال : قال 
رسول الله صل الله عليه وسلم : إن الله اصطفی بني كنانة من ولد إ إسماعيل. 
واصطفى من بني کنانة قريشأًء واصطفی من قريش بي هاشم. باطقا من بني 
هاشم . ۱ 
قال أبو عبد الله : وأنا اذ في هذا الموضع أحاديث اروا عن شيوخي » نگ 
كل من یرجم من رُواتها إلى قبيلة في العرب من الصحابي إلى وقتنا هذاء سل 

بدلك على كيفية معرفة هذا النوع من العلم . 
أخبرنا عَيْدان بن يزيد الدقاق ممدٌان, قال : حدئنا محمد بن الح الاش 
قال : -حدثنا محمد بن اسحاق اللژلژي. قال: حدئا فيه بن الوليد» قال : ٠‏ حدئنا 
بو بکر بن عبد الله > عن عظية بن قیس» عن آي الدردای قال: قال رسول الله 
صل الل عليه وسلم : خر نله 0 0 
قال أبو عبد الله : أبو الدرداء انصاري» وعطية بن قبس كلابي: راب بر هو 
اب عبد الله بن أبي مريم غساني. وبقية بن الولید بحصي والباقون من العَجم. ' 
وحدثنا ابو العباسء قال: حدثنا آبو تب قال: حدثنا محمد بن حير قال : 
حدثنا إبراهيم بن أبي عم عَبلة وعمْرُو بن قيس ريد عن انزهري » عن عبد الرحمن 
الأعرجء ن ابن بخينة أن رسول الله صل الله عليه / وسلم جد نسجدن السهو 
بل السلام. 0 
قال أبو عبد الله : عبد اله بن مالك بن يجين أنصاري » وعبد الرحن الاعرج 
من مالي قريش» والزهري قرشيء والرْبَيْدِيُ قرشي؛ وغمروبن قيس سکره 


(۱) وفع في لاصل (قال). وهو حریف عن (قالا) كا في «المعرفة». 


3 مصبي. کا جاء هنا هو الصوات ووقع ف بعض النسخ ندضا : | (حمي) وجو 
غلط. لان الکلام ۱ على القبائل لا عل البلدان وقد ذكره (يخصبي) السمعاق | ی 
«الاتناب» 484:1. وهر ححصي بلدا أيضاً. 


4 
وحمد بن مير يخصبي ١‏ وأبو عتبة فرشي ء وأبو العباس آموي ۽ والباقون موالي . 
وقد مثلت بهذه الأحاديث التي ذكرتها يثالاً لعرفة القبائل وهذا الجنسُ الأول 


والجنس الثاني منه معرفة نسم للعرّب وقَعْتُ إلى العجم. فصاروا رُواتهاء 
وتفردوا مها حتى لا بقع إلى العرب في بلادهم مها إلا اليسير. 

ومثال ذلك: نسخة لعبید الله بن عمّر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
اخطاب ٍ 50006 اخیات عن آي نعي الخدري . تفرد بها عبد الله بن 

نسخة لبد ال بن بريد الأسأمي ‏ را باه الروزي عنه. 


نسم للثوري وغيرء من مشايخ العرب» ينفرةٌ بها ایام بن بسطام اهروي 


نس كثيرة للعرب» ينفردٌ بها خارجة بن مُضْعْبٍ السرخبي عنهم . 

نسَح للعرب» ینفرد بها أبو جعفر عيسى بن ماهان الرازي عنهم . 

نسخ للثوري وغیری, ينفردٌ بها أبومهران بن أب عُمر الرازي عنهم. 

لوي وض بغرا بن سود روز م 

نسخةٌ لبه بن خکیم لیر يتفرٌ بها مکی بن إبراهيم البلخي عنه. 

نسح للعرب. پنفرد بها غمرو بن قيس الرازي عتمم . 

3 مالك بن انس الأصْبّحي : وسفيان بن سعيد الثورى. وشعبّة بن 
الحجاج اتکی وعد الله بن مر الحُْري : یر بها ان الوليد النيسابوري 


قال أبو عبد الله : : هذا الذي ذكرته بال للجنس الثاني من معرفة افبائل . 


الجن العالُ من هذا النوع معرفةً شعوب القبائل. قال الله عز وجل : 
«وجَعَلساكم شغوبا وقبائل 6 . 5 

قال أبوعبد الله: وليعلم طالب هذا العلم أن كل مر : عربي. فان فار 
شعبة من العرب» وان کل قرشی: مُضرِيُ: فان فريشاً شعبة من مُضرء وان کل 
عاشمي فُرَئِيّ» فان هاشم شُعبةُ من فزیش» وان كل لو : هاشمي» فمن عَرّف 
خرن في اة الصطقى صل له عليه وم عله بطلا سا القبائل يلم أن 
لطلیي قرشي : وأن لعبشيي رشي ه ون التميوي فرشي ون ا عدوي 2 رشي 


ون اموي رشي ٠‏ الال ريش وهذه شعت . 


۶ ۵+ 


والتّلیطیون عیمیو بح یود تيميود» رت و ش 1 : ۱ 
آنصاریون: والساعدتون أتصاريون» وال تون انصاریونه رابرد 
وفال صلى الله عليه وسلّم : وني كل دور الانصار خر . 

فهذا مثال لمعرفة الب من القبائل. 

اب الرابعٌ من هذا الترع معرفةٌ شب مؤتلفة في لد تلف في یر 
ومثال ذلك ؛ ان با غل مُنذِراً الثوري التابعي من ثور همان وأ سعيذ بن وق 
لور من تور تيم . 

محمد بن یی بن بان اللازني من مازن بن انار ل بن عازن 
من رهط ماز 8 الْضوبّة. 

(۱) صن سوره : رات الأية ۳ 


> 0 

عبد الرحمن بن حَرملة الاسلمی من اشلم خرّاعت. عطاء بن أبي مُرُوان 
لالم من سم بي جمح . 

بلنس الخامسٌ من هذا النوع قومٌ من الْمحَدِّين غرفوا بقبائل آخراشم 
واکتزهم من صَمِيم العرب صَلِيبةٌ فَعَلَبْتْ عليهم قبائلُ الأخوال. مثال هذا الجنس : 

عیسی بنْ / حفص الانصاري . هکذا يفول اي وغيره» وهو عيب بن 
حفص بن عاصم بن غمر بن امخطاب. كانت مه ميمونة پنت داود ای فرعا 
یعرف بقبيلة آخواله . 

يحيى بن عبد الله بن أبي تالمج اب تادة لحار بن هي من 
کبار نصا لنب عله أي ای فان مه حديدة بنت ليله را 


صليب» لیت وسالثٍ یز 3 با عمرو إسراعيل بن نجید بن اد بد یوسقی 

الى عن السبب فيه؟ فقال: كانت امه رد فعرف ذلك . 
ذكر المع التاسع والثلائين من معرفة علوم الحديث ی( 

هذا النوغ من هذه العلوم معرفة انساب المحدّئين؛ من الصحابة وٍل عصم نا 
هذا. وهو نوع كبير من هذه العلوم؛ ۳ ن انمتا قد نا شرخه والكلام فيه 

السالب ٠‏ بن العوام ا ارتي جمعه + ورسول الله َصي. وهو السائب بن 

لام رسول اله سل اه عليه سم عن تم 

ومن تجمعهم ورسول الله هذا السب من التابعين بعد الاشراف من العلوية 
أولاد العشرة من ٠‏ الصیجابه . 

(۱) جاء في الأصل: (حديدة يتت نضلة). وهي في «المعرفة» ص ١158‏ وقي مخطوطة 
الإسكندرية (حديدة بنت نُصَيْلة). فاثبته كذلك. 

(۲) هذا النوع في ومعر فة علوم اخدیت» ص ۱۲۸ . 


41 


00 ا‎ ۱ ۱ {oY 
آخرنا ادبن سل اتزیل. ق قال: حدئنا علي بن حرب ب الیل قال‎ 
رونت عن النبي صل اله عليه وس قال * : من لم رم ری‎ 
طوف من سيم زوین ومن یل دون ماله فهو شهید.‎ 
هوّلاء كلهم من لزمري فرشیون..‎ 
۱ )١(١ثيدحلا ذکر النوع الأربعين من معرفة علوم‎ 
۱ هذا النوع من هيده العلوم معرفة أسامي المحدثين . وقد كفانا أبو عبد اله‎ 
ا ایل البخاري هرل | ا فشفى بتصنيقه فيه » ویس ؛ وص ۶ عم ر أن‎ 
وقد اب مدر الاسام وت ایم فمن ذلك أل مشیم‎ ۱ 
عن ] ي الوليد عن جابر. وبا بن شداد هو یه‎ ٠ دافن شداد»‎ 
أبو لوليد. وعبد الله بن شداد أصله مديني و کنیته ابو الولید روف عنه اهل‎ 
رد وکان مم عل يوم التبروان: وقد لهي عمر بن الخطاب. ومعلا بنج‎ 
. بن عباس: وان عمر‎ 
فهذا جنسل من معرفة الأسامي» ربا تعدّرٌ على جاعة من أهل عل العلم مر‎ 
و لس الثاني منه معره آسامی المحدثين منفردة لا يوجَد ف روا الحديث‎ 
۱ : ام الواجد مها إل لوا مئال ذلك في الصححابة‎ 
جدي » قال حل ییا این ای ی قال ` نا ابن ید عن يزيل ب بن أي حب‎ 


(1). هذا النوع في «معرفة علوم الدیث؛ ص ٠.1۷۷‏ 
(۲) سقط من الأصل: هذه الحملة. 


{o 

قال: آخبرنی آبو الحضين الاشعري: عن أب رشانة واسمه شمعون: أن رسول الله 
صل الله عليه وسلم نى عن الشاغبة . 

قال أبو عبد الله : هذا حديث غريب الاسناد والمتن» ولیس في رواء الحديث 
شمعون غير أي ریحانة . قال أبو عبد الله: وشكل بن خیّد له صحبةء وليس في رواةٍ 
الحديث شکل غيره. 

وكذلك النواس سس سمعان / لیس ف رواة الحديث غرم وهو من أكابر 
الصحابة . 

. 1 . اس 1 ا ی قي م رو 

وق التابعین من هذا اخنی جماعة, منهم زر بن حبيش. والعرور بن سويد 
وحضین بن المنذر بالضاد المعجمة. وفي أتباع التابعين والطبقة التي تليهم جماعة من 

ل ايآ 
الرواة ليس لاحد منهم سمي . 
ذكر النوع الحادي والأربعين من معرفة علوم الحديث<) 

هذا النوعٌ من هذه العلوم معرقّة الکنی» للصحابة والتابعين وأتباعهم وإلى 
3 5 ۱ ر ر م 2 ك2 
عصرنا هذا. وقد صنفت الحدئون فيه کتبا كثيرة. وربا يشذ عنم الشیء بعد 
الشی» وأنا ذاکر بمشيئة الله هنا ما بستفاد: 

آبو الحَمْرَاء صاحب رسول الله صل الله عليه وسلّم: اسمه هلال بن الحارث, 
وکان يكون بحمصء قال يحيى بن معین : رآیث غلاماً من ولله بها. 

آبو طالب اسمة عيذ مَنْاف» هكذا ذکره امد بن حنبل » عن الشافعي . 
وأكثرٌ المتقدّمين على أن اسمهٌ کنیته . وأكابرٌ الصحابة کناهم مشهورة محرّجة في 
الكتب. وهذه كنى جماعةٍ من التابعين أخرجتها من ساعاني . 


قال عل بن المديني: قلت لأبي عبيدة معمرین المثنى: من أوٌَلُ من قضی 


(۱) هذا التوج في «معرفة علوم الحديث: ص ۱۸۳. وجاء فيه بلفظ (.. . من معرفة 
و ر 2 
أصول الحديث)ء فائبته كا ترى موافقة لغيره. 


۱۹/ 


feof‏ ۱ اا" 
اليصرة؟ قال أبو مریم م الحتفي. استقضاه آبر موسی الأشعري . قال علی: واسمة 
إياس بن صییح . ظ 5 ۱ 0 

سمعتٌ محمد بن يعقوب یقول. سمعت العباس بن عمد يقولء سمعت 
حيى بن معين یقول : ١‏ سم أي الیل ضریب بن نقر ۱ 

خرن عمد بن لو قال : -حدثنا الفضل بن محمد: قال : حدثنا أحد بن 
حنبل. قال : آبو سال انیبان سفیان بن هانیء. ۱ 

وهذه كتى جماعةٍ من أتباع. التابعين. أخرجتها من ساعاق : : اسعیل بن كثير 
الک ؛ کنیته أبو هاشم. محیی بن أب کثر آبونصش واسم أبي كثير یط 
صفوان بن سيم أبو عبد الله .. 

ذكر النوع الثاني والأربعين من معرفة علوم ۱ الحديغ : 

هذا النوع من معرفة , هذه العلوم معرفة بلدان روا اخدیت واوطانهم وهر 
عم قد ولق فيه جماعة من كبار العلاء ما يشب عليهم فيه. ال ما يلزمنا من ذلك 
أن ند تفرق الصحابة من الدينةبعذ رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ وانجلاءمم 
عنها: ووقوعهم إلى نواح متفرّقة» وصَيرَ جاعة من الصحابة بالمدينة بن خلهم 
الصطفی صل الله عليه وم على الام با ۱ ۱ ۱ 

ذکر من سَكنَ الكوفة من الصحابة ب 

عل بن آي طالب: سعيدُ بن زيد بن عَمْرو بن تفیل عبد الله بن مسعوده 
خباب بن الازت» هل بن خنیف؛ سلمان الفارسي : حذیفة بن اليباث » اليرَاء بن 
عازب: النعمان بن يشير | جَريرٌ بن عبد الله البَجَلَّ: کا بن r‏ الطائيء 
سلییان بن صرد. وائل بن حجره سَمرة بن لب خَرَية بن ثاب أبو ابر الطقيل. 


وغیرهم . وهولاء أكترهم دفنوا في الكوفة.. 


(۱) هذا الترع في «معرفة علوم اخدیث» ص ۱۹۰. 


{aa 
ذکر من ّل مكة من الصحابة‎ 
اارث بن هشام» عكرمة بن أبي جهل .عبدٌ الله بن السالب المخزوميٰ قاری‎ 
الصحایة بمكةع عتاب بن أسيد وكان خليفة رسول الله صل الله عليه وسلم ها‎ 
وأخوه خالدٌ بن آبید. ویب بن عثان الحَجَبيء وَصفوانٌ بن امي وسهیل بن‎ 
. غَمْروه وغيرهم‎ 
ذکر من نل البصرة من الصحابة‎ 
عمران بن حُصَينء أبو بْرْرّة الاسلمي: أبو زيد الأنصاري» أنس بن مالك»‎ 
. وري وهو ابن مئةِ وسبع سنين. وقْرَة بن إياس اَن وغيرهم‎ 
ذکر من تَرّل مصرّ من الصحابة‎ 
ُقبَةٌ بن عامر اهي عَمْرو بن العاص, عبد الله بن مرو عبد الله بن‎ 
. سعد بن أبي سرح» ية بن جر عبد الله بن الحارث بن جر وغيرهم‎ 
ذکر من رل الشام من الصحابة‎ 
أبو عُبيّدة بن اراس بلال بن رَبَاح. عُبَاَةَ بن الصامت» مفاد بن جَبّلء‎ 
سَعْدُ بن مُبَادة» أبو الذرداء» شرخبیل بن خسن خالدُ بن الوليد» عیاض بن عنم‎ 
الفضل بن العباس بن عبد المطلب» وهو مدفون بالاردت. وال بن الاس‎ 
. وحبیب بن مسلمة: والضخاك بن قیس. وغيرهم‎ 
ذكرٌ من بل الجزيرة‎ 
عدي بن عميرة الكندي » ووابصّة بن مَعْبّد الأسدي. وغيرما.‎ 
ذكرٌ من رل خراسان من الصحابة ونو بها‎ 
برّيدة بن حضیب الأسلمي» مدفون رو أبوبرزة الأسلمي. عبد الله بن‎ 
. خازم الاسلمي؛ مدفون بنیساپور برستاق جوين‎ 





(۱) وقع في الأصل (ذكر من ترك مكة). وهو تحريف فاحش. 


Ar, 


او 3 

4 بن العباس » مدفونٌ بسمر نك _ 

قال أبو عبد الله : وأما مدينة السلام فإني لا أعلم صحابياً وی أن جرا 

من. التابعين تس این زلوت وماتوا سپا ۳۹ مشا ین م عروة بن الل 

رن من فک مدينة نة الام تعصيا یا 5 هي مدينة عنم و وويم الع 
والافاضل عمرها الله , . ۱ 

قأما ذكر التابعين وأتبائههم فانه بک لكني ادر الجنس ان من سم آوطان 
روا الأخبار بأحاديث ریا وأذكَرٌ مواطْ روا کون مثالا لسائر و 
قل + ن جابر, قال : قال سول لق صل اله عليه ول ١‏ م مات لاخر ب 3 
دحل انه . ۱ 

قال أبو عبد الله : جابرٌ بن عبد له من اهل اء دی وآب والزيرنكي». 
وابراهیم الصائغ وأبو حمزة وعبدان : مروزيون» وشیخنا وأبوه نیسابوریان . ۰ فعل 
اخافظ إذا ال الحديث أ ن کر آوطان رواته . ۱ ۱ ۱ 

ومن دقيق هذا لملم معرفة فوم هن المحدئين تغر بوا عن انم ۲ با 
شاسعة» وطال مُكثهم با نبا یه ومتهم الربیع بن أ انس + ضري من , التابعين» 
سکن مرو فيب | إليهاء وقد دکره المراوزة في تواريمهم . وعيسى بن ماما آبز جعفر 
11 برازي ٠‏ كوي رل لري ومات پا فست إليها. ویوسفت بن عَدِي کف 


)١(‏ في الأصول المخطوطة کلها: (حدثنا عَيْدَانْ بن ن عتمان)» فأئبته المؤلف (عبد اله بن 
عثيان). لأن هذا هو اسمةء ولقبه : عبدان. كما في ترجته في کتب رجال الستة» فالۇلف خذف 
(عبدان) کر هرت الله ) . وغفل عن باقي كلام الولف على الإسناد بلفظ (عبدان)» ف فلذا 
آثیت ث اللقب و الا سب 


{oy 
ورواياتهُ كلها عن الکوفیین, سکن مصر فغلب عليه الاشتهار بأهلهاء وليس له عنهم‎ 
. سیاع . وهذا ما یک وبالقليل منه يُستدلٌ على کثیره من ررق الفهم‎ 
ذکر انوع الثالث والأربعين من علوم الحديث7)‎ 

هذا النوم من معرفة هذه العلوم معرفةٌ الوالي وأولاد الوالي من رواة الحديث: 

5 الصحابة والتابعين وأتباعهی فقد قدّما ذكر القبائل » ومذا ضِدٌ ذلك النوع . 
ذكرٌ موالي رسول الله صلی اله عليه وسلّم 

فمتهم : : شقران كان حبشياً لعبد الرحمن بن عوف: فوهبه لرسول الله 
/ صل الله مه ریم فأعتقه. وكان من شهذ دفن النبي صل الله عليه وسلم 
وألقى في قبره قطيغة قطيفة. والحديث به مشهور. 

ومنهم : ثوبان: وكان من سبي اليمن. فاعتقه رسول الله صل الله عليه 
وسلّمء وله حديث كثير. 

ومهم : رَوَيفِع وكان من سبي خيبر. 

ومنبم : زیذ بن حارثةء من سبي العرب من کلب مَنْ عليه رسول الله 
صل الله عليه وسلم فأعتقه. فقيل: زیذ ابن رسول. الله صل الله عليه وسلّم ء حتی 
نرلتُ: «َذعرهم لآبائهم». وكانت امرأته أمٌ أن مولاة رسول الله صلى الله عليه 
وسلّم نولدت له أسامة بن زيد وأنْسة. 29 . 

أخيرنا إسماعيل بن محمد بن الفضل الشعراني - بإسناده. عن ابن شهاب 
قال في ذکر من شَهذ بدراً: اب که مولى رسول الله صل الله عليه وسلم. 
وأبو راقع مول رسول الله صل الله عليه وسلم. قيل: اسمّه إبراهيم زوجه 





(1) هذا النوع في «معرفة علوم الحديث» ص ۱۹5 

(؟) هكذا جاء في الأصل (أنسة) بغر مد في أوله. وهكذا هو في تخطوطة الاسکندرية 
مشكولاً. وجاء في «العرفةه الطبوعة ص ۱۹۷ (آنسةم بالمد في أوله؛ ولم يرد ها ذكر في «الإصابة» 
لاني اسمهاء ولا في ترجة أمها (أم أنمن)» وهو أمر غريب جداً. 


18 5 / 


19۸ 
رسول الله صل الله عليه وسلّم مولا سَلْمی» ولت له میاه بن ای دنم 
كانتت أمير المؤمنين على بن أي طالب. ومن موالي رسولر الله صل الله عليه وسلم 

مویهیة وله رواية . وضترة: وقد أعقب. ومهران ؛ وله حديث ٠‏ وس وسقین 
عاصم بٍسناده E‏ لان كان غَيْداً: ٠‏ قل يم ۳ 00 الله عب سم دید 
آتاه فاسلم ‏ > فابتاعة النبي صل الله عليه وسلم وأعتقه . 7ك 

وقد كان في التابعين وأتباعهم كتير من الأئمة: وکانوا يُعَدُونَ ی ال 

أخبرنا أبو العباس السياري» قال : ا عيسى بن .خمد بن عیسی » قال : 
حدئنا العباس بن مصعب؛ قال : خرج من مَرْوَ أربعة من اولاد العييدع ما متهم أحدٌ 
إل وهو إمام عصره: عبد الله بن البارك وسار عد .وابراهیم بن میمون الضائغ . 
ومیمون عید . سین بن واه وواقد عند . وأبو رة حمد بن میمون السگريء 
ومیمون عبد . 


و سر 


ذکر جماعة منهم : : رفیع أبو د العا اراي انا مان رح 
فاعَقته," وهو من کبار التابعین. آبو اخسن البصري كان عبداً ریم بات 
النضر عَّةٍ لس بن مانك» ا و ام بسن خيرة مولاة ام سلمة زوج الي 
صل الله عليه وسلّم . آیوت بن كيسان السختياني وکیسان مول الغترة. فعلى 
المحدّثِ أن یعرف الوا من روا حدیئه. 0 


ذکر التوع الرابع والأربعين من علوم | خدیرش(۱) 5 
هد ذا انوع . من هذه ا محر فة ة أعمار الحدئن من لام ی ٩‏ وقت یم 


فوا أنه » ولد عام لیر وأنه ج وهو ابد أربعين نة ۳ تم بالدينة عفر 


. ۲ ۲ هذا النرع في «معرفة علوم اخدیث» ص‎ )١( 


۶۹ 

وإغا احتلفوا في مقابه بمكة بعد لته فقالرا: غشرً. وقالوا: اي عُشرّة. وقالوا : 

ثلاث عشرت وقالوا: خسَة غشرة. فهذه نكنّةٌ الخلافٍ في سنه صل الله عليه وسلّم . 

ثم ذکر وفیات كثير من لزواة طبقة بعد طبقة» وقال في آخر هذا التوع : قد 

ذکرت طرف من هذا النوع یم وجودُهء وفيه إن شاء الله كفاية» وتركث مشايخ 
بلدي . فإنه رج في تاريخ النیسابورین . 


/ ذكر الترع الخامس والأربعين من علوم ا لدی( 
هذا النوغ منه معرفة ألقاب المحدّئين, فان فيهم جماعةٌ لا يُعرّفون إلا بباء ثم 
منهم جماعةٌ عبت عليهم الالقاب وأظهروا الكراجيّة ها فكان سفيان الثوري إذا 
رَوَى عن ملم البَطين یم يَدَيْه ويقول: مُسْلِمِ ولا یقول: البطين. 
قال ابو عبد الله : وني الصحابة جاعة یعرفون بالقاب يطول ذکزهم. فمنهم ذو 
الیدین؛ وذو الشالين» وذو الغْرّة وذو الاصابع وغیرهم وهذه كلها آلقاب» 
ولمؤلاء الصحابة أسام معروفةٌ عند آهل العلم . ثم بعد الصحابة في التابعین 
وأتباعهم من أئمة المسلمين جماعة ذوو ألقاب یعرفون بها. 
وقال الحاكم في آخجر هذا النوع : قد ذکرث في ألقاب المتأخرين بعض ما رويته 
عن شيوحي» فأما الألقابُ التي تعرف بها الرواة فأكثرٌ من أن يمكن ذکرها في هذا 
الموضعء وأصحاب التواريخ من أئمتنا رضي الله عنهم قد ذكروهاء فأغنى ذلك عن 
ذكرها في هذا الموضع . 
ذکر الي السادس والأربعين من علوم الحدیث(؟ 
هذا النوع منه معرقّة رواية الأقرانء من التابعين وأتباع التابعين ومن بعذهم 
من علهاء السلمين بعضهم عن بعض. 





(۱) هذا النوع في «معرفة علوم احدیث» ص ۲۱۰ . 
(۲) هذا النوغ في «معرفة علوم الحديث: ص ۲۱۵ . 
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1*٠ 
الجنسٌ الأول منه الذي ماه بعضی مشايخنا: ان وح ان يروي قري عن‎ 
۱ قرينهء ثم پروي ذلك القرینْ عنه.‎ 
وانحنس الثاني منه غيرٌ لب وله ما حدثنا أبو العباس محمد بن يعقوب»‎ 
قال: حدثنا الحسن بن علي بن عفان» قال: حدئنا حسين بن علي الَمْفِي. + عن‎ 


زائدق» عن زهرء عن أبي إسجاق» عن عرو بن میجو د : عن عبد الله أن اي 
صل الله عليه وسلّم كان إذا دعا دعا تاصا 


5 : 


قال أبو عبد الله ٠‏ و ن قُدَامة یبن معاوية قرينانٍ الا أني ل أحفظ 
لزهير عنه رواية . ۱ 0 
دکر النوع السابع والأربعين من معرفة علوم اخدیت(), ۱ 
هذا النوع منه معرفة التشابه في قبائل الرواق وبلدائهمء وانبايیهم. ۳ 
رکناهی وصَنائِعم . وتوم پروي عنهم إمام واحذ. فتشتبه ناشم وأساميهم لأنها 
واحدة دق تتفق أسابيهم وأسامي أبائهم فلا يقع التمییز بینهم إلا بعد المعرفة» 
وهي سبعة أجناس » قلا يقب عليها لا ابر في الصنعةء فإنها آجناس متفه 
اط تفه في العانی, ومن ياځ هذا العلم من آفواه الحفاظ زین ل ین 
عليه التصحيف فيهاء وأنا بمشيئةٍ الله تعالى أستقصي في هذا النوعء دا ذکز 
الا ستشهاد بالأسانيد ريا للاختصار. ۱ 


فابسل الأول من هذه الاجناس معرفةٌ المتشابه في التائ" فمن ذلك : ۱ 
القيسيون» والعیشیون والعنییون(۲: والعَبْسِيون . ۱ 

فاليسيون بط من تیم وهم رهط قيس بن عاصم لنقري وك فيا من 

(۱) هذا النوع قي «معرفة علوم الحديث» ص ۲۲۱ . 

5 وقح ق الأصل هنا وفيا بعل : (والعيسوث) أي بالیاء المثتاة بهد العین ثم بعدها سین 


مهملة ثم رای وهر تحریف عن (العَنْسِبُونَ) بالعين الهملة ثم نون مفتوحة ثم سین مهملة ثم با 
تتلوها واو. كيا في الطبوعة من «المعرفة» ومخطوطة الإسكندرية. 
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قبائل العرب فيهم زعيمٌ مشهورٌ اسمّهُ قیس, ولعقب المسمّى فيا يقال: فيي . 

والعیشیون بضریون منهم عبد الرحمن بن المبارك وغيره. 

والعنسیون شامیون» منهم عمیر بن هانیء: وهو تابعي , وبلال بن سعدٍ 
الزاهدٌ. وغیره من تايعي أهل الشام . 

والعبْسِيُون كوفيون, متهم عَبَيد الله بن موسی / وغیره . /۱۹۹ 

الازدیون والاردنیُون. 

ما الاژیون فمنهم اد بن زيد. وجریر ین حازم وغيهما. 

والازدنیون شامیون وفیهم کثرة . 

السامیون» والشامیون. 

فأما السامیون فود سَامَةَ بن ُوي: فیهم صحابيون وتابعیون. 

وأما الشامیون فكثير. 

انس الثاني من هذا النوع معرقة المتشابه في البُلدان. 

البلخي واللجي. ليون فيهم كثرة. ومنهم جماعة من أتباع التابعین . منم 
سعدا بن سعید. وغيره» ومنهم شقیل بن ابراهیم یم الز اهد ‏ الذي يُضرّبٌ به الكل في 
الزهد. وم منهم لسن بن شججاعء وكان أحمدُ بنْ حنبل يقول: ما جاءنا من خراسان 
احفظ من الحسن بن شجاع وقد رَوَى عنه البخاري في الصحيح . 

وأما ابو عبد الله محمد بن شجاع اي فإنه كثيرٌ الحديث» كثيرٌ التصنيف, 
رایث عند أي عبد الله محمد بن أحمد بن موسی اي خازن السلطان» عن آبیه. عن 
محمد بن شجاع : وكاب المناسك»: في نیب وستين مجزءاً كباراً دقاف 

لجسل الثالث من هذا النوع : المتشابهُ في الأسامي . 


لا عات 


شریح» وسریج » وشر یج . 


«۲ 

شریم بن ل الحارث القاضي أبو آمية الكندي, سَمِعٌ عل بن اي طالب 
وعبد الله بن مسعود توي سنة نما وسبعين» وهو ابن مثة وسم وعشریین سْنة . 
سریح بن النعيان الجوهري : سمم زهير بن معاوية» وفلْيحَ بن سليران:. رَوَى ۱ 
عنه هد بن حنبل . ۱ تک ۱ 

شر بج بن حَيّانَء رَوَى عنه کعب بن هید البخاري الزاهد. 

عقيل ء وغقيل . 

عَقِيلُ بن أبي طالب» وغبره. وعقیل بن خالد الأبل؛ وغبره. 

سید » وأَسَيْد ود 

أَسِيدٌ بن صفوان, روى عن عل بن أي طالب». قال اللك بن عفر وقد 
كان سید بن صفوان درك النبي صلى الله عليه وسم . ۱ 

سید بن خضیر ضاحبُ رسول الله » وغيره من المحدئين. سد غم الالف 
وتشدید الياء: أَسَيُدُ رو بن بر ای . 

الجنس الرابع من :هذا النوع : التشابة في كنى الرواة. 

ابو إياس» وأ, و أناس . 

أبو یاس معاوية بن هره > تابعي في آخرين. 

وأبو ناس جو الأسدىٌ» من القَرّاء» رَوّى عنه غيم بن ايى 
السعيدي . 


آبو نضرت وأبو بصرة. 


(۱) وقع في الاصل: (حوبة) وهو تحریف عن (جوية) كا جاء في «غاية نیت 
لابن الخزري ۱ ,+ وكيا في كتاب «المشتبه» لنذبي ص ۳۰ وانظر التعليق لیا عن 
التافظ این تاصر الدین الدمشقي . ۱ 00 


1۳ 
ع ^ 00 ع ع 
ابو نضرة المنذر سن ماللت » تابعی » راوية أي سعيد الخدري. 
وأبو بصترة یل بن بصرّة. صحابي) 
آبو معيد» وأبو معید . 
وأبو معید حفص بن غيلان الدمشقي . 
انس الخامسٌ من هذا النوع : المنشابةُ في صناعات الرواة. 
الجرّار والخراز. والخرَازء والجرار. 
ما راون فمنهم شیخنا عبدُ الرحمن بن “مدان اممذاني: سَمِعَْ «المسند) من 
ل 2 
إبراهيم بن نصر الرازي» و «السنده من هلال بن العلاء الرقي . 
فأمّا را فعبد الله بن غون شيخ كبيرٌ من أهل العراق. 
وغيره. 
> وان ا رت میم عدر اج بن رستم البَصْرِي الخزازء سمم 
ا اراز بالراءين فأبو مسعود 0 الكوفيء عنذه عن الشعبي وإبراهيم 
اللخعی . 
الال والنقال . 


البَقَالُ ابو سغد سعيدٌ بن الْرَرّبان الكوني. تابعي . 





(۱) قال ابن حجر في «التقريب» في حرف الحاء الهملة : ميل مثل ید لکن آخره لام 
وقبل بفتح أولهء وقيل بالجيمء ابن بصرة بفتح الموحدة» ابن وُقاصء» أبو بصيرة الغفاري, 
صحابي ؛ سکن مصر ومات سپا» . 


۱۷ 


1£ 

والتقال اخارث . بن سریج من كبار المحدّئينء وعداده في البغذادين وهو 
الذي تمل کتاب «الرسالة؛ ا من ید الشافعي إلى عبد الرحمن بن مهدي .. 

الجنس السادس من هذا 0 : قوم من رواة الأخبار يروي عنیم اوح 
فتشتبه على الناس کناهم وأسا 

متال ذلك وس تررم دا السبيعي . وأبو اسحاق اسماعيل بن 
رحاء لزید و بو إشحاق إبراهيم بن مسم افجري قد رورا !کلم عن 
عبد الله بن أبي وی وقد / روی عنهم التوري وشعبة . ۱ 

وينبغي لصاحب الحديث أن يعرف الغالب على رِوّايات کل ر مهمه فيتميز 
حدیت رز | من ذلك والسبيل إلى معرفته آن الشوزي وشعبة إذا رویا عن 
ی اسحاق السبيعي لا یزیدان عل أبي إسحاق. فقط. والغالث ‏ على : رواية 
أي إسحاق عن الصحابة : الراء نْ عازب» وزيدُ بن رقم فإذا روی عن التابعین. 
فإنه يروي عن جاعة تزوي عن هؤلاء. وإذا رَوَيَا عن أي إسحاقٌ الشيباي فاغا 
یذکر اب الشيباني ۴ أكثر الروايات. فإذا ل يذگرا ذلك فالعلامة الصحيحة آن 

ما یرون عن أبي إسحاق» عن الشعبي > هو أبو إسحاق الشيباي دون غيره.. ۱ 


لا 


وأما اجر 1 شعبة کی > عله ٠‏ وی ٠‏ وکر رواية ابرق 
ال ف ذلك 1 بالحفظ والدرايق, ٠‏ فإنٌ لفق بن حدیت هذا دا عن 


۱ أبي الاحوص : يطول شزحه. 


وأما الزبيدى فإها ف أكثر الروایات يسميانه ولا" یکنیانهی ا يقولان : 


اسیاعیل بن زج . ار روايته عن أبيه وراه يم النخعي . 


۱ وقد رزي شعبة عن أبي پش و بش وقلیا سمي واحدا ميا 


وأخدهما أبو بش بيان بن بشر , الأخميي؛ ؛ كوف تابعي . والاخر بوبشر 
جعفر بن أبي وخيِيةء وأبو وَحَشِية ایاس» وهو بصري . 


م 

والحافظ المميّرٌ إذا وَجَدَ الحديث: عن شعبة» عن أبي بشرء عن قيس بن 
أبي حازم أو الشعبي عَلِمَ أنه بان بن بش وإذا وَجَدَ الحديتٌ: عن أبي بشرء عن 
سید بن جُبْيره عم أنه جعفرٌ بن أبي وحشية . 

نوم السابعٌ من هذا النوع : قومٌ تفن أساميهم وأسامي آباهم. ثم الرواة 
عنهم من طبقة واحدة من المحدّثين» فيشتبة التمییز بینبم 

ومثال ذلك رَبِيمٌ بن سلیمان» وربیع بن سيان مضریان في عص واحد 
احذُها اراد صاحبٍ الشافعي. والثاني الجيزي أبوأبي عبد الله محمد بن الربيع 
ابيز ء واسنادهما متقارت . 

سمعت القفيه آبا بكر اي یقول» سمعت آبا بكر بن ذاود یقول لأبي علي 
الیابوری الحافظ: يا آبا علي » إبراهيم عن ابراهیم عن ابراهیم من هم؟ فقال 
برع إبراهيم بن ین عن إبراهيم بن عامر البجل عن إبراهيمٌ النخعي » 

فقال: أحسنت يا أبا علي . 
ذکر النوع الثامن والاربمین من علوم الحديث7) 

هذا التو من هذه العلوم معرفة مغازي رسول الله صل الله عليه وسلّم 
وسرایام وبعوثه وکتبه إلى ملوك الشر کین وما مج من ذلك وما يَشِذْ وما أبق 
کل واحدٍ من الصحابة في تلك الحروب بين يديه ومن بت ومن هرب ومن جبن 
عن القتال ومن کر ومن تین بنصرته صل الله عليه وسلم ومن ناف وكيف قسم 
الغنائم : وكيف جَعَل سل القتیل بين الاثنين وائثلائة» وكيف أقام الحدود في 
العُنُول. وهذه أنواعٌ من العلوم لا يُستغني عنها عالم. 

حدئنا أبو العباس محمد بن یعقوب. قال: حدثنا الحسن بن علي بن عمان» 
قال: حدثنا عمرو بن محمد العنقري. قال: حدثنا إسرائيل؛ عن أبي (سحاق. قال : 
کنت إلى جنب زيدٍ بن أرقم في يوم فطرء فقلتُ له: كم عزوت مع النبي صلى الله 


(1) هذا النوع في «معرفة علوم الحديثة ص ۲۳۸ . 
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عليه وسلم؟ قال: سیم عفر فقلتُ: كم غزا لبي صل له عليه وس قال. 
يسع غشرة. 

قال أبو عبد الله : قد أخيرٌ زيدٌ عن أكثر الاحوال التي شَهِدَها. وقال جاب بن 
عمد الله : زا رسول الله / صل الله عليه وسلم إحدى وعشرین غَزوة. ۱ 

آخبرنا أبو عبد الله مد بن عل الصنماني هکت قال: حدئنا إسحاق بن 
إبراهيم بن عاد قال : . آخمرنا عبد الرزاقء عن معمرء عه ن الزهري» ‏ قال: غزا 
لبي صل الله عليه سل أربعاً وعشرين غَزّوّة. 

قال أبو عبد الله : وقد رجا من الأئمة أن اس الغازي کناب موی بن 
عقبة. عن ابن شهاب ‏ فاصنا إشماعيل بن محمد بن الفضل بن محمد الشْعرَاني. 
قال : حدثنا جَذَيء قال ل: حدثنا إبراهيم بن المنذر, قال : حدثنا محمد بن فلج » عن 
موسی بن عُقبّة» قال: قال ابن شهاب : غزا رسول الله بدا والَكدر, ما لبني 
سلیم . ٠‏ ثم غزا عَطَفَانَ تل نم غرًا قزیشا ويي سُلَيم بنجران ثم غزا يوم أحد. 
ثم طلبت العدُو بخمراء الأسَد ثم عر َر يشا لوعدهم فأخلفره. ' ثم غزا 

ہنی النضیں ٠‏ ثم غزا تلقاء نخد يريدُ نحارباً وني لب ثم عَزْوَةَ ذات الرقاع» ثم 
عزو درم لم غروة الخندّق» ثم غزوة بني فیط ثم غزوة بني الط 
باثریسیم » ثم ذات السّلاسِل من مُشارف انشام ثم زر رده وغژوة 
نیح تلقاة آرض بني شم وغزوة جشمّی ۲۳ وغزوة ٠٠٠۰٠۰۰۰‏ > 


3١‏ وفع ۴ لاصل : (غزوة الجموع). أي بالعین الهملة فِ أخخره , وهو تحريف عن 


(الجموح) بالجاء الهملة ک في نسخة الاسکندرية من «العرفه». قال الزرقاني ف شرح المواهب 
اللدنية» ۲ : ۱۷۹ اخس بهحاء مهملة»ء وذكر قبل ذلك أنه يقال: (الجموم. يمتح 7 وضم 
اليم کفقه | . 

(؟) وقع في لاص , (غزوة حسم): وهو تحريف عن (جشنى): قال الزرقاني في «شرح 
الواهپ اللدنیة: ۲ :۱۸۲ جمى ا الحاء المهملة» وسكون السين المهملة. ٠‏ ع الميم . 
مقصرراً عل مال لبم لاله 
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الطرف(۲۱ ۰ وغزوة وايي القَرّى فهذه عُرُوات رسول الله باصح الأسانيد. 

فای سرايا رسولك الله فكثيرة » وقد ارتا محمد سن إبراهيم الماشمي ء قال : 
فُضَانة آبو زید. قال: حدثني هشام عن قتادة أنَّ مغازيي رسول. الله وسراياه كانت 
تلایا وأربعين . 

قال ابو عبد الل : هکذا کتبناه» واه أراد الايا دُونَ الفرُوات» فقد ذکرت 
في کتاب «الاکلیل» على الترتیب بعوت رسول الله وسراياه» زيادة على الخة ء وأخير 
الثقةٌ من اصحابنا بخارى أنه قرأ في کتاب أبي عبد الله عمد بن نصر: السرايا 
والبعوث دون الحروب بنفیه َا وسبعين. 


قال أبو عبد الله : وهذا الوضم لا یسم من ذکر هذا العلم أكثرٌ ما ذكرئه . 


وهذه آداب رسول. اله صل الله عليه وسلّم 
في الغازي التي كان يوصى با أمراء الأجناد 
آخیرنا عد الله بن إسحاق بن إبراهيم يم البغوي بىغداد› قال : حدثنا تعمد بن 
العباس الكابلٍ. قال: حدئنا إبراهيم بن موسى الرازي» قال : : حدثنا ابن أي زائدة 
عن عَمْرو بن قيس» عن علقمة بن مرئد. عن سلیمان بن بریدة عن أبيه : 
أن النبي صل الله عليه وسلم كان إذا بَعَتُ سَرِية أوصَاهُم بتقوى الله في 
حاص َيه ون ما من الْسِمين» ٠‏ ثم یقول: اغڙوا بسم. الله وفي سبيل الله 
قاتلوا من کفر بالله لا توا ولأ تَعْدِرُواء ولا یلوا ولا تقتلا وليداء ولا شیخا 
فانياً. 


وإذا لَقِيتٌ عَدُوْك من المشركين فآذعهم إلى ثلاث خصالء فأيتهن أجابوك إليها 





1ه قال الزرفاني 2 شرح الواهب اللدنية» ۲ :۱۸۲ «بغتح الولاء وکسر الراءء قال 
اح القاموس فيه : ککتف» . 


۱۹۹/ 


1454 0 
فاقبَلُ منم وکف عنهم : آذمهم إلى الإسلامء فان هم أجابوك فَاقَبَلُ مي وک 
عبم. ثم اذغهم إلى انتحول, من دارهم فان هم أجابوك والا فأخيرهم آنجم 
كأعراب المسلمين» ليس هم في الفَْءٍ والغنيمة نَصِيبٌ لا أن مُجَاهِدُوا ع السلمين. 

فان هم أبَوَا فاذعُهم إلى اعطاء الجزية عن ید وهم صافرون. ٠ ٠‏ 
وإذا حاصرت. أهل جص فأرادوك أن تلم على سکم الله فل تلم عل 
حكم الله فنك لا تذري ما حُكمْ ال فيهم: وان أرادوك على أن تعطیهمذم اله 
فلا تعطهم ذمة 2 الله » ولكن آعطهم هکم وذمم م آبانکم > فانکم إن تخر وا م 

وذمم آبانکم هون علیکم أن رو ذمم م الله ورسوله . 


/ذكرٌ النوع التاسع والأربعين من معرفة علوم الحديث ي(۱) ۱ ۱ 
هذا انوع من هذه العلرم عر فة الأئمة الثقات المشهورين » من التابعين 
وأتباعهم » من جم حديئهم للحفظ والمذاكرة البرك بهم وبذكرهم من الشرقي إلى 
الغرب : 
عمد بن مسلم الزهري ؛ محمد بن المنكدر القرشي. یبن عبد الرنين 
را( سعد بن لام بم الزهري» عبد الله بن دیا العذوي . مالك بن أنس 
انصادق» با ا ره خاريةٌ بن زيد نت ۱ 


ومن أهل مكة: ٠‏ 


(۳) بقع في الاصل : : (عبد العزيز بن عمروین عبد العزین). والواو بعد (عمر) مقحمة 


۹ 
۳ و و 0 0 0 وم 
إبراهيم بن ميسرة. اس‌اغیل بن أمية. جاهد بن جس عمروبن دیتان 
ومن أهل مصر : 
a‏ ۳1 تب قر 8 ره 5 8 ۰ 
عمرو بن التارث » کشر ين فرقد » خالك بن مسافر؛ حرح في الصحیحین. وکان 
یر ماش ۳ ۴ 7 
امير مصر» حيوة بن شریح التجيبي . 


ومن آهل الشام : 

ابراهیم بن ي عل العقیل: عبد الرهن بن عمرو الأرزاعي. مکحول 
الفقیه ع ابو معيد حفص بن غیلان, شرخبیل بن مسلم اتخولاني ام الذرداء 
الأنصارية . 


ومن أهل اليمن : 

بر بن قيس الْذريء الا بن يوز الثيلمي رمب وهام 
ومعقل. وعمر بنو منبه جاعتهم قات ومعل آعزهم حدیثا: هام بن نافع 
الصنعانی. عبد الله بن طاوس. 

ومن أهل اليمامة : 

ضَعْضم بن جوس اليّمَامي' '؟. هلال بن ميراج الحنفي » يحيى بن أي كثير 

ومن آهل الكوفة: 

صَعْصَعْةٌ بن صَوْحَان العبندي. کمیل بن زياد لخبي . عامرٌ بن شرّاحيل 
الشعبی. سعيدٌ بن جُبَير الاسدي. إبراهيم م الي بو إسحاق الشييعي . 
ميم بن أي عمران البطن. سليان بن مهران الكاهلي. ا الاسدي 
مالك بن يول البَجَليء سفيانٌ الثوري» عُمْرُ بِنُ سعيد الثوري؛ أخوه. عل بن 
صالح بن حي ؛ ان بن صالح بن حي . 





)١(‏ وقع في الأصل: (ضمضم بن جوش). وهو تحریف: صوابه: (جوس) بالسين 
المهملة . 


1 


(۱) هذا النوع ی «معرقة علوم الحديث» ص ۲۵۰ . 
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ومن أهل اخزیرة: 

ميمون بن مهران. عمرو بن میمون بن مهران. سابق بن عبد الله ری 
۷۳ زید بن آي أَنيسَة ؛ غالب بن عبید الله الجزري . 


ومن أهل البصرة : 
یوب بن أي يمة السختيان, معاوية بن ال إياس بن تعاوية ب 
رّةء أبو عَمْرِو یانب العلاء بن يار أ شب اجاج تاق بن با 
اسذوسي؛ ميمونٌ بن سیاه. 
ومن أهل واسط : 0 
ابو هاشم یی بن دینار ارم خلف بن حوشب. طلاب بن خوشب» 
سف بن حوشبء صب بن يزيد الوزاق؛ وکان یکت الصاحف . ۱ 


ER J 


ومن أهل خرّاسان: ا 
محمد بن زياد قاضي امری وعنده عن سعيد بن جبیر وغیره. آبو حریز 
عبد الله بن الحسين قاضي سبجشتان إبراهيم بن دهم الرَاهِدٌ من أهل بَلْخْ: 
عبد الرمن بن مُسْلِمٍ أبو مسلم صاحب الدولة , فنيبة بن ملم الأميرء صر بن سيار 
الاسن اسحاق بن وب البخاري : تابعي . 
فکز النو الخمسين من علوم الحديث 17" 
هذا النوع من هذه العلوم : ١‏ جمع الأبواب التي يجْمَعْها أصحابُ الحدیث» 
وطلب الفائت منہاء والْذاكرة بها فقد حدثني محمد بن يعقوب بن إسماعيل الحافظ: 
قال : حدثنا محمد بن اسحاق إلثقفي. قال: حدثنا محمد بن سهل بن عسكر قال: 
وق المأمون يوماً للاذن ونحن وقوف بين يديه . إذ تقدم إليه غریب بيده 
خبرق فقال: / يا آمیر المؤمنين.: صاحب حدیث مُنْقَطعٌ به,فقال الأمون : يش 
تفْظ في باب كذ |؟ فلم يذكر فيه شيئاً. فا زال الامون پقول : حدثنا هشیم » وحدئنا 


۷۱ 

حجاج بن حمد. وحدّئنا فلان حتى ذَكَرٌ الباب» ثم ساله عن باب ان فلم ير فيه 
شيكاء فذكره المأمونُ , ثم نظر إلى أصحابه فقال : آحذهم بطلت احدیت ثلاثة ایام : 
ثم يقول: أنا من أصحاب الحديث! أعطوه ثلاثة دراهم . 

قال أبو عبد الله : قد روینا عن جماعة من أثمةٍ الحديث ‏ أنهم استحبوا - أن 
يبدأ الحديثي بجمع باپین : الاعمال بالات ولض الله ام ن سمح مقالتي فوعاها. 
وأنا ذاكرٌ بمشيئةٍ الله تعالى بعد البابين الأبواب التي جعتها وذاکرت جماعة من أئمة 
الحديث ببعضها. 

فمن هذه الأبواب ما مها في كتاب الإيمان» مثال ذلك: سوال عبدٍ الله بن 
مسعود : اي الذنب أعظْ؟ السام من سَّلِمَ المسلمون من لسائه ویده. الدِين 
النصيحة . الستشار مزنن این لین من جر مرتين . من خسن إسلام. المرء. 
الأرواحٌ جنود تجندة. الحلال ين والحرام بين . اعراج . ستكونٌ هنات وهنات. قِصة 
الخوارج . لا تحاسدوا. أخبار الرويّة . آنزل القرآن على سبعةٍ أحرف . لا تدمع الله 
مي على ضلالة . 

ومن هذه الأبواب ما متها في کتاب الطهارة ماع : لاقل الله صلاةٌ 
بخير طهور. ال على الخمين. الم یوم الجمعة. إذا ولغ الكلبُ في الإناء. 


ومن هذه الأبواب أبوابٌ مَدْخَلّها في كتاب الصلاة ز رف اليذِينٍ . لا صلا إلا 
بفاتحة الكتاب . الصلاة لأوّلر وقتها ولوقته . سبعةٌ يُظلّهم ال في ظِلَه . حبار الوثر. 
صلاة اللیل مثى مشنی . إذا یم الصلاة فلا لا . التكبير في العيدين . یوم م القرم 
آقروهم لکتاب الله . صلاة انقاعد .طرق التشهد. 

ومن التفاریق في سائر الکتب: اطلیوا الخير. لا تذهب الأيام والليالي. قصة 
الغار. من كنت مولاه. صوموا لرويته. إن عا آدزك الناسش. ما عابٌ طعاماً قلا 
القضاء باليمين مع الشاجِدٍ. افضلکم من تعلم القرآنَ. لاعوین الرایة. قِصّة 


راج ” اير 


لخن من کتم عِلَماً. َنْض العلم . ملد أ بي العشراء الدارمي . إذا اح الله 


و32 000 ۱ 
عبدا. حديثُ الم‌اء : ألم تشي إليك. قِصّهُ الطر قصة ال في رمضان. آنت 
مني بمنزلة هارون من موسی. اسر قطعة من العذاب. طرق ان عن صَعْضْعَة. 


م نو 


كان إذا بعث سرية. 


ع قر 


من كذبٌ عل متعمدا الله بار لمي في بوره إذا اکم كريم قرم . تقتل 
عار اعد الباغية . دا اجنين . شطب مر بالحابيّة . شر الناس من اف لسائه . 
ليس اير ای ليس بالاب من اصلح بين الناس. ٠‏ إن ال ما بدا به آن 
نص ثم نیح . من صام رمضان وه بيب لام ان بنفیها: من حَفِظ على 


مي أربعين حدیثا. 


الک من ال ٠‏ عم الا الخل. الیل معقود ف نواصيها يها اليك من ن ل 
دون ماله فهو شهید . كل سكرام . إن من الشعر ليكمة. ق لمر صا 
5 مسجدي هذا. . احتلاف الأخبار 5 تزدیج ميمونة بنت اخارث . “الئاس اکإبل 


مئة. ذعوة ذي اللون . إن الله يحب أن ن تقبل رخخصه. اشد الناس لا انیا . زه 
َيُغانُ على قلبي . لین كريم . ۱ ۱ 
۱ دك التوع الحادي والخمسين من علوم الیدییت(۱) ۰ 
هذا النوع من هذه العلوم معرفَةٌ جماعة من الرواة ۳ حي بحديثهم في 
الصحيحء ول يُسقطرا .وهذا عِلْمّ حَسَنٌ فإ / في رواة الاخبار جماعة. بيه الصفة. 
مثال ذلك في الصحاية : أبو بیدة بن الجراح أمين هذه الأمق E‏ 
الطريقٌ إليه من جهة الناقلينء فلم مرج له في الصَّحِيحَين . وكذلك عة بن 
غروان: وأبو كبشة مون رسول الله » ولارقع بن ۱ أي الأرق © 5 ٠‏ دشن 
والسائب بن مظعون. وشجاعٌ بن رهب لامندي وأبو حيفة :بن تن 


01 هذا ذا نیع في مرف رابهس ۲۳۵ تپ 
آعری رت بن آي لاقي نأئبتها. 


۷۳ 
زبیعة(۰۲ وعباد بن بش وسلامة بن وقش, في جاعة من الصحابة. 

إل أنى ذکرث هؤلاء رضي الله عنبم, فإنهم من الهاجرین الذين شهدوا بدا 

وليس شم في الصحیح رواية» اد يصح إلبهم الطریق؛ وهم ذكر في الصحيح من 


روايات غيرهم من الصحاية, مكل قوله صل الله عليه وسلم : لكل َم أمين وأمين 
هذه الا آبو مبیدة بن الجراح . وما يشب هذا. 


ومتال ذلك في التابعين: محمد بن طلحة بن نید الله محمد بن أَبَيَّ بن 
كعب» السائتٌ بن لاد بن السائب. عمد بن أسامة بن زيدء عُمَارة بن خرية بن 
ثابت. سعيدٌ ب معد بن مياد عبد الرهن بِنّ جابر بن عبد الله. إسماعيل بن 
زيد بن ثابت. هؤلاء التابعون على علو تام في التابعين, وحُلوٌ تحال آبائهم في 
الصحابة» ليس لهم في الصحيح ذكرٌء لفساد الطريق إليهم. لا اجرح فیهم. وفي 
التابعين حاعة من هذه الطبقه . 

وما ذلك في أتباع التابعين : إبراهيم بن ملم الهْجَري ۳ عبد الرحمن بن 
عبد الله المسعودى » قيس بن الربیم الاسدي. 

ومثال ذلك في أتباع الأتباع لب بن زياد اد بن شغیب: سجید بن زيد 
أخو ادى يعقوت بن إسحاق الحضرّمي» عائذ بِنُّ حبیب. محمد بن ربيعة 
الكلابي » إسماعيل بن عبد الكريم الصّنعان . 

ومثال ذلك في الطبقة اخاسة من المحدّثين ۰ عون بن عارة الغبري» 
والقاسمٌ بن الحكم الْعُرَن . 

ومعال ذلك في الطبقة السادسة من المحدثين : أحمد بن عبد الحبار العطاردي » 
الارث بن أبي اسامت. أحمدُ بن عُبَيد بن ناصح التخوي. إساعيل بن الفضل 





10( ي الأصل : (وأبو حذيفة عة سس ربيعة): وسقط مه لفظ ابن وصوايه: 
(آبو حذيفة بِنْ عتبة بن ربيعة). كما في نسخ «المعرفة؟. 
(f)‏ بالأصل و «المعرفة9: (سالم), وهو تحريفا. 





م 


)1۷ 
البلخي أبوبكر بن أي شمه إسحاقُ . بن الحى اللربي. هل ب ن عار المتكي . 


قال آبو عمك الله : ۱ : جميع من ذكرناهم ني هذا النوع بعد الصحابة والتابعین فمن 
بعذهم : قوم قد اشتهرو بالرواية» وم يعدو في الطبقة الأثات نی الخقاط . 


ذکر انوع الثاني والخمسين من علوم الحديث17) 

هذا النوع من هذه العلوم معرفة من رخص في في العرض, على العام وراه 
ماع اومن رأى الكنابة بالاجازة من بلد إلى بلد اخبار را ومن نکر ذلك ورأی 
شرح اخال. فيه عند الزواية. ۱ 

وان العَرْض أن یکوت الراوي حافظاً متقنا يعدم المستفيدٌ إليه جزءا من 
حديثه أو أكثرٌ من ذلك یال فیتأمل الراوي حديثه فإذا خيره وعرّف أنه من 
حديثه قال للمستفید :قد وقفت على ما نویه وغرفت الاحادیت كلها وهذه 
رواياتي عن شيوخي فحدّث با عني» فقال جماعة من أئمة احدیث : إنه ماع 
مہم : من ال المدينة : ۱ ۱ 5 

أبو بكر بن عبد الرحمن ب اخارث بن هشام ؛ اح الفغهاء یمق کا 
مالك عن شیوجه عنه؛ وأبو عبد الله عكرمة مولي عب الله بن عباسء وحم بن 
مسلم بن عبید الله بن شهاب بن زَهْرّة الزُهْرِي» وربيعة بن أبي عبد الرهن الرأيء ۱ 
والعلاءُ بن عبد الرحمن بن يعقوب. ويحيى بِنُ. سعيد بن قيس الأنضاري, 
وهشام بن عروة بن / الریرالقرشي» وحم بن عمرو بن علقمة الليئي". ومالك بن 
أنس بن أب عامر لاصبحي, وعبد العزیز بن محمد بن أب عبید الانتراژزيي ي 
جاع ة بعذهم . 


ومن آهل مكة : ۱ 
محاهدٌ بن > 8 اجاج الخز ومي مولاهم وسفيانٌ بن + ية 
تلم بن خالد الزْجي . في جماعةٍ بعذهم. 


(1) هذا النوع ف اامتعرقة علوم احدیث» صن 755 , : 


ومن أهل الكوفة : 

علقمةٌ بن قيس النخيي» وعامرٌ بن شراجيل الشعبي» واسن بسن 

هن أهل البصرة : 

قاد بن دعامة السدُوسي. وأبو العالية زياد بن قروز وکهمس بن 
الحسن افلان وسعيد بن أبي عروبةء في آخرين بعذهم . 

ومن أهل مصر : 

عبد الرهن بن القاسم, وأشهت بن عبد العزیز وعبد الله بن وهب 
وعبد الله بن عبد الحكم بن من وجماعة من الالکیین بعدهم: وكذلك جماعة من 
امل الشام وعر اسان . 

قال أبو عبد الله: وقد رایث آنا جاعةٌ من مشايخي یرون العرض سيَاعاء 
واه عنذهم في ذلك ما حدئتاه آبو الباس محمد بن یعقوب. قال: حدثنا 
محمد بن إسحاق الصغاني؛ قال : حدئنا يونس بن محمدء قال: حدئتا اللیث بن 
سعد قال : حدئني سعيد ال عن شر يك بن عبد الله عن أنس بن مالك قال : 

ينا نحن جلو مع رسول الله صل الله عليه وسلم إذ جاء رجل. فذكر 
الحديث. قال: يا محمد. ی سالك فمشتدٌ عليك في المسألة . فلا تجدن في نفسك» 
فقال: سل ما بدا لك. فقال الرجل: :8 نشدتك بربك ورب من فيلك : : الله ُرسَلك 
إلى التاس کلهم۱»؟ فقال رسول الله صل الله عليه وسلّم : الله نعم . 

قال أبو عبد الله : احتّحٌ شيخ الصنعة أبو عبد الله حمد بن إسياعيل البخاری 
في كتاب العلم من «الجامع الصحيح» بهذا الحديث في باب الغرض. . على المحدّث . 

أخحرنا إسباعيلٌ بن محمد بن الفضل بن محمد الشغرانيء قال: حدثنا جذي 


)۱ لظ رل هکذا بالد » وأصله ال ہمز تن : الأولى شمزة الاستفهام قبل لفظة 
ا حالف والثانية همز لفظة الحلالة فادغمت الثانية ف الأول فصار رن بالد . 


ارق 


4۷ 
قال : سمعتٌ اس‌اعیل بن أي ره سمعث الى مالك بن نس بقول. قال لي 
يحبى بن سعيد الانصاري لا أراد ارو إلى العراق: التقط لي مة حديثٍ من 
حدیث ابن شهاب حتى أرويّها عنك عنه» قال مالك: ذكتينها نم بعت بها له 

فقيل مالك : آسمعها منك؟ فال: هو أفقه من ذلك. ۱ 
أخيرنا ابو جعفر محمد ابن محمد بن عبد الله البعداديی قال: حدثنا علي بن 
عبد العزيز. قال: حدئني الزبير بن بكار, قال : حذثتي مطرف بن عبد الله قال : 
ضجبت مالک سم عشرة سد فا رأيته قرأ «الموطأء عل أحد» وسمعته یأبنی اشد 
الإباء عل من يقول: لا یه الماع ويقولٌ : كيف لا مجزيك هذا في الحديث 
وتجزيك في القرآنِ والقرآن اعظم؟! وكيف لا بقبعك أن تأده عضا والمحدّثٍ اخ 
عَرْضا؟! ول لا جوز لنفیك أن تعرض آنت كا عرض هُوَ؟ . ۱ ۱ ۱ 
حدثنا أبو بكر الشافعي, حدثنا إساعيل بن إسحاق القاضي : قال : حرش 
ابن أي اويس قال : ستل مالك عن حدیثه أسماع هو؟ فقال مته اع ومنه 
عرض » ولیس العم رض بأد عندنا من السیاع. ۱ 000 
قال أبو عبد الله :قد ذكرنا مذقب جماعة من الأثمة في المَرْضء فا نا فإهم أجازوه 


على الشرائط التي قَدّمنا ذكرّهاء ولو عاينوا ما عايناه من مدي زملينا لكا آجاززه فان" 


المحدّتٌ إذا لم یعرف ما في كتابه كيف یعرّض عليه؟ 

وأما فقهاء الإسلام الذین توا في الحلال والحرام فإن فيهم من مير لض 
شاعاء واختلفوا أيضاً في القراءة عل المحدّث أهو إخبارٌ أم لا؟ وبه قال الشافعي 
الطلبي بالحجازء والأوزاعيٌ بالشام, والبوَبطي وري بمصرء وأبو حنيفة وسفيانٍ 
انثوری واد بن حنبل بالعراق. وعبذ الله بن البارك ويحيئى: بن : حيى 
/ واسحاق بن راهویه بالشرق؛ وعلیه هدنا ائمتنا. وبه قالوا وإليه ذهبوا ؛ والیه 
نذهب. وبه تقول إن عرض لیس بسیاع ع وان القراءة على المحدّث ابعبار؛ 
والحجة عندهم في ذلك وله صل الله عليه وسلّم : نضر الله امرءا م2 سمع مقالتي 


اف 


فزغاها حتى يدها إلى من ل يُسمعها . وقوه صل الله عليه وسلّم : تبون رس 


1۷۷ 
منکم. في أخبار كثيرة . 
حدئنا أبو العباس محمد بن یعقوب. قال: آخبرنا الربيع بن سليان. قال: 
أخخبرنا الشافعي » قال: آخمرنا سفيان بن عيينة» عن عبد الملك بن عمير» عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعودء عن أبيهء أذ رسول الله صل الله عليه وسلّم 
قال : ضر الله عبداً سم مقالتي فَحَفِظها فرغاها, وأذٌاهاء فرب حامل فقو غير فقيه. 
قال الشافعي : فلا ندب رسول الله صل الله عليه وسلم إلى استماع مقالته 
وحفظها وأدائها إلى من يُؤديباء الم واحد. دل على أنه صل الله عليه وم لا يمر 
أن يو عنه إلا ما تقوم به اجه على من دي إليه : أنه إغا ۇدى عنه حلال يؤقء 
وحرام يتنب وحد يقام ومال موحد ریعطی ‏ ونصيحة ٤‏ دين ودنيا . 
قال أبو عبد الله : والذي أختارُهُ في الرواية وغهدت عليه اک مشايخي وأئمةٍ 
عصري أن يَقُولَ في الذي بأخذه من الحدّث لفظل() وليس معه أحد: حَدَّئني فلان 
وما یاعله من المحدّث لفظأ مع غيرو: حَدَّنَنا فلان» وما قرا على المحدّّث بنفیه: 
خرن فلان» وما فریء على الحدّث وهو حاضرٌ: أخبرئا فلان. وما عرض على 
المحرّث فأجارٌ له روايتهُ شفاماً يقول فيه: بان فلان, وما تب إليه الحدّث من 
مدينة وم بشافهه بالاجازة يقول : : کتت إل فلان. 
سمعت آبا بكر إساعيل بنْ محمد بن إساعيل الفقیه بالري پقول. سالت 
آبا نیب الخَرَاني الإجازة لأصحابي بالري فقال آبوشمیب: حدْثنا جَدّي. قال: 
حدثنا موسى بن أَعْينَ عن شعبة» قال: کب ال النصور بحديث ثم لقيته بعد ذلك 
فسألتُهُ عن ذلك الحديث . فقال لى : أليس قد حَك به؟ إذا كتبت به إليك فقد خدّئتك . 
حدثنا الزبر بن عبد الواحدء قال: آخمرنا أبو تراب محمد بن سهل : قال : 


حدثنا أحمد بن داود بن قطن بن کشر قال : حدثنا محمد بن معاویف قال: سمعت 


(۱) وقع في الأصل : (نأخذه من المحدّث). بالنون في الوضعین, وهو تحریف: صوابه كا 
أثبته يالياء . 


Tot, 


EVA 
بقية يقول : نی شعيةٌ ببغداد فقال لي : لوم الق ا معك كناب بجي بن ندم‎ 
۱ قال : قلت: لاء قال: |ذارجعت فاكتبة واختمه ووَجَهُ به ال‎ 
:هذا آخر ما انتقيناه من كتاب «المعرفة في أصرل الحديث» للاك ان عبد الله‎ 
محمد بن عبد الله الحافظ النيسابوري . وقد آوردنا هنا جل ما أوردهُ فيه من الفوائد‎ 
المهعة في كل نوع من الأنواع» واقتصرنا ف في المواضع تي تعدت فيها لام عل‎ 
أقل ما کن الاقتصار عليه: رعايةً ال البتدیء الذي توخینا: أن يححصل له من‎ 
مطالدة كنا هذ ل افر من اعرف بهذا :ون له سبحانه وی‎ 
وقد وقح إلينا حين الانتقاء نسخْة کت في القاهرة في دار الحديث الكاملية‎ 
وقرئث في قَلمَةٍ ابل على بعض اهل الا وهي منقولة من نسخة‎ 1۳ ٤ سئة‎ 
الحافظ النري الب عليها ضورة شماعه في آخر کل جزءٍ من أجزائها الخمسةء من‎ 
(0۰۲ الشيخ الإمام أي يزار ربيعة بان اي الحضرمي سنة‎ 
00 : وهذا مثالٌ ما کیب في آنحر الجزء الأول‎ 
سمم حميعٌ الحزء ء الأول من علم الحديث على الشيخ. الإمام العام أي نزار‎ 
دی بن ان بن علي بن يجدى الک اليمني» بحَق سمایه له وقراءټو على‎ 
بي الطهر الصيدلاني باجازته من اين خلف. عن متفه بقراءة الشریف‎ 
عبد ال ی ع لعزي ای ا الإدريسي : الفقيه لح أبو محم‎ 
ع العظيم بن عبد / القوي بن عبد الله المنذري» وملهم بن شس ہن , بشارة‎ 
الصوق. وعبدٌ الباقي بن أبي محمد بن علي بن الشاب وبرکات بن ظافر بن‎ 
عساکر وصح مسج المع بمصر یوم السبت من شهر ربيع, الاول, من سنةٍ تن‎ 


وست مه . 


(۱) وقع في الأصل : زالتي تعددت فيه) . وهو تحريف . 


ري هذه اللسخة هي أصح النسخ التي طبع عنها الکتاب کہا فال ذلك عققه الدكتور 
معظم سین ف مقدمته للكتاب ف ص (كد). نشي النسحة الأول في النسخ لني اعتمدهاء 


٠‏ وقد ذكر في مقدمته کلام الملامة الخرائري الد کور هنا 


۷۹ 

وهذا بثال ما کیب في آخر الجزء الثاني : بلغ السَّمَاعَ لجميع هذا الجزء على 
الشيخ الإمام العام الزاهد أبي نزار ربيعة بن الحسن بن علي بن عبد الله بن يحيبى بن 
آي الشجاع الحضرميٌء بح قراءته له على أبي المطهرٍ القاسم بن الفضل بن 
عبد الواحد الصيدلاني. بإجازته من الأديب أبي بكر أحمد بن آي الحسن بن خلف 
الشبرازي بحق سماعه من التاكم أبي عبد الله مصلفه : صاحية الفقيهُ الحدّث 
عبد العظیم بنْ عبد القوي بن عبد الله النذری » واختیاز الدين أبو الناقب مهم بن 
فتوح بن بشارة الصوني, وبرکات بن ظافر بن عساكر بن عبد الله الأنصاري »: في نهار 
بوم السبت السادس من ربيع, الآخر سئة اثنتين وست مكئةء والحمد لله حي ده 
وصل الله على سيدنا محمد خير خلقه وله وصحبه وسَلْم تسلیبا. اه. 

واعلَمْ أن طرق نقل الحديث وتحفله من أهمٌ مباجث هذا الفن: وقد تعررض 
ها علمامٌ الاصول في كتبهم. وقد کتب فيها ابنْ الصلاح ما يشفي الغليل. ونا كان 
ما در في هذا النوع وهو النوغ الثاني واخمسون الذي نحتم به الحاكمُ کتابه داحلا 
فيهاء وكان هذا البحث سَهْلَ الأخذ أَحْيَيْنَا أن لا نتعرّض له كا لم نتعرض في كثير 
من الواضم لأمثاله. وإغا اكتفينا بدلالةٍ الطالب على منزلته في هذا الفن» كي 
لا یمد فيه وعلى مظان البحث عنه كي یرجم إليها عند حصول الداعي إلى ذلك . 

غير آنا رأينا أن نذكُرٌ هنا شيئاً مما قيل في الإجازة. لفرط ولو كثير من 
متأخرين بهاء فتقول: من أقسام الأخذٍ والتحمّل الإجازة» وهي دون السإع» وهي 
تسعة أنواع0): 

النوجٌ الأول أن یز مین لین کان يقول: أجزت لك أو لكم الکتاب الفلاي 
أو ما اسْتَمَلْتْ عليه فهرستي. ونحو ذلك هذا أعلى أنواع الإجازةٍ الجردة عن 
المناولة. وقد اختلف فيها فقال بعض العلاء بجوازهاء وقال بعضهم بعدم جوازها. 


(1) الكلام التالي عن (الإجازة), له من «مقدمة ابن الصلاح» في (النوع الرابع 
والعشرين). 


۲.9 


۱ EA: 
قال ابن الصلاح : وزغم بعضهم أنه لا حلاف في جوازها ولا لا حالف نيها‎ 
أهل الظاهرء ولفا خلافهم في غير هذا النوخ. وزاد القاضى أبو الوليد الباجي فَأطلقٌ‎ 
شي الخلاف وقال: لا خلاف في جواز الرواية بالاجازة من سلف ال وخلنه‎ 
0 وادعی الإجماع من غير تفصيل» وخکی الخلاق في العمل بها.‎ 
قلث: هذا باطل» فقد خالّت في جواز.الرواية بالإجازة جماغاتٌ من اهل‎ 
الحديث والفقهاء والأصوليين. وذلك إحدى الروايتين عن الشافعيٰ : روي عن‎ 
صاحبه الربيع بن سلييان قال: كان الشافعي لای الإجازة في الحديث؛ قال‎ 
۱ ۱ . الربيع : : وأنا حالف الشافعی في هذا‎ 
وقد قال بابطاغا جماعةٌ من الشافعيين. منهم القاضيان: ين بن عمد‎ 
الروَروی: 30 وأبو خسن الاوردی في کتابه «الحاوي»» وعرا: إلى امذهب‎ 
الشافعي . وقالا جميعاً: لو جات الإجازة بطلت الرحلةٍ . وروی هذا انکلاء غن‎ 
شعبة وغيره. ا‎ 
وممن أبطلها من أهل الحديث الما راهيم بن (سحاق الحربي» بو محمد‎ 
عبد الله بن محمد الاصفهان اطلقب بأبي الشيخ > والحافظ أ بو نصر الوائل اسر‎ 
وحکی أبو نص فساذها عمن له قال أبونصر: جماعة من أهل العلم یقولون:‎ 
1 تول المحدّث قد أجَرتَ. .لك أن ترويٌ عني تقدیره قد أنجزت لك مالا يجوز‎ 
لشرع. لان الشرغ لا یج رواية من يسْمَع . ۱ تا‎ 
لت ویشبة هذا ما حكاه أبو بكر محمد بنْ ثابت المْجَنْدِي , غلم از‎ 
الاجازة من الشافعية: عن أب طاهر الدباس اد ائمة الحنفية. قال :من قال‎ 
لغيره : جرت لك أن تروي عني ما تمع فکانه يقول: اجزت لك أن تكب علي.‎ 
ثم إن الذي استقر عليه العمل وقال به جماهيرٌ أهل العلم من أ هل" الحديث‎ 


وغیرهم : : القول بعجوير الا جازت وإباحة الم رواية مها وف الا حتجاج لذلك غموض » 


(۱) رقع في الاصل: (الروروزي). وهو تحریف * وصوابه َو بالذال المجمة 
آعت الدال الهملة , قبلها راء مضمومة مشلدة. نسبة إلى (مرْ و الرؤذ). 0 


مع 
وينه ان نقول: إذا أجاز له أن یرو عنه مرؤياته وقد آخبره بها جملة. فهو كا 
لو آخبره تفصیلا. واخباره بها غيرٌ متوقف على التصريح نطقا كا في القراءة على 
الشبخ كما سب( وإنما العرض حصول الإفهام والفهمء وذلك بحصل بالإجازة 
المفهمةء وال أعلم . 

ثم إنه كا تجو الروايةٌ بالإجازة بحب العمل بالمروي بهاء خلافاً لمن قال من 
أهل الظاهر ومن تابَمَهم : إنه لايِحبُ العمل به. وإنه جار تجرى الرسل. وهذا 
باطل : لأنه ليس في الإجازةٍ ما پقذح في اتصال المنقول. مها وتي الثقةٍ به. وال أعلم . 

النوغ الثانى: أن یعین الشخصٌ المجارٌ له دون الكتاب المجازء كأن يقول: 

واخلاف في هذا النوع آفوی وأكثرء والجمهورٌ من العلیاء من الحذئین 
والفقهاء وغيرهم على تجويز الرواية مها أيضاء وعلى إيجاب العمل بما روي با 
بشرطه , 

الدع الثالث: أن ييز الغيرٌ ضغب الغموم. كأن یقول: أجزت لن أدرك 

وهذا نوم تکلم فيه التاخرون تمن جوز أصل الاجازق واختلفوا في جوازه. فان 
كان ذلك مقيداً بوصف خاص أو نحره فهو إلى الجواز أقرب» كأن یقول: أجزت 
لطلبة العلم بمدينة كذا: كذا. 

قال ابن الصلاح : ول تر ولم نسم عن أحد ممن یقتذی به أنه استعمل هذه 
لاجازت. فروّی ياء ولا عن الشَرَذمَة التاحرة الذين سوغوها. والإجازة في اصلها 
صَعْفٌء وتزدادٌ بهذا التوسع والاسترسال ضعفاً كثيراً لا ينبغى احتماله : 


النوعٌ الراب : الإجازة للمجهول. أو بالجهول كأن يقول: آجزت لمحمد بن 





)١(‏ آي في كلام الشيخ ابن الصلاح في «مقدمته». 


۱ AY 
خالد اخموي, وهناك جاعة مشترکون في هذا الاسم وهذه النسبة ؛ وجرت لفلان‎ 
أن يروي عنى بعض مسموعاتي أو كتابٌ السنن: وهو روي جلة من كتب لسن‎ 

المعروفة . ش 
وهده الإجازة فاسدد فاندة طاء ولیس من هذا القبیل ما إا آجاز اعد 


الل مه له محر 


مسمين معينين بأنسابهم والجیز غير عارف بهم » فهذا غير قادح في صحة الاجازة كا 
لا یفذح في صحة السماع عم معرفو هن بضر مجلسه للسإع مته 5 


النوع الخامس : الاجازة المعلقة بالشر مل كأن يقول: جرت ان إن عا 
فللان . وقد احتلف فيهاء فقال قوم : لا تجوز ان ما يَفْسّدُ بالجهالة یس سد بالتعليق . 
وقال قوم : هي جائزة. وقد وم ذلك من بعض أئمة اخدیت فقد رژچذ بط 
أي بكر بن أبي خینمة صاحب يحيى بن معين : اج لأبي زکریا يحبى بن مَلْلَمَّة 
أن يروي عي ما آخب من تاريخي الذي سَمِعَهُ مني أبو محمد القاسم , بن: الأصبّغ 
رط بن عبد الأعل كا يتاه من دنت له في ذلك ولن اب من أصحابه. 
فان أحَبٌ أن تكون الإجالة اعد بعد هذاء فأنا أججزث له ذلك بكتابي عذاء وک 
اح ب بي خيعمة بیه في شا سنة ست وسیعین ومكتين. 

وعن وقع منهم ذلك حفید یعقوب بن شيبة» فقد قال في إجازةٍ له: يقول 
محمد بن أحد بن یعقوب بن شيبة: قد اجزت لمر بن أحمد' انلال. وابنه 
عبد الرهن بن عم ولختيه عل بن اسن ؛ جیع مافاته من حديثي ما م يدر 
سماعه من «المسند» وغيرف ولکل من أحَبُ مر فلیرووه عني ان شاووا. رت 
هم ذلك بخطي في صفر سنة / تن وثلن و 


ولو قال المي : جرت لمن يشاءٌ فلان. أو نحو هذاء فالأظهْرٌ البطلان لان 
فيها حهالدٌ وتعليقاً. ولو قال: أجَزت لن يَشاءُ الإجازة فهو مثل أجَرِتٌ لمن یشاء 
فلان» بل هذا أظهّر في البطلان» لها اشد في الجهالة والاتشار من حيث إها علقت 
مشيئة من لا يحصرُ عَدَدُهم .. 


1۸۳ 

ولو قال: آجزت لك كذا إن شفت روايته عني» أوأجَرت لك کذا إن شتت 
أن تروي عني ؛ أو اجزت لفلانٍ إن شاء الرواية عني ؛ فالاظهرٌ ااقوی أن ذلك جائز, 
إذ قد اتف فيه الجهالة وحَقيقة التعليق» ول یب سوى صيخْتهء وهو تصريحٌ بمفتضى 
الحال. ومقتضی الحال في كل |جازة تفويض الرواية بها إلى مشيئة المجازٍ له» فكان 
هذا مم كونه بصيغة التعلیق تصريحاً ما یتتضیه الإطلاقٌ وحكاية للحال. لا تعليقا في 
الحقيقة . 

النوغ السادس : الإجازة ة للمعدوم» وهي على قسمين: آحذها أن بعطف 
المعدوم على الوجود كأن یقول: أجَزت لفلانٍ ولن يولد له. والثاني أن مخصصض 
العدوم بالإجازة من غير عطف كأن يقول : أجزت لن بوذ لفلان» وهو أضعف من 
القسم الأول . والاول أقرَبُ إلى الجواز: 

وحكى ابنْ الصلاح عن أي نصر بن الصباعٍ أنه : نين بطلانهاء قال 
ان الصلاح: وذلك هو الصحیح الذي لا ينبغي غره أن الإجازة في حكم الإخبار 
عمل بالجان فکا لا یح الإخبارٌ للمعدوم. لا نح الاجازة له ولو دنا أن 
الإجارة إن فلا يصح ذلك أيضاً للمعدوم وهذا يوجبٌ أيضاً بطلان الاجازة للطفل 
الصغير الذي لا يصح سماغه. 

النوع السابع : الإجازة لمن ليس باعل حين الإجازة للاداء والأخدٍ عنه» 
وذلك يُسْمَلُ ضوراً ‏ ذكر اب الصلاح منها إل الصبي. ول يُفرده بنوع بل ذكره في 
آخر الكلام على الاجازة للمعدوم . 

والاجازة للصبي إن كان عميّزاً فهي صحيحة كسماعه. وقد لقل خلاف 
ضعيف في صحة سماعه غير أنه لا یعتد به . وان كان غير مير فقد اختليف فيه فقال 
بعضهم : : لا تصح الاجازة له کا لا يصح السماع له وقال بعضهم : : تصح ا 
له وقال بذلك الخطيب» واحتج له بان الاجازة إنما هي إباحة الجیز الجاژ له 
يردي ئه » والإباحة تجح تلعاقل وغير العاقل , وقال : وعل هذا رآینا اف شيوعنا 
مجیزون للاطفال لیب عهم ‏ من غير أن يُسألوا عن مبلغ آستانبم وحال, تمييزهم 
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ول نرهم أجازوا لمن لم يكن مولودا ني الحال.‎ 
وأا الإجازةٌ للكافر فقال اف العراقی(۱): : م أجد فيها نک وقد تم‎ ٠ 

سماغه صحیح. ول أجد عن أحدٍ من المتقدمين والتاخرین الإجازة للكافر. إلا أن 
شخصاً من الأطباء من ریت بلمشق و أسمع عليه يقال له: محمد بن 
عبد السید بن الَیان سیم ا الحديث ی حال يبوديته على أبي عبد الل محمد بن 
عبد المؤمن الصررى» وكيب اسمه في طبقةٍ السیاع مع السامعين وأجاز 
ابن عبد المؤمن لمن سم( وهو من جملتهم. وکان نا والاجازة بحضور 
الحافظ أبي الحجاج يوسف بن عبد الرحمن المي . . وبعض السماع بقراءيّه وذلك في 
غبرما حديث. منها جزه ابن نس فلولا أن المي یری جوارٌ ذلك ما أقز عليه ۳ 
هذى الله ابن عبد السيد الذکور للإسلام ؛ وحدّث وسمع دنه أصحابنا . اه : وم 
الإجازة فلفاسي والمبتوع فهي أولى بالجواز من الإجازة للكافرء ويؤديان إذا زال الانغ . 

الع الثامن : إجارة ما لم يُسمعه المجيرٌ ول مب ليرويه لمجا نه إذا 
تحمله الْجیز بعد ذلك . وقد اختلف فیها فقال بعضهم : : هي غير صحيحة: وقال 
بعضهم : هي صحيحة. ۱ 

قال این لصلاح: : پنبفي | أن ” یش هذا على آن الإجازة في حكم الإخبار بانُجاز 

أو هي ادن فان جعلت 5 حكم الإخبارٍ لم تصح هذه الإجازةء إذ كيف 
بجا لا خب علق م ١‏ وذ يات یمن عل احلا في تصحيح اف 
قي باب الركالة فيا ل ینلکه الوکل بعد مثل آن کلف یم العبدٍ الذي بر ید أن 
شتره وقد أجازذلك بعض أصحاب الشافعي » والصحيح بُطلانُ هله الإجازة, 

وعل هذ يعن على من يروي بالإجازة عن شيخ أجازل جميعٌ مسموعانه مث : أن 


(۱) في اشرح الألفية» ۲ : ۷ وقوله : : وقد تقدّم. .٠‏ أي في 1٤١١‏ . 
9 وقع في الأصل سقط لفظ رابن). 
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. یبحت حتى یعلم أن ذاك الذي يريد روايتهُ عله ما سمعه قبل تاريخ هذه الإجازة2"‎ 

وأما إذا قال: أَجَرْتُ لك ما صح وما يَصِحٌ عندك من مسموعاتي» فهذا ليس 
من هذا القبيل, وقد فعله الدارقطني وغیره. وجائرٌ أن يروي بذلك عنه ما صح عنده 
بعذ الإجازة أنه سیغه قبل الإجازة. وور ذلك وان اقتصر على قوله: ما ضح 
عندك. وم يقل : وما يصح لان الراذ أجزت لك أن ثروي عي ما صم عندك 
فالمعتيرٌ إذا فيه صحة ذلك عنده حالة الرواية . 

النوحٌ التاسمٌ : إجازة المجازء كأن يقول: أجَرْتٌ لك مجازاتي. أو أَجَرْتَ لك 
رواية ما أجيز لي روایته . 

وقد منم من ذلك بعضهم وصَنْف فيه جزءاً. وذلك لأن الإجازة ضعيفة فيشتدٌ 
ضعمُها باجتماع إجازتين. 

والمشهورٌ الذي عليه العمل أن ذلك جائز, وقد خکی الخطيبٌ تجویز ذلك عن 
الدارقطني وأبي العباس بن ععَذة وغيرهماء وقد فعله الحاكم في «تاريخه». وقد كان 
الفقیة الزاهد نص بن إبراهيم المقسي يروي بالاجازة عن الإجازة. وربا تابع بين 

وينبخي لمن يروي بالاجازة عن الاجازة أن يُتأمل كيفية إجازة شيخ شيخه 
لشیخه ومقتضاها. حتی لا يروي بها مالم بندرج تحتهاء فإذا كان مثلا صورة إجازة 
شیخ شيخه: أجزث له ما صح عنده من سماعاتي» فرأى شيئاً من مسموعات شيخ 
شيخهء فليس له أن يروي ذلك عن شيخه عنه, حتى یستبین أنه ما كان قد صح 
عند شیخه کونه من مسموعات شيخه الذي أجازه على ذلك الوجهء ولا يكتفي 
جرد صحة ذلك عندَهٌ الان. عمل بلفظه وتقييدي ومن لا يتفطنٌ لهذا وأمثاله يكر 
عثاره . 


(۱) وقع في الأصل: (با سَمِعّه قبل..۰.). وهو تحريف عن (ما)» كا في مقدمة 
ابن الصلاح . 
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هذه انوا الإجازة الجردة وبقي نوع آخر وهي الاجازة مقرو نات 
وهي أعلى أنواع الإجازة على الإطلاق. وها صور أعلاها أن يدنع نم الشيخ 35 الطالب 
اصل سماجه آ مابلا ب ويقول: هذا سماعي . أو روايتي عن فلان فازره 
عني » أو أجزت لك روايتة عني. نم لک ایاه. أو يقول له: له وانشخة وقابل 

به ثم رده إلي: أو نحو ذلك. ۱ ۱ ۱ 
وقد ذَكَر البخاري اجه عل صحة الناولة في کتاب العلی في (باب ما بذک 
في المناولة وكتاب أهل العلم بالعلم إلى لبلدان) ۱ حيث قال : واحتج بعض أهل 
الحجاز في الناولة بحدیث النبي صل الله عليه وسلم حيث كنب لام السرِيةٍ کاب 
وقال: لا تقرأه حتى تل مکان کذا وکذا. فلا بلغ ذلك المكان قرأ على ناس: 
وأخر‌هم , بأمر النبي ميل الله عليه وسلّم . ۱ ۱ 

۱ حدثنا إسماعيل بن عبد الله قال : حدثني براهيم بن سد عن صالخ ٠.‏ عن 
ابن شهاب: عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة ين مسعودٍ آن عبد الله بن عباس 
آخره أن رسول الله صل الله عليه وسلم : بعث بکتابه رجلا وأمره أن یدفحه إلى 
عظيم البحرین: فدفّه عظیم البحرین إلى کسری فلم قرأه مرق فحسیت أن 
این ایب قال: فدعااعليهم رسو الله صل الله عليه وسلّم أن بمرقوا کل تمرّق. 

ووه الدلالة في الأول أن التبي صل الله عليه ولم نال مر الرية كتاياً 
بدون أن يقرأه عليه ٠‏ فنجارٌ له الاخبار با في الکتاب جرد الناولة . ووجه الدلالة في 
الثاني أن النبي صل الله عليه وسلم ناول رسولة الکتات وم يفراه ه عليف مد 
يُسبَْدَ ما فيه إليه ویقول هذا کنات رسول الله وتقومٌ اجه به / على المبعوث إليه 
لو شافههم النبي صل الله عليه وسلّم بذلك. وينبني على ذلك أن الشيخ | إذا 7 
الطالب كتاباً جاز له أن يروي عنه ما فیه. ' ۱ 


هذاء والمناولة ,المقرونةٌ بالاجازة حالَةٌ عل السماع عند جاعة من آئمة 
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الحديث. وقد غلا بعضهم فجعَلها آرفع من السماع. لان الثقة بكتاب الشيخ مع 
دنه فوق الثقة بالسماع منه وأثبّت لما ذخل من الوم على السامع والسمع(. 
والصحيحٌ أنها منحطة عن السماع من الشیخ والقراءةٍ عليه 

وأما المناولةٌ المجرّدة عن الإجازةٍ كأن يُناولّه الكتابٌ مقتصرا على قوله : هذا من 
حديئي , أو سماعي , ولا يقول : ارُووعني ‏ ولا أجَزت لك روايته عني» ونحوذلك, فهذه 
روايةٌ هلا جوز الرواية بها. وعامهاغيرُواحدٍ من الفقهاء والأصوليين على المحذثين الذين 
أجازوها وسَرّغوا الروايةٌ با . وخکی الخطيبٌ عن طالفة من أهل العلم أنهم صححوها 
وأجازوا الرواية بها. 

والمشهورٌ في فعل الإجازة أن یعدّی باللام. فیقال: اجزت لفلانٍ. وأجاز 
بعضهم أن يقال : : اجزت فلالا قال ابن الصلاح : روينا عن أبي اخسن . أحمد بن 
درس الأديب العف ر ائله أنه قال ` ی جازه ف 0 العرب : مأخوذ من 
ادا ۳۳ ما الأرضك أو مك : كذلك طالب لمل ب يسال العا أن ۳۳ ع 
فیجیزه إياه. 

قلت ؛ فللمجيز على هذا أن يقول: جرت فلاا مسموغاتي؛ أو مُروياتي : 
یه بغير حرف جر من غير حاجة إلى ذكر لفظ الرواية أو نحو ذلك . وحتاج إلى 
ذلك من يِل الإجازة 5 معن لتسویغ, والاذبٍ وام باحة: وذلك هو العروف فبتول : 
أَجَرت لفان رواية مسموعاتي ملااب وشن یقول متم . : أجزت له مسموعاي فعل 
سبیل الحذف الذي لا مخفی نظيره. اه 

وما رواه این الصلاح عن ابن فارس ١‏ هو مما ذکره ف جزءه له صغير سياه 
رمع العلم» . وفد آورد ذلك في باب الا جارت وقد رایت ت أن ورد نذا مه ۳۹ 
تعلق با نحن فيه |ام للقائدة . 





(۱) وقع في الأصل: (على السامع والمستمع)؛ وهو تحريف عن (الْشْجع) كما بته. 
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اما الإجازة فان یب العا بخطه أو یکنب عه بأمره: إني اجزث لقلاب أن 
روي عتي ما ضح عنده من حديثي › أو مؤلفاي. وما آضبه هذا من الکلام: فذلك 
أيضا ف الحراز والقوة كالذي ذكرناه في الناولة وغيرهاء وهذا, مذهب مالك 
وأي حنيفة وا خسن بن ار وابن جریج وغ يرهم من العلماء . ۱ 

والدليل على صحة الإجازة ما حدثنا عل بن مهرويه» خدئنا هد بن 
أبى بخيثمة» حدثنا أحمد بن أيوب , حدئنا إبراهيمٌ بن سعد .حدئنا محمد بن إشحاق» 
قال. : بت رسول الله صل الله عليه وسلّم عبذ الله نش ن راب وأضحابهُ: 
وب معهم کتابا ونر أن لا نز فيه حی نبیر يومين » ثم يُنظرٌ فيه فض با 
آمره به فليا سار عبد الله يومين فتح الکتات فإذا فيه : إذا نظرت في كتابي هذا 


منز و مرس ا 


انض حتى تنرل نله بین مكة والطاثف رسد با قريشاً تم لا من 


۱ أخبارهمٍ فقال عبد الله وأصحابةُ سَمْعاً وطاعة لرسول الله صل الله عليه وسلّم» 


فتضوا ولقوا بنخلة عيراً رأ لقریش فقتلوا عمرو بن الحضرمي کافرا: ونوا ما كان 
معهم من جارة لقریش. 2 ۱ 

وهذا الحديبٌ وما هه من کتب رسول الله له صل الله عليه وسلم حح في 
الإجازة» لا عبد الله وأصحابه یلوا ما كنب لهم رسول الله صل الله عليه ول 
من غير أن یکلمهم بثي». فکذلك العالم إذا أجاز تطالب العلم : فله آن يروي 
ویعمل ما صح عنده من حدیثه وعلجه. 

وبلغنا أن ناسا یکرهون الاجازی یقولرن : ان اقتصر علیها لت رل 
وقعد الناسٌ عن طلب العلم. ونحن لسنا / نقول : إن طالب العلم يَقتصر على 
الاجازة فقط ثم لا یسعی لطلب علم, ولا رخل. لكنا نقول : تكون الاجازة لمن 
كان له في لقمود عن الطلب عر من قصور لفق أو بعد مسافة» أو صموبة 
فمّا اصحاب الحديث ۲ زالوا بتجشمون الصاعب. ويُركيون الاموا 
ویفارقون الأوطات. ويون عن الاحباب آجذین بالذي خث عليه رسول الله 
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صل الله عليه وسلم في الذي حدثناه سلیان بن یزید: عن محمد بن ماجهء حدئنا 
هشام بن عار: حدئنا حفص بن سليان. حدئنا کشر بن شنظیر» عن محمد بن 
سيرين: عن آنس بن مالك» قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : طلْبُ العلم 
فريضة على كل مسلم . 
۱ صِلَة مهمة يتعلّقٌ معظمها بالصحيح واخسن 

اعلم آن بعض العلماء قد سك في بیان هذا الفنْ وحصر آقسابه الشهورة 
وتعريقهاء مسلکاً صار به قریب الذرّك. وقد أحببت أن نتب نز في ذلك. موروین 
لباب ما ورف مع زیادات یقتضیها القامٌ وربا وقع في أثناء ذلك تکراز لبعض 
ما سيق لامر یل عليه. فنذکره من غير إشارة إليهء وقد آن أن نشرع في ذلك 
فتقول : ۱ 

ار إِمّا أن پرویه جاعةٌ يبلغون في الكثرة مبلفاً يل العادة تواطوهم على 
الكذب فيه آولا. فالاول المتوائرٌء والثاني خر الآحاد. 

والتواتز لیس من مباحث علم الإسناد, لأنْ علم الاسناد علم يُبِحَتُ فيه عن 
صحة الحديث أو ضعیی من حيث صفات رُواتِهِ وصِيْمْ أدائهم. لیسمل به أو ترك . 

والتراتر صحيح قطعأ. فيج الأخذٌ به من غير توقف» وهو ید العلم 
بطريق اليقين. والتواتر در أن یکون له إسنادٌ مخصوصٌ كا يكونُ لأخبار الآحادء 
لاستغتائه بالتواتر عن ذلك. وإذا وُجِدَ له إسنادٌ معین لم يُبحث عن أحوال, رجاله. 
بخلافٍ خر الاحاد فان فيه الصحيحَّ وغيرٌ الصحيحء والصحيحٌ منه لا کم له 
بالصحة على طريق اليقين» نعم قد تقترنٌ قران تُفِيدُ العلم بالصحة. 

ولا بد في خبر الآحادٍ أن يكون له !سنا معین. بحت فيه عن أحوال. رجاله 
وصِيّغْ أدائهم ونحو ذلك, عل القبول منه من غيره» فانحصر البحث هنا في خبر 
الأحاد. 
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وخر الاحاد إن كانت روانه في كل طبقة لاله فاکتر يسمى مشهورا. 
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وإك كانت واه في بعض الطيقات اثنين ؛ ول تفص في سائرها عن ذلك 
يُسمّى عزیزا. 

و اد انفرد في : بعض الطبقات آوکلها راو واج يُسمّى غرياً. 

والمشهور عندهم أنه لا بط 52 الشهور والعزيرٍ التعدّدُ في الطقة رنه 
فیسمون الحديتٌ مشهورا إذا رواه في كل طبعثلن نه فاکش وان كان من رواه من 
الصصابة: قل من ثلاثة . ویسمون اخدیت عزيزاً إذا رواه في بعض الطبقات نان 
وم تنقص رُواته في سائرها عن ذلك ؛ وإن كان الراوي له من الصحابة واحذاً قط : 

والغريب إن كانت الغرابة فيه في أصل, السند يسمى فرد المطلق. يقال له 
أيضاً: الغريبٌ المطلَّقٌ. وان كانت الغرايةٌ فيه في غير أصل السند يُسمى ارد 
النسبی » ويقال له أيضاً: ۱ لغریب النسبي . والمرادٌ باصل الستد وله . ۱ 

وقد عرفت آنفاً أن ! ریت مغر راید شخ في أي وضع كان من 
مواضع امد وان انفرادٌ الصحابي فقط بالجديث لا يوج الحكم له بالغرابة .: 

۱ فالفرد المطلى مر ما ينفرد بروايته عن الصحابي واحدٌ من التابعون وذلك 
كحديث اي عن + بيع بيع الولای فإنه تفرد به / عد الله بن دينارء عن عبد الله بن 
وقد ی به راو عن ذلك الفریه وذلك كحديث شب الإمان» فانه تفرد به 
أبو صالح ؛ ٠‏ عن أبي هريرة؛ وتفرد به عبد الله بن دينار» عن أ بي صالح . وقد يُستهرٌ 
لتغرة في جیع روات او أكارهمء وفي [ ملل البزارع «المجم الأوسط» للطواتي أمثلة 
كثيرة لذلك . ۱ 

والَرْدُ النسبيّ هو ما ينفرد بروایته واحد من بَعْدَ التابعين: وذلك بان يرويه 
عن الصحابي 6Î‏ ر من واحد دم پنفرد د بالرواية عن واحد منهم أو أك واجدٌ ۱ 

يقل إطلاق اسم فد عل رز السبيّء واا بطق عليه في الغالب اسم 
الغريب. قال لیافظ ابن حجر : ن أهل الاصطلاح قد غایروا , بين اف ولغريب 
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من حيث كثرةٌ الاستعمال. وقلهء فالفردٌ ار ما يُطلِقُونه على الفَرْدٍ المطلّق. والغريبٌ 
أكبْرٌ ما يُطلقونه على الفرد النسبي . وهذا من حيث اطلاق الاسم علیهیا. وأما من 
حيث استعمالهم الفعل الشتق فلا يُفرّقون. فيقولون في المطلق والنسبي : تفرد به 
فلان أو آغرت به فلان . 

ولا يَسُوعٌ کم بالتفرد إلا بعد الاعتبار. والاعتباژ هو ت الطرق من 
التوامع والسانید والأجزاء لذلك الحديث الذي ین أنه فرف لیعلم هل لراويه 
متابع؟ أوهل له شاهد e‏ مظن معرفة الطرّق التي يحصّل مہا المتابعات 
والشواهد وينتفي مها التفود: کت الأطراف . 

قال العراقي : الاعتباز أن تأي إلى حديث لبعض الرواة» فتعتبرّه بروایات 

من الرواق بسبر طرّق اخدیت. عرف هل شاركه في ذلك الحديث را غر 

ف آم لا؟ فإن یکن شاركه أحدُ من یت بحدیثه أي يصح أن برج 
یه للاعتبار به والا ستشهاد به سمي حدیث هذا الذي شاركه تابعاً . وسيأي بیان 
من يعت بحديثه في مراتب اححرح والتعدیل. 

وان تجد أحداً تابه عليه عن شیخه : فانظر هل تاب أحدٌ شخ شیجه فرواه 
مُتابعاً له آم لا؟ فإن وجدت آحدا اب شيخ شینخه عليه فرواه كما رواه. فسمه أيضا 
تابع, وقد یسمونه شاهدا. 

وان لم تجد فافعَل ذلك فيمن فوقَهُ إلى آخر الإسنادٍ حتی في الصحابي» فكل 
من وج له مُتَابِعٌ فسم حدیث الذي شاركه تابعا, وقد يُسمُونه شاهداً. 

فإن لم تجد لأحدٍ من فوقه متابعاً عليه فانظر هل أن بعناه حديث آخر؟ فسم 
ذلك الحديثٌ شاهداًء وان لم تجد حدیثا آعر يودي معناه فقد عْرِيّ من المتابَعَاتِ 
والشواهد فالحديث إذا فرد. 

قال ابن حبان: وطريقٌ الاعتبار تى الاخبار مثاه: أن يروي ماد بن سَلمة 
حدیثاً تام علیه. عن أيوب» عن ابن سبرین؛ عن أبي هريرة» عن النبي 
صل الله عليه وسلم. فَينظَرٌ حل ری ذلك ثقةٌ غير آیوب, عن ابن سيرين؟ فإن 
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جد عغلم ال لخر أصلا برجم إليه. ران لم يوجد ذلك فنقة غير ابن سيرين روا 
عن أبي هربرق ول فطحابي غير أي هريرة روا عن نسي من اه عم ۱ 
فاي ذلك جد عم به أن الحديث برچ له ولا فلا. ش 


قلت : فمثال ا عدمت .فيه المتابعات من هذا الوجه من وجه يبت ما رژاه 
الترمذی من رواية اد بن سَلمة ؛ عن آیزب؛ عن اين سرین عن أبي هزيرة ر 
رفعه : آخیب حبيبك هونا ما الحذيث, قال الومذي : حدیث غریب لا نعرفه بهذا 
الإإسناد إل من هذا الوجه: قلت أي من وجه یثبت. وقد رواه اخسن بن دنار 


- وهو متروك الحديث + عن | بن سورين ۰ عن أي هريرة . اه . 

مثال ما وجد له | تابع وشاهدٌ ما رى مسلم والنسائي من رواية سيان ين 
عبينة عن عَمْرو بن دپنارء عن عطاءء عن ابن عباس » أن رسول الله / صق ال 

عليه وسلم مر بشاة مطر وحةٍ اعویتها مولاة ليمونة. من الصدقة. فقال: ألا ذو 
اهنا فَدَبْعُوهُ فاقوا به؟ فلم يَذْكرٌ فيه أحدٌ من أصحاب عمرو بن دینار: فدبغوه إل 
ابن عبيئة . وقد رواه ابراهیم بن نافع الکی : عن عمرو فلم ُذکر الدباغ | 

فنظرنا هل نجد أحدا تاب شیخه عَمْرَو بن دينار على ذكر الدياغ فيه 
عطاء آم ۲۷ فوجدناأسأمة بن زيد ای تا ثرا عليه یلاق وله 
من طریق ابن وهبء .عن أسامة. عن عطاء بن أبي رباح. عن ابن عباس » 93 
النبي صل الله عليه وسلّم قال لأهل. شاة ماتت : ألا نزعتم إهابها فدبختموه فانتفعتم 
به » قال البيهقي : ومکذا رواه اللیث بن سعد» عن يزيد بن , أبي حبیب ) عن. عطاء. 
وكذلك رواه یی بنْ ,سعیده عن ابن جريج ۽ عن عطاء: فکانت. هذه مُتَابَعات 
لرواية أبن عيينة . ۱ 0 

لم نظرنا فوجدنا له شاهدا وهو ما رواه مسلم وأصحات الستن من روت 
عبد الرحمن بن وغلة لري عن ابن عباس» قال : قال رسول الله صلی الله علبه 
ملم یاپ فقد طهر 
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والمتابَعةٌ إن حَصَلْتٌ للراوي نفسِهٍ فهي الْتابَعَةَ الم وان حصلّت لشيخه 
فمن فوقه فهي الْتابعَةَ القاصرة. 

والشاهِدٌ إن كان يُشْبهُ مَئْنَ الحديث الفَرّدِ في اللفظ والمعنى» فهو الشاهدٌ 
باللفظ: وإن كان يُشبهه في المعنى فقط فهو الشاهدُ بالعنی . والشاهد متنْ پروی عن 
صحابي آخر يُشْبِهُ متنّ الحديث الفرد. 

وقد أورد الحافظ ابن حجر مثالا تجتممٌ فيه المتابعةٌ التامّةُ والمتابعة القاصرة 
والشاهد باللفظ والشاهِدُ بالعنی» وهو ما رواه الشافعي في «الأم2'0 عن مالك عن 
عبد الله بن دینان عن ابن عمرء. أن رسول الله صل الله عليه وسلم قال: الشهر 
سم وجشرون فلا تصوموا حتى روا الالء ولا تفطروا حتى نَرَوْه. فان عم عليكم 
فأكملوا العذة ثلاثين . 

وقد ظن قوم أن هذا احدیت بهذا اللفظ قد تفرد به الشافعي عن مالك 
فعدُوه في غرائبه, لأنَّ أصحاب مالك رَوَوْهِ عنه بهذا الاسناد بلفظ : فإِنْ عم عليكم 
فاقروا له. فنظرنا فوجدنا للشافعي متابعاً» وهو عبد الله القعنيي : أخرجه 
البخاري عنهء عن مالك بلفظ الشافعي . فهذه متابعةٌ تامة. وقد دَلَّ هذا على أن 
مالکا رواه عن عبد الله بن دينار باللفظين معا. 

ووجدنا عبد الله بن دینار قد تویم فيه عن ابن عمر من وجهين: آحذها: 
ما أخرجه مسلم من طريق أب آسامف عن عبید الله بن عْمَرء عن نافع» عن 
عبد الله بن عمرء فذكَرٌ الخدیث, وقي آخره: فن عُمّىَ عليكم فاقدّروا ثلاثين. 
والثاني: ما أخترجه این خزية في «صحیحه». من طريق عاصم بن محمد بن زید» 
عن أبيه» عن جدّه ابن عمرء بلفظ : فان عم عليكم فکنلوا ثلاثين. فهذه متابعة 
لكنها قاصرة . 

وله شاهدان: أحدّهما: من حديث آي هريرة» رواه البخاري عن آدم» عن 
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شعبة, ع ن محمد بن زیاد. عن أبي عريرة بلفظ : فان عَمَيَ علیکم تأكملوا عد 
شعبان ثلاثين. وثانيهما: من حديث ابن عباس. آخرجه النائي من زواية مرو بن 
ديئار. عن محمد بن حنین» عن ابن عباس» بلفظ حديث ابن دينار؛ عن ابن عمر 

سَوَاءًء وهو: فأكملُوا العدة ت ثلاثين. فهذا شاهد باللفظ . ۽ وما قبله شا نمی 


التتبية الأول : سی حدیث الذي شارك الراوي فيه تابعاء' .وقد يسم ۱ 
شاهداً. وأما الشاهدُ فلا / یسمّی تابعاً. وقال بعضهم: ان التابع ختص نما كان 
باللفظ, سوا كان من رولية رک الصحابي أم خی ر والشاه بختص "ما كان يالى 
آخر نشاهد . دعم أن رواية این وة للذكورة كو متابعة لعطاء؛ ونا 7 
يكون تابعاً لا شاهداً. ْ 


ویقال للتابع : اتب بالکسر . قال بعضهم : قد يطل المتابع على الشاهد 
والشاهد على التابع واخطب في ذلك سهل اذ القصود الذي هو التقوية حاصل ۱ 
بكل منیا فاذا قامت قزينة تدل عا ل المقصود. لم يكن في ذلك بأس غير أن الغالبٌ ۱ 
استعمال كل منبيا في مجناه الذي یُسبق إلى الذهن . 0 
التنبيهُ الثاني : أنه لا انحصارٌ للمُتابعات والشواهد في الثقةء ولذا ۳ 
أبن الصلاح : واعلم آنه قد پدخل ی باب المتابعة والاستشهاد رواية ' عن لايخ 
بحديئه وحذه. بل يكون معدودا في الضعفاء. وف كتابي البخاري ومسلم جماعة 
من الضعفاء دک اهم E‏ التابعات والشواهد. ولیس کل ضعیف بسح لذلك؛ 
وطذا یقول الدارقطني : انعر بب وفلان لا يعت به . ا 
قال بعض العلياء: واغا يُدخجلون الضعفاء کون لايع لا عتما علي" 37 
الاعتماد على من قَبْلْه. وقال بعضهم : إنه لا انحصاز له في ذلك» بل قد يكونُ كل 
من المتابع والتابع, لا اعتناذ عليه الا أن باجت‌اعهیا تحصل القوة. 
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التنبیه الالث : قد عرفت أنهم قسموا خبر الأحاد إلى ثلائة أقسام : 

مشهور. وعزیز, وغريب. وهذا التقسيمٌ إنما هو بالنظر إلى عَدَدٍ الرواة ٠‏ ونا كان کل 

تسم من هذه الأقسام. لا يخلو من صحیح, وغير صحيح. عادرا ثانياً فقسموه 
- بالنظر إلى هذه الجهةٍ ‏ إلى مقبول, ومردود: ثم تُسَموا کل واحدٍ متا إلى أقا 


وقد آن وان الشروع في ذلك مرجنین البحث عن الشاد الذي ید ۳ 
أقام الفَرْدِ الذي كنا في صدده. وکذلك النکر. إلى الوضم الذي یلیی بها فيا 
سيآي. فنقول : 

حير الآحادٍ ينقسم إلى فمن : مقبول » ومر ود فالقبول هو ما ذل دلیل عل 
رُجِحانٍ ثوته في نفس الامر: والمردودٌ مالم يدل دليل على رجحانٍ ثبوته في نفس 
الأمر. 

فان قلت : يدخل في تعريف المردودٍ الب الذي لا يرجح ثبوته ولا عدم 
ثبوته » بل يتساوى فيه الأمران. قلت : نعم » واعتَدر عن ذلك من أدخله فيه بأن . 
00 ۳ , 7 ۳ 1 ۳ 
موجه 1 كان التوقف سار كالمردود فى نه » لا لوحود ما پو جب ارد بل لعدم 
دلیل على رجحانٍ عدم ثبوتهِ في نفس الامر . 

وعرّف الب التوقفت فيه بأنه بر الذي ۸ دل دليلٌ على رُجحانٍ ثبوته ولا على 
رححان عدم تبوته ‏ وهدا هو ام المشكوك فيه وهو كثيرٌ جدا تکاد تکونْ آفر اده 
کر من أفراد القسمین الا حرین وعکم هذا القسم التوقف فيه لته إلى أن بود 


والمقبول يلقسم إل ار بعة أقسام : : صحیح لذاته» وصحیحر لغيره: وحسن 
لذاته ‏ وحسن لغيره . وذلك لان الحديث إن اشتمل من صفات القبول. على أعلى 


.۱۱۳ أي ما تقدّم في ص‎ )١( 
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مراتبها هر الصحيع لا لا وإن ل يُشتمل على أعلى مراتبهاء فإن جد فيه مار‎ 
۱ . ذلك القصور الواقع فيه ؛ فهو الصحيح لا لذاته بل لغيره.» وهو العاضد‎ 
وقد مثل. ذلك این الصلاح بحديث عمد بن عمرو بن غلقمة: عن‎ 
أبي سلمة, عن أب هریرت آن النبي صل الله عليه وسلم قال: لولا أن أشن على‎ 
متي لامرتهم / بالسواك عند كل صلاة. فان محمد بن عَمْرو من الشهوزین بالصدق.‎ 
والصيانة» لكنه لم يكن من أعل الإتقان» حتى ضفه بعضهم من جهة سوه خفظه.‎ 
ووه بعضهم لصدفه وجلالته, فلما انضم إلى ذلك کونه روي من وجه آخجر ین‎ 
نك ما كنا نخشاه من جهة وء حفطه وانجير به ذلك النقض اليس لش‎ 
5 الإسناد بدرجة الصحيح . ۱ ۱ ا‎ 
ون ود فيه ما يح ذلك القصور لوغ فيه فهو ای لذاته. وإن كان في‎ 
الحديث ما يقنضي التوقف فيه لکن وچد ما يرجح جانب قبوله فهو لسن لا لاه‎ 
بل لغيره ؛ وهو العاضد: وذلك نحو أن يكون في الاسناد مستور الحال إذا كان غير‎ 
مغل > ولا كثير المخطأ  ف الرواية؛ ولا متهم بالکذب ونحوه من منافیات الغدالة.'‎ 
فاذا ورد من طريڻي آخَرٌ ازال التوقف فيه » وحکم بحسن لا لذاټه پل للعاضد:‎ 
فالصحیح هو ما ال اسناده بنقل عدل, ین یه من أو إل‎ 
منتهاه. وسَلِمّ من شذوذ وعِلّة . ا‎ 
واحترزوا بالقيد الأول وهو قوهم: ما اصل إسناده» عا م بتصل اس‎ 
۱ ۱ وهو الق والمعضل وافرشل عند من لا يجح به.‎ 
۳ وبالقيدٍ الثاني وشو قوهم : بنقل عدلب. عن نقل مجهول. لین‎ 
۱ . أو المعروف يعدم العدالة‎ 
وبالقید الثالث وهو قوم : ضابط , غير الضابط وهو الغفل وي لفلا‎ 


وبالقيد الرابع, وهو قرفم : وس من شود وعِلّ مالم يُسلم من ذلك وهو 


الشَادٌ ذ ول 
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قال بعضهم : لخصر أن یقال: بنقل ثقةٍ عن مثله لانْ الثقة عنذهم هو من 
نت | العدالة والضبط . 

جيب بان الثقة قد یط على من كان لا في دینه وإن كان غير نكم 

الفط ررك بيشي أن يتب فب الال التي ربا أوقعْتُ في اللّنس. 

وهذا التعريفٌ إنما هو للصحيح لذاته» وهو الذي ینصرف اسم الصحيح إليه 
عند الإطلاق. 

وَالحَسَنٌ ما انُضَّل إسنادَة بنقل عدل, عن مثله من أُولْه إلى منتهاه. وكان في 
رواته مع كونهم موسومين بالضبط من لا یکون قوياً فيه وسلم من شذود وعلة. 

والمرادٌ بالحسن هنا لسن لذاته مر كالصحح لذاټه في كل شيء لا في أمر 
واحد وهو تام الفط نان الصحیح لذایه لا بد أ ن يكون کل واحد من زواته تا 
الضبط والحسن لذاته لا بر أن يكون في رُواټه من لا یکون تام الضبط . وقد ظهر 
لك أنَّ المرادٌ بالضابط في تعریف الصحیح التام الضبط . وقد اختار بعضهم التصريخ 
بذنك دفعاً للالتباس . 

واخسن لذاتِه إذا ورد من طريق آخر مساو للطريي الذي ورد منه أو ارجح , 
ارتفع إلى درجة الصحيح لغیره؛ فإن ورد من طريق أدنى من الطريق الذي ورد منه 
م يحكم له بالصحة. وذلك کان یرد من طريقٍ الحسن لخيره الا أن يتعدّذ هذا 
الطريق. 

والحاصلٌ ان الحسَنْ لذاته يرتم عن درجته إلى درجة الصحيح لخيره إذا وَرّد 
من طريي واحاٍ یو مُساوياً لطريقه أو راجحا عليه أو من طرق متعددةٍ ولو كان 
کل واحد متها منحطاً عنه. 

وأما قولٌ الحافظ الترمذي : هذا حدیث حسَنٌ صحيمحٌ , بالجمع بين الوصفين 
معأ فللعلياء في مراد بذلك أقوالٌء نكتفي هنا بایراد أحدهاء وهو أن احدیث 
الموصوف بذلك إن لم يكن له الا إسنادٌ واحد فوضفه بالوصفين معا يكون: 


TIE, 


1۹۸ 5۹ 
!ما بالنظر إلى ترود الناظر في حال الروات هل هم من بَلْغْ درب رواة 
الصحیح ‏ فیحکم على ما رووه بالصحة؛ م هم من قصر عن تلك الدرجة فيكم 
على ما رووه باس . . 

واما بالنظر إلى اختلاف ائمة الحديث في ذلك فكأنه یقول : هذا -حدیث 
حسن عند قوم ؛ صحيحٌ عند قوم . 

وعلى الوجهين يكودٌ / ما قيل فيه : صحيحٌ» فقط أقوى مما قيل فيه : ٠‏ حسن 
صحيح . لانه يشير بالجزم . بخلاف ما قيل فيه : حسن صحیح : لانه يُشهر ما بتردد 
الفكر فيه بين الصحة وانخشن: وإمًا باختلاف الائمة فيه. ۱ 

واث كان الحديث الوصوف بالوصفين معا له إسنادانٍ . يكرد إطلاقهما معا 
عليه بالنظر إلى حال الاسناد؛ فكأنه یقول: هذا حديث. حسَنْ بالنظر 1 أحد 
الاستادین» وصحيح بالنظر إلى الاسناد الاخر. وعل هذا فيا قيل فيه حسن 
صحيحٌ أقوى نما قيل فیه: صحيحٌ. فقط. ا 

هذا إذا كان له إسنادٌ واحد. فإن كان له أيضاً إستادانٍ م يُتعين 0 
لاحتمال ر أن يكون کل منیا على شرط الصحيح ؛ فيكون أقوى مما قيل فيه : [ حسن 
صحیح : فإذا كان له إسنادانٍ وجب البحث أولاً عن حافياء فإذا مر کم 
برجحان ما بقضي الحال ؛ برجحانه. ۱ ۲ 

فان قيل: إن لترمدي قد صرح بان شرط الحسنٍ أن ری من غير وجهء 
فکیف یقرل في بعض الأحاديث: حَنْ غريبٌ لا نعرقه إلا من هذا الوجه؟ . 

يقال : إن الترمذي لم يعرف اس مطلقاًء وف رف نوعا خاصاً منه وهوما 
بقول فيه : حسْ من غير صفةٍ أخرى, وذلك أنه يقول في بعض الاحادیث: : حسن» 
وق بعضها : صحیح »| وي بعضها: غریب» وي بعضها: : حن صحیح ول 
بعضها: حسن غریب؛ وفي بعضها : صحيح غريب» ولي بعضها: : خسن سح 
غریب . 


۹۹ 
۶ ور اما نج 
وتعريفه نما وقح على ما يقول فيه : حسن» فقط » ویدل على ذلك ما قاله في 
آخرٍ کت وهو : وما قلنا في كتابنا: حدیث حل إا آردنا به خسن إسناده 
عندناء فکل حدیت پروی لا یکون راویه متها یکذب : وروی من غير وجه نحو 
ذلك ولا یکو شاذاء فهر عندنا حدیت حَسَنٌ . 


فَعُرفٌ مهذا أنه إنما عرف ما يقول فيه : خسن فقط. وأما ما یقول فيه : حسَنٌ 
صحیح ١‏ أو حسَنٌ غریب, أوحسَنٌ صحيح غريب فلم یعرف كا لم يعرف 
ما یقول فيه : صحيحخ ؛ أوغريب. وکانه رك ذلك لشهرتهِ عند أهل الفن» واقتصر 
على تعریف ما يقول فيه: حسَنٌّء فقط. إما خفایّه» وإما لأنه اصطلاح له جدید 
م يكن من بل » فوجب تعريقُه من قِبَلهِ یعرف ما آراد به. 

ویتفازت الصحيحٌ الرتبة بسبب تفاوت الأوصاف المقتضية للصحة في القوة, 
فمن الرتبة العلیا في ذلك ما روي باسناد أَطلّقٌ عليه بعض الاثمة أنه أصح الأسانید 
كالزهري. عن سام بن عبد الله بن عمر: عن أبيه. وكمحمد بن سيرين: عن 
عبيلة بن عَمْرو لسن( عن علّ. وکلبراهيم النخعي؛ عن علقمة» عن 
عبد الله بن مسعود . 

ويليها في الرتبة مثل رواية بُرَيدٍ بن عبد الله بن أبي برذق عن جده» عن أبيه 
أي موسى. ومثل رواية ماد بن سَلمق عن ثابت: عن أنس 

ويليها في الرتبة مثل رواية سُهيل بن آي صالح› > عن أبیه: عن أبي هريرة. 
ومثل رواية العلاء بن عبد الرحمن ؛ عن أبيه؛ عن أبي هریرقت فن الجميع يُشملهم 
اسم م العدالة والضبطء لا أن بلمرتبة الاولى من الصفات الرجَحةٍ مايقتضي تقدی 
روايتهم عل التي تليهاء وني التي تليها من قرة الضبط ما يقتضي تقديها على الثالثةء 
وهي مقدّمةٌ على رواية من يعد ما نفد به خسنا كمحمد بن إسحاق؛ عن عاصم بن 
عيمرء عن جابر. وَعَمْرِو بن شعيب. عن آبید. عن جده. وس على هذا ما يشبهه. 





(۱) وقع في الأصل : (عَبِيدَة بن عمر) بغير واو. وهو نحريف. 


۲۱۵ 


دده 

وقد اخحثلف ف امح | الأسانيدء فقال البخاری : أصح سید كلها مالك 
عن نافع » عن ابن عمر. 00 

وقال إسحاق بن راهويه : أصح لاساد كلها لزهری » عن سال عن أبيه . 
وروی نحوه عن عن أحمدابن حنبل . 0 

وعن خلب بن هشام البرّار أنه قال : : سالت احذ بن خنبل 5 اند اب 
فقال : یوت عن نان عن ابن عمر. ' 

وقال معمر - واروي , ضا عن ای یکین اي شية- :اس الاسانيد كلها 
/ الزهري » عن علي ين ا حسينء ٠‏ عن أبيهء عن علي 

وف هذه الال آقوال خر مذکورة في البسوطات. 

والمختار اله لا کم الإسناد بانه أ صح الأسانيد كلها: ایک اذ يمك 
لكل را و در فيه بأنه قد حاز أعلى صفات القبول» من العدالة والضبط ونحوجما على 
وجه لا يوازيه فيه أَحَد من الرواة الوجودین في عصره ولذلك اضطربت آفوال من 
خاض في ذلك» إذ ليش لدم دلیل میم واکتر الأقوال المذكورة في ذلك متكافلة 
يعس ترجیح بعضها على بعض في الاک فا کم حينئظٍ على إسنادٍ معين بأنه | آصح 
الأسانيد على الإطلاق ' مع عدم اتفاقهم فيه : ترجيح بلا مرجح : 

قال بعضی الحفاظ : : ومع ذلك بن نناظر لقن ترجيعٌ بعضيها على بعض» 
من حيث حفظ الإمام الذي ر رجح وإتقانة وإن ل ينهي ذلك على الإطلاقء فلا يخلو 
النظر فيه من فائدة» تیان تجموع ما نقل عن الأئمة من ذلك ید ترجیخ التراجم 
التي حکموا ها بالأصحيّة عل مالم يقع له که من احدهم. ۱ 

وهذا حيث لم يكن مانع, ولذلك قال أبو بكر البَرْدِيصِي : جع هل النقل على 
صحة أحاديث الزهري, غن سام عن أبيه. وعن' سعيد بن المسيب» عن 
أبي هريرةء من رواية مالك وابن عيينة ومعمر» مالم يختلفواء فإذا توا نوت 
فيها. 0 


أده 

هذاء ونا كان لا یلم من کون الاسناد أُصمّ من غیرو أن يكون امن كذلك. 
فصر الأئمةٌ اک على الاسناد نقط , ولا حفط عن أحد منهم أنه قال: ان الأحاديتٌ 
المروية باسناد كذا من الأسانيد التي سکم فا بأنها أصحّ من غيرها: هي أصح 
الأحاديث. 

فان كان ولا ید من الحكم فينبغي تقیید تقد كل ترجمةٍ بصَحابيهاء أو بالبلدة التي 
منپا أصحات تلك الترهق بأن يقال : آصح آسانید فلانٍ كذاء وأصح أسانيد أهل. 
بلدة كذا كذاء فانه آقل انتشاراً. وأقرّبُ إلى احص بخلاف الأول فانه في أمر 
واسع. شديدٍ الانتشار, واخاکم فيه على خطر من الخطا. والخطأ فيه کنر من ا 
في مئل قوهم: ليس في الرواة من اسمه كذا سوى فلان. 

رعل ذلك يقالُ: أصحٌ آسانید ابن عمر: مالك عن نافع عن ابن عمر؟. 
وأصح أسانيد این مسعود: سفیان الثوري » عن منصور: عن ابراهیم؛ عن علقمت 
عن ابن مسعود. واصح أسانيد أنس بن مالك : مالك عن الزهري» عنه. قال 
بعضهم : : وهذا مما پنازع فيد فان قتادة وثايتا البتای آعرف بحديث آنس من 
الزهري» وفیا من الرواة جماعة, فآئْبْتٌ أصحاب ابت حاذ بن زید, وقيل: اد بن 
سلمة. وأثبّتَ أصحاب قتادة شعبةء وقیل : مشاه الدَّسُتَوَائي 

وأصحٌ أسانيدٍ الکیین: سفيان بن عيينة» عن ادبن دينار» عن جابر. 
وأصح اسانید الييانيين : عم عن عنام عن أبي هريرة. وأ نت أسانيد المصريين 
اللیث. عن يزيد بن أبي حبيب» عن أب الخير» عن عُقبة بن عامر وأصح أسانيد 
الكوفيين: يحيى بن سعيد القطان. عن سفيان الثوري؛ عن سليان التيمي. عن 
الحارث بن سويد. عن علي . 

ومن الرتبة اليا ما افق البخاري ومسلم على اخراجه في صحیحهیا, وذلك 
لجلالة شأءها في هذا العلم وتقذمهبا على غيرهما فيهء وفرط عنایتهی بتمييز الصحيح 

(۱) وقع ني الأصل هنا (واصح أسانيد أنس : مالك عن الزهري عنه), فطويته لتكرره مع 
ما ياي . 


Y1 
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من غيرهء وتلقي علاء الحديث لكتابيهنا بالقبول؛ حت کنو في مت على کون 
ما رویاه أصح الصحاح . 

ولم يختلفوا في هذا الأمر» یانما اختلفوا في أمرٍ آ انحر هرا مرا حل ی 
العلم أم لا؟ فذهب ابن الصلاح ومن نحا تزه | ل أنه یفید جلمْ اليقين» راستتتی 
من ذلك حرف يسبرة تكلم عليها بعض أهل النقد. كالدارقطني وغیرب قال : وهي 
معر وفة عند آهل هذا الشأن. ۱ 

واستثنی بعضهم ایضا ما وقم التعارض بين مدلولیه / مما اتفق وقوعٌه ف 
کتابیها. وذلك لاستخالة ان ید التناقضان العلم . وهذا حيث ل يُظهر رجحان 
أحدهما على الاخر: فا هر ذلك كان کم نلراجج» وصار مقیداً للعلم - 

ودب الجمهورٌ إلى أن ما زوياه بفيد الظنّ مالم یتوات وذلك لان شأن الاحاد 
فاد الظن. ولا رق في ذلك بين الشیخین وغیرهما. وتلّي الام ما بالقبول | 
بقتضي وجوب لاخ مما فها من غير بحث» الترامها |خراخ الصحیح فقط. وفرط 
براعتهیا في معرفتف بخلاف غبرهماء فان منهم من ل یلتزم | خراج اسح فقط . 
ومنیم من الم ذلك غير أنه ليس له من البراعة في ذلك ما ما i‏ 

فلم يتين وجوبٌ العمل ما في غير كتابيهم| إلا بَعْدَ البحث والنظز, ميت 
صحته وجب الأخد به وللا فلا فظهر أن إحماع العلیاء على وجوب الأخذٍ با فيه 
إن ثبت الإجماع . لا یل على إجماجهم على القطع بانه من كلام النبي صلى الله عليه 
وسلم. فإن الام مأمورة بالعمل بالظنء حيث لا لب الط والظن قد خی 4 : 

هذا, وقد قسَم الجمهورٌ الحديث الصحيمٌ بالنظر. إلى تفاوت الأوصاف 
اتضية للصحة فيه إلى سبعة أقام. كل قسم منها أعلى مما بعدّه. 

القسم الأول ما" أخرجه البخاري ومسلم. وع عنه آهل محدیث قوف 
هذا حديث متفيٌ عليه أو على صحيه . ومرادهم بالاتفاقی عليه اتفاق الشيخين 
لا اتفاق الأمة. وقال ابن الصلاح : يلرم من اتفاقهما اتفاقهم ٠‏ لتلقيهم له بالقبول. 


لقم الثاني ما القرد به البخاري. 


القسم الثالث ما انفرد به مسلم(۱. 

القسم الرابع ما هو على شرطه| عا لم يخرجه واحذ منیا. 

القسمٌ انامس ما هو على شرط البخاري مما لم يخرجه . 

القسم السادس ما هو على شرط مسلم هما لم يخرجه . 

القسمْ السابع ما ليس على شرطهیا ولا شرط واحد منهاء ولكن صخحه أحد 
الأئمة المعتمدين في ذلك . 

وترجیح كل قسم من هذه الأقسام. السبعة على ما بعدی فا هو من قبيل 
ترجيح الجملة على الجملة» لا ترجیح کل واحد من أفراده على كل واحد من أفرادٍ 
الآخرء ولذلك ساع أن بح بعض ما في قسم. من الاقسام على ما قبله إذا وجد 
ما يقتضي الترجيح › وذلك كا لو كان الحديثُ عند مسلم مشهررأء فإنه يعدم على 
ما في البخاري إذا ۸ يكن كذلك. وکا لو کان الحديث الذي م يخرجاه من ترجمة 
وصفت بکونا من آصح الأسانید. کمالك» عن نافع » .عن ابن عمر» فإنه عدم على 
ما انفرد به أحدُهما مثلا, لا سیا إذا كان في اسناده من فيه مقال. 

وأما تقديمٌ صحیح البخاري على صحیح صلم فقد صرح به الجمهرر. و 
يوجد من أحد التصریح بعکسه ولو صرح أحدٌ بذلك لرده عليه شَاهِدٌ العيان. 
فالصفات التي تدور عليها الصحة في كتاب البخاري تم منها في کتاب مسلم وأسَد 
وشَرْطه فيها أقرى وأشّدٌ 

نا يجان من حيث الاتصال فلاشتراطه أن يكون الراوي قد كيت له لقاء من 
رَوَى عنه ولو مر واكتفى مسلم بالمعاصرة . وأما ما أراد مسلم إلزام البخاری به من 
أنه یله أن لا یقبل العنعنة أصلاً. فليس بلازم, لان الراوي إذا نت له اللقام مرة 
كان من المستبعد في رواياته احتمالُ أن لا يكون سَمم منه» وإذا فرض ذلك كان 
مدْساً, وا مسأل مفروضةٌ في غير المدنّس . 


)3 تقدم هذا التقسيم وتقدم نقده تعليقا ف صر ۲۹۰ - ۰۲۹۵ فانظ ه لزاماً. 


۳۱۷/ 


:مه 1 
وأما رح من حيث العدالة والضبطء فلانْ الرجال الذين مهم من 
رجال ملم اکن عدداً من الرجال, الذين كلم فيهم من رجال البخاري : فان 
الذين انفرد البخاري مس ارب مگ 3 وبضعة ة وثانوت رجلاء كلم بالضعف / ف انين 
یم والفي ام سلم ست ملق وعشرون رل نكم في لصف في م 
لین ار ابا هم عن تمه هم من شوم هم رش 
وخر حديثهم ‏ بخلاف مسلم فک من انفرد به من نم فيه من القدمین. ولا 
شك ان المرء آعرف .بحديث شيوخه من حديث غيرهم من تلم عنه» عل ,أن 
البخاريّ م يُكثر من إخراج أحاديث من تلم فيهم من له بخلافب مسلم . 
وآما ححا من حيث عدّمٌ الشذوذٍ والاعلال , ونحو ذلك فلانْ ما انمد عل 
البخاري من الاحادیث آقل دا ما اند على مسلم: فان ما انتقذ عليها بَلَْ من 
وعشرين حدیثا. اشتركا في النين وثلائین مهام واعتص البخاري منها بشانية 
وسبعین ومسلم شوه وا كان الانتقاك في أكثر ما نت من أحاديثه من على عِلل, 
ليست بقادحة 
ونا تسس نفس البخاري على نفس ملم في صناعة الحذيث فذلك "ها 
لا ریب فيه وقد کان مسلم تلمیله وخرچ وم يزل يستفيد منه وب ره ۱ 
وقد آشار تقي الدين بن تيمية إلى هذه المألة في کتاب «منهاج السنة(0) حيث 
قال : إل التضحيحٌ ۸ يقد ئم مه الحديث فيه البخاري ومسل بل منز ما صخ 
كان قلهما عند أئمة الحديث صحيحا متلق بالقبول: وكذلك في عَم رهما وكذلك 
بعْدهما. : قد نظر أئمة هذا الفن في کتابیهیا؛ ووافقرهما على صحة ما صخحاء | ل 
مواضح يسيرة نحو عشرين .حدیثا" انتقّدها عليهما طائفةٌ من الحفاظ . 


الواضع المنتقدة غالبُها في مسلم. 


(۱) 3۸:5 في الطبعة البولاقية؛ و ۷ ۲۱۵ في الطينعة الممحققة .. (1). فيه نظر طویل . 


gr ğ 
وقد اننَصر طائفةٌ لما فيهاء وطائفةٌ قرْرّت قول النتقد, والصحيخ التفصيل‎ 
فإ فيها مواضم منتقدةٌ بلا ريبء مثل حديث آم حبيبة» وحديث خلقٌ الله ارب يوم‎ 
السبت27, وحديث صلاة الكوف بثلاث ركوعات وأكثر» وفيها مواضع لا انتقاد‎ 
فیها قي البخاري, فإنه أبعَدُ الکتابین عن الانتقاد, ولا يكاد يروي لفط فيه انتقادٌ إلا‎ 
ویروی اللفظ الاخر الذي یبن أنه مق نما في کتابه لفط مد الا وني كتابه ما ین‎ 
. أنه منتقد‎ 
وفي الجملة: من ند سبعَةَ آلافٍ درهم فلم يُبهرج فيها إلا دراهم يسيرة؛ ومع‎ 
هذا فهي مفيدةٌ لبست مغشوشةً مخضت. فهذا إمامٌ في صنعته . والكتابانِ سبعة آلافٍ‎ 
حديث وکسم . والمقصودٌ أن أحاديئها نَقَدّها الائمة الجهابذة تبلهم وبعذهی ورواها‎ 
ثي لا يحصي عددهم إل اش فلم يردا لا برواية ولا بتصحيح. والله سبحانه‎ 
هو الحفيظ بحفظ هذا الدينَ كا قال تعالى: نا نحن نا الک وإنا له‎ 
. لحافظون ڳو‎ 
هذاء وكا یتفاژت الصحيحٌ بالنظر إلى الأوصاف القتضية للصحةٍ فيهء‎ 
تاوت اس بالنظر إلى الأوصاف المقتضية للحسن فيه.‎ 
وأعل مراتب الحسن : رواية نبز بن حكيمء عن أبيه: عن جده. وعمروبن‎ 
شعیب. عن أبيهء عن جده. وابن اسحاق, عن التيمي . وأمثال ذلك.‎ 
ويتلو ذلك رواية الخارث بن عبد الله » وعاصم بن ضَمْرّة. وخجاج بن‎ 
. آرطات ونحوهم تمن اختلف في سین حدیثه وتضعیفه‎ 


قال بعضص الباحثين: ان الذي له مراتبٌ إنما هو الحسَنٌ لذاته» وأما احسن 





(۱) وقع في الطبعتين (خلق الله البرية). وهو تحريف! والحديث في «صحيح مسلمه 
۷ بشرح الإمام النووي؛ في أوائل (کتاب صفة القيامة والجنة والنار). ولفظهٌ (خلق الله 


ای يوم السبت : وخلق فيها ابال يوم الأحد. U.‏ 
(۲) من سورة احجر الاية .٩‏ 


TIA, 


9۰ 
لغيره فلا مراتت له لکن في عبارات آهل لفن ما يدل عل أن له أقساماً متعددة. 
فانم ذکروا ان اس لغيره: | 

يشل م كان في زد 2 سىء الحفظ من کتزت الفلط أو | یز ۰ أو مستورٌ 
| بهل فيه جرخ ولا تعديل. أ و نقا ل فيه الأمرانٍ معأ ول : يرجح احاهنا على الآخرء 
أو مدل دالغتعنة > لعدم منافاة ذلك اشتراط نفي. الاتهام بالكذب . 

ویشمل ایض ما فيه إرسال من إمام. حافظ لا شترط / الاتصال. را 
بين ثقتين حافظين . ظ 

وال کون ا كر تب لوف عن الاحتجا به اا نب أن لي من 
طريق آخر مساو لطزيقه أو فوقة, لترجيح أَحَدٍ الاحتالين المتساويين اموجبين 
للتوقف . وذلك لاد سىء الحفظ مثلا يحتيل أن يكون صَبْط ما رَوَى. يتل أن 
ایکون ضبطة . فإذا ورد مثل ما رواه أو معناه من طريق آخز غلب عل الظن أنه 

: ضبط. وکا کر لا وي الظن. 

وما در من عدم اشتراط الاتصال . في الحسَن لغيره هو الطابق لما في «جامع . 
الترمذي» الذي هو ول من غرّت هذا التو وأكثرٌ من ذكرهء تقد حکم لأحاديث 
بسن مع وجود الانقطاع فيها. 

وذكر بعض العلياء أن بعض الأحاديث الضعيفة إذا لت نها ی مشه 
بعضاًء وصارت بذلك من قبيل الحسن» > یحتج بهاء وقد نحا نحو ذلك ابن القطان 
حيث قال : هذا القسم لا يج به كلوه بل یل به في فضائل. الأعمال» ويُتوقفك 

عن العمل به في الأحكام إل إذا یرت طرق أو عضده اتصال عمل 5 أ مُوافقة 
شاهد ب صحيح . ٠‏ أو ظاهِرٌ القرآن. ۱ 

واستحسن ذلك الحافظ ابن حجر دص في موف خر بان الضعيفت الذي 
صَعْفُه ناشىء عن سء الحفظ. إذا کرت طرقه ارتفى إلى مرتبة ان ولكنه و 
متوقفٌ في شمول. لن الى بالصحيح عند من را 00 


۷ 
وقد آشار العلامة آبو الفتح تقي الدين محمد بن دقیق العید في «الاقتراح». إلى 
التوقفٍ في إطلاق الاحتجاج باحشن. حيث قال(0): إن ها هناء اوصافاً تب مها 
قبول الرواية إذا وجدّت في الراري . فان كان هذا الحديتٌ السمی باحس مما قد 
وجذت فيه هذه الصفات على آقل الدرجات التي يجب مها القيول فهر صحیح . 
وان لم توجد فلا و الاحنجان به وان سمي خسن 


اللهم | 1 أن رد هذا إلى أمر اصطلاحي . وهو أن يقال : إن الصفات التي 
عبت معها قبول الرواية شا مرانب ودرجات فاعلاها واوسطها ر پسمی صحيحاًء 
وأدناها پسمی خسنا وحینتذ برجم م الأمر في ذلك إلى الاصطلاح : ويكون الكل 
صحيحاً في الحقيقة: والأمز في الاصطلاح قريب» لكن من أراد هذه الطريقة فعليه 
أن يعت ما ستاه هل الحديث حَسْناء ويتحمقَقٌ وجوذ الصفات التي یب معها قبول 
الرواية في تلك الأحاديث. اه 

ومن كان لا حتج بالحسَن أ أبو حاتم الرازي» فإنه ستل عن حديث فحسنه 
فقيل له : أتحمتح به؟ فقال : إنه حسن » فأعيد عليه السوال مراراً وهو لا يزيد على قوله : 
إنه خسن . ونحوة أنه سَيِل عن عَبْدٍ زبه بن سعید فقال: إنه لا بأس بهء فقيل له : 
اج بحدینه؟ فقال: هو حسَّنٌ الحديث, اجه سفيان وشعبة. 

وقد جد في کلامهم إطلاق الحسَنٍ على الغريب» قال إبراهيم النخعي : کانوا 
إذا اجتمعوا کرهوا أن تخر الرجل جسان أحاديئه. قال ابنْ السمعاني: إنه عَنى 
الغرائبٌ. ووٌجِدَ للشافعيْ إطلائَهُ في اي على صحته. ولابن الديني في الْحسَنٍ 
نذ اه . وللبخاري في اخسن لغيره . 

وقد جد اطلاقه مراداً به المعنى اللغوي. كا وقع لابن عبد البر حيث وی في 

۳ 2 و 0 ی گر و 

دكتاب العلم؛ حدیث معاذ بن جبل مرفوعا: تعلموا الیل فإن تعلمه لله خشیف 
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وطلَهُ عبادة الحديك - بطوله وقال: هذا حدیث خسن جدأء لک لیس له 
إسناد قوى . أراد بان حن اللفظ, لأنه من زواية موسی اوي وهر كذَابٌ 
نیب إلى الوضع : عن عبد آلرحیم اي » وهو متروك. 

قال بغض العلاء: يَلزْمٌّ على هذا أن يطل على الحديث الموضوع. إذا كان 
حسّنّ اللفظ أنه حن / وذلك لا بقوله اح من المحدئين إذا جر عل 
اصطلاجهم . 00 

وقال بعضهم : يل عل هذا أن يُوضَفَ کل حديث ثاب بذلك» أن 
الأحاديث كلّها حَسَنةٌ الألفاظ. بليغة. 

والظاهر أن اراڌ بالحسن في مكل عبارة 6 ابن عبد ال مایق إليه وال 
السليم إذا طرق سمعهن لعدم وجودٍ شيء ینکر فيه فان أكثرٌ الأحاديك التي يرويها 
الضعفاءٌ م بج السام ما حَرَاة في نفسهء ولذلك قال بعضهم : ان الحديثٌ ار 
۳ ر منه قلب طالب العلم في الغالب. ْ 

وفي الجملة : حيث ات صني الأئمةٍ في (طلاتي نفظ الحسنء ار 
إطلاق القول. بالاحتجاج به إلا بعد النظر في ذلك. فا كان منه منطبقاً علي لسن 
لذاته فهو مقبول یسوغ الاحتجاج به وما كان مه منطبقا على اس لغيره ففنه 
تفصیل » فان ورد من طرق حصل من مجموعها مایترجج به جانب القبول بل 
واحتجٌ بد وما لا فلا. ‏ ومذه أمور حملية لا ينجلي أمرها لا بالباشرة. 


ومن الالفاظ المستعملة عند أهل الحديث في المقبول : ايد ولو 


والصالح » والعروف» والحفوظ والجوذ. والثابت؛ وَالشْبةُ . 


انا اد فقد وی بعضهم بينه وبين الصحيح . وقد وم في کلام الترمذي 
حيث قال في الطب هذا حديث جيڈ خن اوفك شیم إنه وان كان بمعنى 
يرتقی الحديت عة عن لسن نذا رکذ فی بلوغه در اس . ٠‏ الوص 
به ال ر من الوصفب بصحی. 


وكذا القوي . 

وآما الصالخ فإنه شامل للصحیح وان لصلاحیتهیا للاحتجاج, ویستعمل 
أيضاً في ضعي يَصلح للاعتبار. 

وأما العروف فهو مقابل المنكر. 

وأما المحفوظ فهو مقابل الشاذ. 

وأما المجوّدُ والثابت فیشملان الصحيح والحسَن. 

أما المْْبهُ فطل على الحسّن وما یقاربه. فهو بالنسبة إليه كنسبة الجيّدٍ إلى 
الصحيح. قال أبوحاتم: أخرج عَمروبن حصین الكلابي أول شيءِ أحاديث 
مُشْبِهةَ جتانا, ثم آخرح بَعْذُ احادیث موضوعة فَأفسَدَ علينا ما کتبنا. 

تنبيه : قول الحفاظ : هذا حدیث صحيحٌ الاسناد. دُونَ قوهم: هذا حدیث 
صحيح . وقوهم : هذا حدیث حسَنٌ الاسناف دون قوهم : هذا حديث حسن » لأنه 
قد يصح الإسنادُ أو يمن لثقة رجاله دون المتن لشذوذ أو علةء فإن اقتصر على ذلك 
ما مَعبَمَدُ فالظاهر صحة المتن وحشنه لأنْ الأصل هو عدم الشذوذ والعلة. 

وقال بعض العلهاء : الذي لا یسك فيه أن الامام منهم لا بل عن قوله: 
صحیح إلى قوله: صحيحٌ الاستاد الا لأمر ما. وعل كل حال, فالتقييدٌ بالاستاد 
لیس صريحاً في صحة التن ولا ضعفه . 

ویشهد لعدم التلازم ما رواه النسائي”' ؟ من حدیث أي بكر بن خلاد. عن 
محمد بن فضیل» عن يحيى بن سعید, عن آي سمته عن أبي هرب : روا فان 
في السحور يركة. قال : هذا حدیث منکر واسناده خی ) 

وقد آورد الحاكمٌ في «مستدرکه» غيرٌ حديث يكم على اسناده بالصحة» وعلل 


(۱) في ؛السنن» 1175:14ء برقم ۲۱۵۱ . 
(۲) قال النسائي : «وآعاف أن يكون الغلط من محمد بن فضیل». 


tr, 
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المتن بالوهاء لعلته آو شذوده. وقد فعل نحو ذلك كثيرٌ من انتقدمین. ومن فعل ذلك 
من المتأخرين الحافظ. المي ان تكرّر منه کم بصلاحية الإسنادٍ ونگارة المتن. 
وزيادة راوي الصحیح واسنٍ قبل مطلقاً إن م تكن منافية رای امن 
م يُذُكرهاء لأنها حينئذ کالندیث الستفل الذي ینفرد به الثقةٌ ولا يُرويه عن شیجه 
غيره . فان كانت منافية ها بحيث یلم من قبوشا زد الر وایة الأخرى بحت /اعن 
الراجح منهاء فان كان الراجح منبها رواية من لم تذكر تلك ال يادة لزید ضبطه 
أو کثرة عدده أوغير ذلك من موجبات الرجحان ردت تلك الزيادة, وان كان 
الراجح منیا روايةً من درك الزيادة فلت وان ۸ ترجح احداهما عل الاخری 
بوجه ما وهو نادرٌ احتلت في ذلك فقال بعضهم : تقل وقال ا بعضهم : : توف 
وقد اش شتهر عن جمع من العلماء ء (طلاق القول, بقبول زیادة لت مع أذ بونا 
مقيّدٌ با ذکر آنفا؛ ولعلّهم إا سكتوا عن ذلك اكتفاء ما ذكرُوا في تعریفب الصحيح 
والحسنء من اعتبار السلامة من الشذوذ فيهباء وروا الشذوذ عَخالفة الثقة من هو 
ون منه » فلو قبلوا زيادة الثقة مع منافاتها لرواية من هو ول مئه کانوا قد آخلوا 
يما شرطوه من السلامة من |الشذوذء. وقي ذلك من التناقض الي م مالا يخفى على 
أمثاهم . 
وأما لذین يُطلقوا القول في قبول. زيادة الثقة فكثيرٌ متهم من أكمة الحديث 
التقدمین : عبد الرهن بن مهدي ويجيى القظان وأحد بن حنيل.. ويحيئ بن 
معين.: وعلل بن المديني؛ والبخاري , وأبو رّرْعة 'وأبو حاتم والنسائي » 
ا اولي فق يل عدم بل جع ميك ا اه 


فان كان الساکت عَددا fb‏ واجدا ات , من را یک هو حافظا وان کان صرق 


فان الزيادة لا تفیل . 


o۱۱ 

وقد نحا نحوه ابن عبد ال فإنه قال في «التمهیده: إغا تقل الزيادة إذا كان 
راوسا أحفظ وأتقنّ تمن فص أو مثله في احفظ, فان كانت من غير حافظ ولا متقن فلا 
التفات الیها . ۱ 

ومنیم ابن السمعاني فانه قيّد القبول با إذا لم يكن الساکتون تمن لا يغفل 
مثلهم عن مثلها عادق أو لم تكن مم نتفر الدواعي على نقله . 

وقد وقم في «رسالة الامام الشافعي! في الأصول ما يشير إلى أن زيادة الثقة 
ليست مقبولةٌ عنده مطلقاً فإنه قال في أثناءِ کلامه على ما يعن به حال الراوي في 
الضبط ما نصْه(۱: ویکون إذا فرك احداً من الخُنَّاظ لم تخايفه. فان خالقه فوجد 
حديئة آنقصض. كان في ذلك دلیل على صحة محرج حدیثه, ومتى خالّف ما وضفت 
آضر ذلك بحدیثه . اه. 

فقد جعَل زيادة العدل الذي مخت ضبطه غر مقبولة إذا خالفث روايهة 
الحافظ» بل مَضرة بحدیثی لدلالتها على قلة ضبطه وتحرّيه. بخلاف تقصه من 
الحديث لذلالته على تحزیه. فإذا كانت زيادة العدل, الذي ۸ یعرف ضبطه بَعْدُ غير 
مقبولة |ذا خالفثٌ رواية الحافظ . تکون زيادة اللقة غير مقبولة إذا اف رواية من 
هو و منه» رعاية للراجح في الوضعین. 

فان تصورت أن نسبة العدل. الذي لم یعرف ضبطه بَعْدُ إلى الحافظ ليست 
كنسبة الثقة إلى من هو او منه» بل بينها فرق ظاهرء فافرض السألة في حدیث ورذ 
من طریقین رجالٌ أحدهما من اندرجة اللي في رُواةٍ الصحيح » ورجال الآخر من 
الدرجة ال في رُواةٍ الحسن. غير أنه وقفث في روايتهم زيادة منافية لما وق في 
الرواية الأخرى التي اٍسناها من أعلى الاسانید. فهل تُنَصِوّرُ أنَّ من یرد الزيادة في 
السالة السابقة توف ف رد الزيادة هنا؟ وبا ذكرنا بظهر لك قوة ما دب إليه الحافظ 
بِنُ حجر. من دلالة كلام الامام الشافعي على أن زيادة الثقة ليست مقبولةٌ عنده 
مطلقا . 


. 31۳ في ص‎ )١( 
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الما والحفوظ والنکن والعر وف ۱ 
اعتلفوا في د الحديث الشَاذّء فقال جاعة من علاء الحجاز: هو مار 
الثقة خالفا لا رواه الناس ع / وعبارة الشافعي في ذلك : بسا من الحديث ان 
يروي الما لا يروي غیزی [غا الشاذً ان يروي ال حديثاً ايف ما رى النامن . 
وهو یر بان حالفة انق لمن هو ارجح منه ‏ وان كان واحداً ‏ كافية في الشذوة. 


وقال أبويعلى الخليلٍ : الذي عليه حُشَاظ الحديث ان لش ما لی له إل سنا 
واحدع یبد بذلك شيحٌ نا كان أوغير ثقة؛ فا كان من غير لق فمتروك لا يُقبل؛ 
وما كان عن ثقة توف فيه ولا ينج به . فلم یشترط في الشاذ تفرد الثقة بل مُطلقَ 

وقال الحاكم : الشاذ هو الحديثٌ الذي تفر به ثقة من الثقات, لیس اله 
أصل بمتابع, لذلك الثقة . . فلم يُشترط فيه تخالفة الناس. وذكرٌ أنه بای محلل من 
حيث إن العلل وق على علیه الدالة على جهة ارم فيه » من إدخباك. خديث في 
حدیت» أو رهم راو فيه أو وصل سل ونحو ذلك. رالشاد َو فيه على 
علة لذلك. 00 

قال بعض العام|ء : وها مشیر بان اق من ام فلا يحم عن کب 
إلا من مازس لقن : وکان ف الدّروة الملیا من الفهم الثاقب والحفظ الواسع 


ومن أوضح اه اجه امن در( من طريق شد بن م 
النخمي , ن على بن حکیم: ن شر يك ؛ عطاء بن . السائب» عن 
اي الشخی : عن ابن عباس قال: في کل أرض ني كنبيكم. وادمُ کادم ون 





و1) 14۳:۲ . في تفسير سورة الطلاق. عند قوله تعالى: «الله الذي خملق سبع .سموات 
ومن الارضی مثله: ن4 قال: سبع بم أرضينء في كل أرض نبي كنيكم... وقال الذهبي في 
(تلخیص الستدرك» : ز صحيح , ۱ 00 


۵۱۳ 
کنوح» وایر اهیم کابراهیم ۽ وعيسى کمیسی . وقال : صحيح الإسناد. قال البيهفي : 
هو صحیح الاسناد؛ ولکنه شاد رة. 
وما ذکره اللي“ واحاکم مشکل» لدخول ما تفرد به العدلٌ اتضابط في الشاد 
عندهما. والشذوذ مناف للصحة كا عرفت في حدٌ الصحيح » مع أن في الصحيحين 
آحادیث كثيرة ليس لها إلا إسناد واحذ تفرذ به ثقة: وذلك كحديث: إتما الأعمال 


بالنیات وحديث : الى عن بيع الولاء و هه وغير ذلك . 


وقد ذکر ابن الصلاح في مر الشاد تفصیلا آورده بعد أن آنکر على الخليلي 
والحاكم ما ات به من الاطلای فيه فقال : 

إذا انفرَد الراوي بشيءٍ نظر فيه. فان كان ما انفرد به اف لما روا من هو أولى 
منه بالحفظ لذلك وأضبَّطٌ. كان ما تفرد به شاذاً مردوداً. وان ۸ يكن فيه شخالفةٌ لما 
زواه غیره, واا هو مر رواه هو وم يروه غيره فینظر في ذلك الراوي المنفرد. فان 
كان غدل حافظاً موثوقاً بإتقانه وضبطه قبل ما افر به» ول قدح الانفراد فيه كما فا 
سبق من الأمثلة» وان ل يكن من يوق بحفظه وإتقانه لذلك الذي انفرد به كان 
انفراده خارماً له مزحزحاً له عن حيز الصحيح . 

ثم هو بعد ذلك دائ ر بین مراتب ماوت بحسب الخال فيه » فان كان التفرد به 
غير بعيد من درجة الحافظ الضابط المقبول. تفده اسبّحسّنا حديئه ذلك ول نَحطه 
إلى قبیل الحديث الضعیف. وان كان بعيد] من ذلك رددنا ما انفرد بهء وكان من 
قبيل الشاذ المنكى فحَرَجَ من ذلك أن الشلا الردوذ قسمان: أحدّهما الحديث الفَرْدُ 
المخالف. والثاني اد الذي ليس في راويه من الثقة والضبط ما یم جابرا لما وجب 
التفرُدُ والشذوذ من التكارة والضعف . اه 

وقد حاوّل بعضهم الجوابٌ عن الحاكم فقال: إن مقتضی كلامه أن في الصحيح انشا 
وغيرَ الشاذ فلا یکو الشذود عنده منافياً للصحة مطلقاً ويّدلٌ على ذلك أنه دعر في 
أمثلة الشادٌ حديئاً أخرجه البخاري في «صحيحه» من الوجه الذي خکم عليه 


TT, 


o1 f 
بالشذوف «یوید ذلك ؛ ما ذكره الحاكم 5 الشاذ, من أنه یقح في نفس اناد أنه‎ 
علط ولا يقڊر على إقامة الدليل على ذلك وما / في الصحيحين من ذلك لیس ما‎ 

يَنقَدِحٌ في نفس الناقز أنه غلط . 

وأما الخليل فا یراب عنه وان کان لیس سهل كالحواب عن خاک ۳ 
یکن أن يقال: نه ليس في كلام ما تسمية ماكر من الأحاديث السابقة ونخوها 
صحیحاء ولا يناف ذلك قوله ؛ انه توف فيه ولا محتج به . آلا ترق نهم یقولون : إن 
الحديثين 1 لصحيحين إذا تعارضا ور يمكن الحم تينب ولا ترجیح آحلهما على الآخْرٍ 
تَوقفٌ. فيه توش في الحديث لعارض لا نع من تسمیته صحيخاً. ٍ 

والشذوذ ونحزه بط غالبا على ما ی بان + لوجود ما يقتضي ذلك فيه 
او نی طریقه, وقد یلق على ما يُتعلَقٌ بالتن آوالسَند, وعلیه يقالٌ: الشذوذ اهو 
خالفة الثقة لمن هو أرجح منه. سواءً كانت بالزيادة أو النقص في المتن و السندا 

مثال شین انم رو أبو داود والرمذي من حدیت عبد الواح بن 
زياد» عن الأعمش» عن أي صالح. عن أبي هريرة مرفوعاً إذا صل احذکم ركمو 
الفجر فليضطجمٌ عن يبه . 

قال البيهقي + حالف عبد الواحد العدد الكثير في هذاء فن الناس إا ربووه 
من فعل النبي صلی الله عليه وسلّم لا من قوله. وانفرد عبد الاح من بين ثقاتِ 
أصحاب الاعمش ببذا اللفظ. ۱ 0 

ومن أمثلة الشاذ من الأحاديث حديتٌ : :. يوم عرفة وأيام ریق یا اکل 
وشرب. فان الحفوظ في ذلك إنما هو أيام العشریق أيامٌ اكل, وشرب . | وقد جاء 
الحديث من جع الطرق على هذا الوجه . 

وأما زيادة يوم عرفة فيه فإنما جاء بها موسی بنْ علي بن رباج عن آبیه. عن 
عقبة بن عامر, غير ان هذا الحديث وهو حدیث موسی قد حکم بصاحيه ابن خزهة 
وابن حبان والحاكم وقال: إنه على شرط مسلم؛ والترمذي وقال : انه حسن 


كن 

صحيح . . وكأنهم جعلوها من قبيل زيادةٍ اثقة التي ليس فيها شيء ء من المنافاة لإمكابٍ 
حملها على حاضري مرف فان الصومً مكروةٌ لهم في ذلك اليوم وإن كان مستحباً 

ومتال الشذوذ في السّنَدِ ما رواه الترمذي والنسائي وابنُ ماجه» من طريقٍ 
ابن عييئة. عن عمرو بن دينارء عن عوسجة عن ابن عباس, أن رجلا توفي على 
عهد رسول الله صلى الله عليه رسلم ول يدع وارثا إلا مول هو أعتقه فقال النبي 
صل الله عليه وسلّم: : هل له أحَدٌ؟ فقالوا : لا إل غلامٌ أعتقّهء فجمل صل الله عليه 
وسلّم ميراثة له . فان حماد بن زيد رواه عن عمروبن دينارء عن غوسجةء ول ذکر 
ابن عباس . وتابع ابنّ عيينة على وصله اہن جریج وغیره فقال أب بوحاتم الحفوظ 
حديث ابن عيينة» مع كونٍ حماد من أهل العدالة والضبط ولكن رجح رواية من 
هم أكثرٌ عددا منه. 

هذا ما قيل في الشاذ. ويال لقابله وهو الراجحٌ من متن أو سند: المحفوظ . 
وفي تسميته بذلك إشارة إلى أنَّ الشاذ لا كان آقرب إلى وقوع احخطاً والوهم فيه من 
مقابله الراجح عليه بمنزلة غير المحفوظ . 

والمعتَمَدُ في خد الشاذٌ بحسب الاصطلاح أنه : ما يرويه الثقةٌ حالفا لمن هو 
آرججح منه . 

وأما المنكرُ فقد اختلف أيضاً في حده والعتند فيه بحسب الاصطلاح أنه : 
ما يُرويه غير الثقة محالفاً لمن هو ارجخ منه . 

نیع متا لا دق أحدهما على شيء ما صق عليه ره وما يشتركابٍ 

شتراط الخالفف وتا الشاذ عنه بکونٍ راویه شه وتا النکر عن الشاد بکون 
ويه عي لق 

وقال بعض أهل الأثر: إذا تفرد د الصَّدُوقٌ مما لا متابع له فيه ولا شاهد» 
ول يكن عنده من الضبط ما یشترّط في الصحيح ولا الحسّن قيل لا تفر به / شاذ. 


الضف 


۹ 
وهذا هو لاسمین منه. فإن وليف مع ذلك كان ما تفرد به أشدٌ في الشذو. 
ورا سياه بعضهم منكراً. . وان كان عنده من الضبط مایشترط في الصحيح 


أو خسن > لكنه اف من هو ارجح منه قبل : لا تفرد به: شاه وهذا هو القن 
الثاني من الشاذء وهذا هو الذي شاع إطلاق اسم الغادٌ عليه . 


واذا تفرد الستول أو الوصوف بسوء الحفظ. أو المضعَّفٌ في بض مشا 
خاصة أو نحوهم ٠‏ من لا نکم خدیتهم بالقبول. خر عاضد مضه با لا متا له 
وشاهد : قبل با تفر به : منکر. وهذا هو أحَد قسمي النكر» وعو الذئ وجد إطلاق 
النكر عليه لكثير من المحدّثين كأحمد والنسائي . : ۱ 

فان حول مم ذلك كان ما تفرّدبه جر باطلاق اسم ار عليه ما بل 
وهذا هو القسم الثاني من النکره وهو الذي شاع عند الأكثرين إطلاقٌ اسم النگر 
عليه . 


وذقز مسلم في مقذّمة صحيحه ما َه - وعلامةُ ار في حديث الححدّث إذا 
ما رضت روایته للحذيث على رواية غيره من هل الحفظ والرّضًا الق روا 
روايتهم وم تكد توافقهاء فإن كان الاغلب من حديئه كذدلك كان مهجور ر الحديث 
غیر مقبوله ولا مستحمله . ! 00 ظ 

قال الحافظ ابن حجر : 501 الوصوفون بهذا هم التروکون قعلى هذا روايةٌ 
تروك عند مسلم تسش منكرة. وهذا هو المختار. وجَعْل ابن الصلاج المنكر عى 
الشاد وسوی بينبناء وقسم الشاذ كما ذكرنا ذلك آنفاً إلى قسمينء وأشار إلى التسوية 
بینیا في بحث النکر حیث قال : ۱ ۱ 

لغنا عن أبي بكر أحمد بن هارون البَرْدِيجي أنه قال: نز و اخدی الذي 
یرد به الرجل ولا یعرف متذه من غير روايته: لا من الوجه الذي رواه مله ولا من 
وجه آخر. فاطلق البَرْدِيجِيّ ذلك ول یفص . واطلاق کم على التفوّدٍ لر 
أو النعارق أو الشذوز, موجود في كلام كثير من أهل الحديث» والصواب 3 فيه 


۷ ۵ 
التفصیل الذى یناه آنفاً في شرح الشا وعند هذا تقول : النکر بنقیم قسمين على 
م ذكرنا في الشاة ف بلعناه . اهب 
أطلقوا في غير موضع م کار عل روایة الثقة الا لغيرة » ومن ذلك حدیث نع 
اخاتم حيث قال آبو دود : هذا حديث منک مع أنه من رواية هام بن يحيى » وضو 
ثقةٌ احج به أهل الصحيح . وق عبارة النسائي ما يفيدٌ في هذا الحديث بعینه أنه 
يقابل الحفوظ وكأث المحفوظ والعر وف ليسا بتوعون حقیقیین نحتهما آفراد خصوصة 
وأجیت بان الأول في مُراعاة الأكثر: اغالب في الاستعال عند جمهور أهل 
الاصطلاح . هذا ما قيل في المنكر. 
ویقال لمقابله وهو الراجحٌ من متن أوسَنْدٍ: العروف. 
مثال النکر من جهة التن ما وواه النسائي وابن ماجه من حدیٹث أبي کر 
يحيى بن محمد بن فيس » عن هشام بن عُروةء عن أبيهء عن عائشة؛ أن رسول اله 
صل الله عليه وسلم قال: كُنُوا لح بالتمرء فإِنْ الشيطان إذا رأى ذلك غاظه. 
ویقول : عاش ابن آم حتى أكل الجدية بالخلق. 
قال النسائي : هذا حدیث منكرة"©. تفرد به أبوركير. وهو شيع صالع أخرّج 
له مسلم في المتابغات: غير أنه لم يبلغ ميلغ بل من یل تفردهء بل قد أطلق علب 
الأئمة القول بالتضعيف. فقال ابن معن ضعیف ‏ رقال ابن بان تج به 
عد منبا هذا. 





(۱) آخرجه النسائي في «النن الکبری؛ في الوليمة» وقال فيه هناك: هذا حديث منکر. 
کا في «نحفة الاشراف» للمزي ۲ ا ول خرجه النسائي في «الصغری». وخر جه ابن ماجه 
في الأطعمة في (باب أكل البلح بالتمر) ٠٠٠١:۲‏ . 


FTE, 


۵۱۸ 
ومثال اللكر من جهة الاسناد ما رواء ابن أبي حاتم من طریق بيب بن 
حبیب وهو / أخو حمزة بن حبیب الزیات المقریءِ. عن آي اسحا عن العیزار بن 
خزیث. عن أبن عباس» عن النبي صق الله عليه وسلّم أنه قال من أقام الصلاة 
وآق الزكاة وحج وصام وقری الضیفت دحل الجنة. ۱ ۱ 
قال أبو حاتم: هو منكرء لان غير حبيب من الثقات رواه عن أبي إسحاق 
موقوفاً. وهو العروف. . 000 
وینقسم لمقيولٌ أب ایض إلى مأخوذٍ به وغير مأخوذٍ به» وذنك اه يفلو من أن 
یسلم من معارضة حدیث آخر بضاده او لا: ۱ 
فإن سم من ذلك قيل لد : الحکم وحکمه الأخذٌ به بلا توقف» رام 
کثیرة» منها: لا قبل اله صلاة بغير طهور. وحدیث : إا الاعمال بالنیات .. 


وان لم يُسلم من مُعارضة حديث آشر بضاده» فلا يخلو من أن یکون مار 
مقبولا ولا فان کان ع مقبول ده ا للمقبول. 5 لا حکم للضعيفٍ مع 


القوي . وان كان مقبولاً فلا بخلو من أن يكن المع بينها بغير تعسف أو لا فان 
أمكن ابشمغ بينها بخير تعسف أذ با معاد ظهور أن لا تضاڈ با عند معا 
النظر وإنما هو بالنظر لما يبدو في آول. وهلة. ویقال هذا النوع : ختلفت الخديث: 


وللجمع بين الأحاديث الحتلفة فيه : تأويل تلف الحديث. وهر مر لا يقوم به حب 
القيام غير آفراد من العلياء الأعلام . الذين لم براعةٌ ني أكثر العلوم . لا سا الحديثٌ 
والفقه والأصول والکلام : وللإمام الشافعی فيه مصنفٌ جلیل من حملة کتب الا 
وهو أوّل من نف في ذلك. ۾ 

قال ابن الصلاح: واغا یکمل للقيام بمعرفة حتلف الحديث را الجامعون 
بين صناعتي الحديث والفقه . الغواصون على العاني الدقيقة. واعلم أن ؛ اذكو في 


(۱) سيا مقابل هذا وهو : لاض القوي الذي لامك الجمع بینبا: عند د قول 
المؤلف ص ٩۱٩‏ : (الغسم الثاني أن یتضادا. . . ) . 


۱٩ 

هذا الباب ینقسم إلى قسمین : 

أحدُهما أن يكن الجمعٌ بين الحديثين ولا يَتعدّر إبداء وجو يتفي تنافيّهماء 
فيتعينٌ حيعذ المصيرٌ إلى ذلك والقول هما معا . ومثاله حدیث: لا عَذُوَى ولا طِيرَة مع 
حديث: لا بورد مرض على مصح . وحديث : فر من الجذرم فرارك من الأسد. 

ورج الجمع بيغا أنَّ هذه الأمراض لا تعييي بطبعهاء ولكنٌ الله تبارك وتعالى 
ْمل مخالطة الریض با للصحيح سبباً لإعدائه مَرَضِه . ثم قد یتخلف ذلك عن 
سببه كا في سائر الأسباب . 

ففي الحديث الاول نی صل الله عليه وسلّم ما كان يَعتقدَهْ أهل الجاهلية, 
من أن ذلك يعدي بطبعه ولحذا قال: فمن أعدّى الأول؟. وني الثاني أعلم بان الله 
سبحانه جِعَلٌ ذلك سباً لذلك. ور من الضرر الذي یغلب وجوذة عند وجرده 
بفعل الله سبحانه. وطذا الحديث أمثالٌ كثيرة, وکتات «غتلفب الحديث» لابن قتيبة 
في هذا المعنى إن يكن قد أحسَنْ فيه من وجه فقد أساء في آشياء منه» قصر باعه فيهاء 
وأق با غیره أولى وآفوی. 

وقد روینا عن محمد بن اسحاق بن خزية الامام أنه قال: لا اعرف أنه روي 
عن النبي صل الله عليه وسلّم حدیثان بإسنادين صحيحين متضادّین. فمن كان 
عنده فلياتي به لأت بینی. ۱ 

القِسمُ الثاني أن يتضادًا بحيث لا يمكنٌ الجمعٌ بینبیاء وذلك على ضربین: 
أحرّهما أن يَظِهْرَ کر أحدهما ناسخاً والآخر منسوخاء فیعمل بالناسخ ويترك 
السوخ. 

والثاني أن لا تقوم دلالةٌ على أن الناسح أمههاء والنسوخ ياء فرع حينئذٍ إلى 
الترجيح ويُعمَُل بالأرجح منها والاثبت, كالترجيح بكثرة الروا. أو بصفاتهم في 
خسين وجهاً من وجوه الترجيحات وأكثر ولتفصيلها موضع غير هذا. اه. 


و و ری ی اب لت ور ر ۸ 1 


Tre, 


+ ۲ 
مع التعسّفٍ لا یکون إا بحل الحديثين التعارضین معا أو أحدهما. عن وب 
وق منهج التصحائف فضلا عن منج البلغاء في كلامهم, فكيف يكن نحینئذ 
نسبة ذلك إلى أفصح الخلق وأبلفهم على الإطلاق. ولذلك جعلوا. هذا في حكم 
مالا یک فيه الحم . وقد فرك بعضهم ذكر هذا القيدٍ اعتماداً على كويه ما لا نى , 
وقد انکر كثيرٌ من | الحفقین كل تأویل . بعد وان ین فيه العف ی 

توقفوا ف كثير من الأخجبار التي رواها الثقات» لام دعاهم إلى ذلك مع آنجم 
لو اولوها کا فعَل غیرهم لزال سبّبُ التوقف, ولک نا رأوا ای ی لا لو رز 
بعد لم یلتفتوا الیه » ومنهنم ما ني الدين نت فإنه مع كو كاين حنم في 
شدة اليل إلى التمسك بالآثار متى لات علیها أمارة من آمارات الصحخة : ۱ 


- حکم بغلط الراوي في روایة: وأنه پنشیء للنار خَلْقاً. وذلك في خديث: ٠‏ 


. تخاضُم المنة والنار إلى یا الذكور في البخاري» في باب إن رحة الله قريب من 


المحسنين . وقال: 0 الصواب ف ذلك ما رواه 35 مورصع آخر وشو . وأما . ات 
فینشیم الله لما لقا . غير أن الراوی سَبّق لسانهُ إلى النار عوضاً عن الحنة . ۱ 


مع أن كثيراً من فلع بل اويل مع معارضيع في الظاهر فول سبحا 
وتعالى : ولا له ربك أحدا چ . وذلك للتخلص م ن نسبة الغلط إلى الراؤي ؛ 
فقال بحضهم : اراد بای ما يكونُ من غير ذوي رت كاحسار فى 
النار. وذلك لثلا يلزم أن يُعذْبَ أحدُ بغير ذنب. وقال بعضهم : : لا مانغ أ ن پکون 


۱ ال ار من دوي رت ی لا لبون 4 داف كي فيا زتها مین 


وگن پر بوهم الزاوي ف زيادة : ولا يرقون. 2 احدیت الذي شست ف 
الصحيحين عن النبي صل الله عليه وسلم أنه قال في رصف السبعين ألفا الذين 


پدحلون اة بغير حساب : ام لا يكتوون. ولا یسترقون» ول" يتطيزون: وعل 


٩ من سورة : الكهف؛ الآية‎ )1١١ 


o1 

ریم يتوكلون . وهذه الزيادة وهي : ولا رفون : وقعت في إحدى روایات مسلم . 

واستدل على کونها وا بكونٍ الراقي مُحيناً إلى أخيه» وقد قال نبي صل الله 
عليه وملّم وقد سْيْلَ عن الرفي : من استّطاع منكم أن یشم أخاه فلینفه . وقال: 
لا باس بالرقي ما لم يكن شيركا . 

رفن لق ين الراقي والسترقي أل الا من نان + والسترقي مت 
إلى غير الله بقلبهء مع أنه يمكن تخصيصٌ الراقي هنا بمن كان معتمدا عل رقي 
معتقداً عظم نفيها للمسترقي, مالتق ملتفتا إلى ذلك كما هو مشاه في بعض الرقاق 
فيكون في حكم السترقي من جهن التعلّق بالأسباب . 

وإن ل يمكن الجممٌ بيماء فلا خلو مها من أن يكون ما يمكن وقوغ اللخ 
فيه أولاء فإن كان متعلقه| ما يكن وقوع النسخ فيه بجث عن التأخر منهماء فان 
رت ۳ به وكان هو الناسخ والآخرٌ هو المنسوخ. 

مثالٌ ذلك ما رواء مالك بن نس عن ابن شهاب» عن آنس بن مانك: أن 
سول اه صل ال عليه وم رب رسا ضرع عه فيش لهال فصلى 

صلاةٌ من الصلوات وهو قاع فصلینا واه ودا لا انصر قال: إغا جمل الله 
۳ ليزتم به فاذا صل قاتا فصلا قياماً وإذا ركع فاركعواء وإذا رفم فارفعواء 
وإذا قال سوع الله لمن خیده فقولوا : را ولك امد وإذا صل جالساً فصلوا جلوسا 
أجمعون. 

وما رواه مالك أيضأء عن هشام بن عروة» عن أبيه أن رسول الله صل الله 
عليه وسلم حرج في مرضه فاتی أبا بكر وهو قائم صل بالناس» فاستأخر أبو بكرء 
فأشار إليه رسول الله صل الله عليه وسلّم آنْ كا أنتَء فجَلّس رسول الله صل الله 
عليه وسلم إلى جنب أبي بکن فکان أبو بكر یل بصلاة رسول الله » / وكات 
الناس بصن بصلاة آي بكر. اه. 

فليا كانت صلاة البي صلل الله عليه وملّم قاعداً والناس حَلْفَهُ قياماً في 


؟ 


۱ o 
مرضه الذي مات فيه عرفنا أن أ الناس بابدلوس, ق سَقطته ۾ عن 'الفرس کان‎ 
قبل ذلك فتکون صلا قاعدا والناس خَلْفَهُ قياماً ناسخة لان مجلس ناس‎ 
بجلوس الإمام » وموافقة لما حح عليه الناس من أن الصلاة قافا إذا أطاقها المصليء‎ 
وقاعدا إذا 1 طق ذلك» وآن ليس للمطيق القيام منفردا أن صلل قاعدا فيص‎ 
الریضص خلت الامام الصحيح, قاعداء والامام تنل ویصل امام الریض "خالسا‎ 
ومن له من الأصكاء قاماً. بُصل كل منیا فرضه کا لو کان منفرد ولو اسف‎ 
. الإمام ره كان سا‎ 


وقد رَه بعض الناس وقال: نا بعد الي صل اله عليه وس 
جالسا؛ واحتج بحديثٍ رواه منقطعا عن رجل, مرغوب عن الرواية عنه. ` شت 
بمثله حجة على أحدء فيه: لا نادب جالساً. ۱ ۱ 


ان کان عل الحديين ما لا کن وق اسع بر أد كان 
الرجّحات؛ إن جد في آحیهما ما يتضي رُجحائه عل الان أجل به وبر لاح 
فإن لم يوجد ذلك وجب التوقفٌ فيهما ١‏ 


آما في القسم درکن وق ان لان لاش فيه ین 
الحديثئين (غا يكون بالتناقض › والتناقض ب بين الخرين بدل على أن ادها کلب 
مأ فاك دون ابي ما عي رل ول كان غير من وب 
توت في كل ممما احتباطا في أمر لین  .‏ مر التوقف هنا ما لا يِظنّ أ نه توفت فيه 
أحد یعرف. ۱ 

وقد بل فرط في الاحتياط يعض ال وهو أبو بكر بد کان لاس 
البصريء إلى أن قان کیا ذكرم ابن حزم لوال متة خب مجموعة قد تبت ها كلها 
صحاح إلا واحذاً منباء لا یعرف بعينه یبا هی إن الولجبّ التوقف عن جمیبها. ۱ 


وأما القسم الثاني وهو ما يمك وقوحٌ. النشخ' فيه فلن التعارض فيه بين 





of 
الحديثين. نّا ليوف على طريتي إزالته وهو معرفٌ الناسخ منییا أو الراجح ۰ تعين‎ 
. المصرٌ إلى التوقفب لعدم وجود طريقٍ إلى غير ذلك‎ 
وأما المع ينا فغيرٌ مکن لإفضايه إلى التكليفٍ بالحال. وقيل : بالتخی‎ 
, وقیل : غيرٌ ذلك‎ 
ومبحث التعازض والترجیح من أهمٌ مباحث أصول الفقه وأصعبهاء وقد‎ 
أطلق العلياء في ميدائه الفسیح الارجاء أعِنة أقلامهم , فمن أراد الاستيفاءَ فعليه‎ 
بالكتب البسوطة فيه. غيرٌ أنه ينبغي له أن تختار منبا الکتب التي لأربابها بَراعَةٌ في‎ 
نحو الأصول.‎ 
#4 5 5 
فوائدٌ تتعلّقُ بمبحث التعازض والترجيح‎ 
الفائدةٌ الأولى‎ 
ذهب كش من العلماء إلى أنه تنغ أن برد في الشرع دلیلانِ متكافثانٍ في نفس‎ 
الأمرء بحيث لا یکون لاحر هما مرجم مع م تعارضه| من کل وجه. وبه قال العنبري‎ 
وابنٌ السمعاني» وقال: هو مذهب الفقهاء. وحکاه عن أحمد بن حنبل القاضي‎ 
. وأبو اقطاب من أصحابه» وهو الثقرل عن الشافعي‎ 


قال الصيرني في «شرح الرسالة:: صرح الشافعي بانه لا يصح عن النبي 


صلى الله عليه وسلم بدا حدینان صحیحان متضادان» ینفی أحدهما / ما يثبتهُ الاخر 


من غير جهة الخصوص والعموم والإجمال. والتفسير الا على زج النسخ. وان 
لى نجده. 

وذهب الأكثرون إلى أنَّ ذلك غير متنع بل هو جائرٌ وواقع. وقد اختلفوا على 
فرض وقوع التعاال في نفس, الأمر مع عَحزٍ المجتهلٍ عن الترجيح بینیا» وعدم 
وجو دليل, آخر - فقيل : إنه خر وقيل: إن الدلیلین یتساقطان, ویطلب احکم 
من موضم آخرء أو برجم إلى عمرم, اولي : البراءةٍ الأصلية . ونقل ذلك عن أهل 


YY, 


£ 


0 الظاهر وأنكرٌ على 1 ن حزم ينه إليهم وقال : نما هو قول بعض شيوناء. وهو 


خط بل الواجب الأحذ بالزائد إذا لم يقير على استعماش) جميعاً. 


وقیل ؛ إن كان التمازضی بين حديثين نساقطا ولا یل بواحد منهاء وان کان 
بين قیاسین تخر بينهها. 
وقيل بالتوقف. واستبعده بعضهم وقال : کیف توق لا إلى غاية ود إِذ 
لایرجی فيه ظهور الرجحان: ولا يكن ما فرض فيه التعادل في نفس الامس 
| بخلافِ ما فيه التعاذل بالنظر إلى ظاهر احال. فإنه نی فيه لهو ارچ نیعقل 
لتوقف فيه إلى أن بظهر اج ۱ 0001" 
وقیل : يۇخ بالأشد . | وقيل : یصار إلى التوزيع. إن أمکن ی احدی 
الامارئین على أُمْرٍ » والامارة الآخيرٌ ی على مر آخر. 
وقیل : إن لمكم فيه كاشكم قبل مدا الشرع ٠‏ تبي في الق ار ۱ 
في ذلك. . 
وقد نسب القول لک - وهو القول بتكافؤ الأدلة - إلى القائلين بأن کل 
مجتهد مصيبء ولذا قال بعض العلماء: إن الترجيح بين الظواهر اتسارضتة ما یتعین 
عند من يقول : إن المصيبٌ في الفروع واحده وأما من يقول : إن كل مجتهد مضيب 
۱ فلا يتعين عنده الترجيح ؛ لاعتقاده أن الكل صواب . ۱ 
وقد أنکز كثيرٌ من العلماء هذا القول . 
قال العلامة أبو إسحاق إبراهيم الشاطبي في کتاب وت سار ۱ 
اما أن ؛ يعتبر من جهة و ماني نفس الم امن جهة نظر الجتهد. ‏ 
. آنا من جهة ما في نا نفس الأمر: غير مکن باطلاق. وقد مر ان یب 
الاجتهاد من ذلك في مسألة أن الشريعة على قول واحد ما فيد كفاية.. 


(۱) 84:5؟. 


۵ ۲ ۵ 

وأمّا من جهةٍ نظر الجتهد فممکنْ بلا حلاف إلا أنهم إنما نظروا فيه بالنسبة 
إلى كل موضع لا يمكنُ فيه الجممٌ بين الدليلين» وهو صوات. فإنه إن آمکن الجمم 
فلا تعازض , كالعامٌ مم الخاص» والمطلق مع المقيدء وأشباهٍ ذلك . 

وقال في كتاب الاجتهاد» في اللسألةٍ الثالثة: الشريعةٌ كلها ترجمٌ إلى قول, 
واحد في فروعها وان کر اخلاف. كا آنها في أصوها كذلك. 

والدلیل عليه أمور 

احدُما أدلة القرآن» من ذلك ول تعالى : #ولو كان من عند غير الله لوجدوا 
فيه احتلافاً كثيراً . فنقی أن یم فيه الاختلاف آلب ولو كان فيه ما يقتضي قولین 


ختلفین ل بصدق عليه هذا الكلام على حال . والآيات ف ذم الاختلاف , والامر 


بالرجوع إلى الشريعة كثيرة؛ كلها قاطع في أنها لا اختلاف فیها. 

الثاني ن عامّة آهل الشريعة أثبتوا في القرآنٍ والسنة: الناسخ والمنسوخ على 
الحملة» وحذروا من الجهل. به والخطأ فيه. ومعلوم أنَّ الناسخ والسوخ نما هو فيا 
بین دلیلین يتعارضانٍ بحیث لا يصح اجتماغهیا ببحال» ولا لا كان آحذهما ناسخا 
والاخر منسوعاء والفرزض خلافه . 

فلو كان الاختلافٌ من ات كان لإثبات لایخ والتسیع, - من غير نص, 
فا فه فائدة وکان الكلام ف ذلك کلام فيا لاني موق اد كان بح 
العمل بکل واحد منبها ابتداءً ودواماًء استناداً إلى أن الاختلاف اصل من أ 
الدین» لکن هذا باطل بإجماع . فدلْ على أن الاختلاق لا أصلّ له في 
/ وهكذا القول في كل دلیل مع معارضه کالعموم واخصوص. والاطلاق والتقیید. 
وما أشْبّهٌ ذلك . 


الثالث أنه لو كان في الشريعة مسا للخلاف لأدْى إلى تكليفي ما لا یطاق 





. ۱۱۸۶ )١( 
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۳۹" 
أن الدليلين إذا فرصنا تعارضهیا وفرضناها مقصودین معا للشارع» ذا ۳ أن يقال : 
إن الکلت مطلوب مقتضاهما آو ۷ أو مطلوت بأحدها دون الاح والجميع غير 
بیج : ۱ ۲ 
فالأول يفتضى : افعل لا تَفْعَلُ. لكلف واحد من وجه 4 وا وهر عون 
التکلیف مما لا يطاق. : ۱ 
والثاني باطل» لأنه حلاف الفرض» إذ الفْرْض توجهُ الطلب( با فلم يبن 
إل الأول فلز منه ما تقلّم . لا يقال ۰ 7 الدلیلین بحسب سجن أو حالین» 
لأته خلاف الفُرْض» وهو أيضاً قول واسحد لا قولااب» نه إذا انصرّت کل دليل, ال 
جهة ل يكن ثم اختلافٌ وهو انطلوب. 


الرابع أن الأصوليين اتفقوا على إثبات ۳ بين الأدلة الْتَعارضّة إذا کی 
الجمعٌ . وأنه لا صح إعمال أحدٍ دليلين متعارضين جرف من غير نظر في ترجيجه 
على الآخر. والقول بشوت النلاف في الشريعة يرقم باب الترجيح لت إذ لا فائدة 
فيه ولا حاجة إليه. على ثبوتٍ الخلافٍ أصلاً شرعياً. لصحة وقوع التعارض ف 
الشر یمق لكنّ ذلك فاسد فا دی إليه مثله. ۱ ۱ 


ااام أنه شيء لا يُتصون لان الدليلين التعارضین إذا قضدهیا ارم 
م يحصل مقصوده لانه إذا قال في الشيء الواحي: افف لا تفعَل. فلا یکن أن 
يكونَ اهوم منه لب الفعل, لقوله : لا تفعل. ولا لَب ترکه لقوله : افْعْلّء فلا 
يَحصّل لكلب فهمٌ التكليف. فلا يتصور توجهه على حال . والأدلّةَ على ذلك كثيرةٌ 
لا تاج فيها إلى التطويل . آنتهی باختصارٍ قليل . ٠‏ ثم اورة بعد ذلك اعتراضات من 
طرف المخالفين وأجابٌ عنها. 0 


(۱) وفع في الأصل: (... خلاف الغرضء إذ الغرض). أي بالغين المعجمة في 
الموضعين وفي الوضم الثالث الاي . وهو تحريف» صوابه فيها: الفُرْضء بالفاء بعدها راه ساكتة. ' 





۷ 

وقال الفخر في «الحصول»(): الوا في أنه هل يجورٌ تعادل الامارتین؟ 
فمنع الکرحي منه مطلقا, وجورّه الباقون . 

ثم الجوّزون اختلفوا في حکیه عند وقوعهء فعنة القاضي أب بكر منا وأبي 
علي وأي هاشم من العتزلة كمه التخييرء وعندٌ بعضس الفقهاء حکمه أنه 
يتساقطانٍ وجب الرجوغ إلى مقتضى العقل . 

والختاز أن نقول: تعادل الأمارتين إما أن یقم في حكمين متنافیین والفعل 
وال وهو کتعازض الأمارتين على کوب الفعل قبيحا ومباحاً وواجاء واما أن 
کون في فعلین متنافيين والحكم واحد نحو وجوب التوجه إلى جهتين قد لب في ظنه 
أا جهة القبلة. 

أما القسمُ الأول فهو جائز في الجملة. لكنه غیر واقع في الشرع. 

آَم أنه جائز في الجملة فلا نه يجورٌ أن خرن رحللان بالنفي والاثبات؛ وتستوی 
عدالتهیا وصدق فجتهیا. بحيث لا یکون لآحرهما ية على الآخر. 

وأمّا أنه في الشرع غير واقع» فالدلیل عليه أنه لو تعالت أمارتانِ على كونٍ هذا 
الفعل محظورا أو مباحاً. فإمًا أن یعمل با معاً. أو يُتركا معا أو يُعمّل بإحداهما دون 
الثانية وهو مُحال. لاما نا كانتا في تیه بحيث لاک العمل با لب كان 
وَضَعْهها عَبَناً. وَالعْبّث غيرٌ جائز على الله تعالى . 

وأما الثالث وهو أن يُعمّل بإحداهما دون الأخرى؛ فإمًا أن يعمل بإحداضا عل 
التعبین» أو لا على التعین والاول باطل ؛ لانه ترجیح من غير مرجج ۰ ٠‏ فيكون ذلك 
قرلا ٤‏ الدین بمجرد التشهي : > ونه غير جائز والثاني أيضاً باطل لان إذا خر ناه 
الفعل | والترك فقد آبحنا له الفعل فیحون ترجيحاً لأمارة الإإباحةٍ بعيزها على أمارة 
اخظ وذلاث هو القسم الذي عدم إبطاله. فت أن القول بتعادل لامارین 5 
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۲۸ ۱ 
حکمین متنافيين والفعل واحد فضي إلى / هذه الاقسام الباطلت» فوجب أن .یکون 
باطلا. ۱ ۱ ۱ ۱ تک 
ثم قال: وأما نتم الثاني وهو تعادل الأمارتين في فعلين , متنافيين راک 
واحد فهذا جائن ومقتضاه التخی والدلیل على جوازه وقوه في صور: 
إحداها وه عليه الصلاة والسلام في زكاة الإبل : في كل أربعين بت تون" 
وني کل خسين حقة . فمن مك مثتين فقد مك آربخ خسینات وخ أربعينات, 
فان أخرج الحقات فقد آدی الواجب؛ إذ عمل بقوله في كل مسين جقة؛ وان أخرج 
نات اون فقد مل بقوله : في كل أربعين بنت لبون . ولیس أذ اللفظين أولى من 
الآخر. ۱ ۱ 
وثانيتها من دحل" الكعية له أن يتل أي جانب مب شاه لان كيف ل 
فهو مستقبلٌ شيئا من الكعبة . 
اها ان نو إذا لم يد من بر ما تة َم ن اخ ريه ولوقت 
علیه| أو منعهها لمانا ولو سم أحدهما مات الآخَرٌ فها هنا هو یر بين أن يَسقِي 
هذا فبهلك ذاك أوذاك فيهلِك هذا ولا سين الا التخيير. 0 


ورابعتها أن بوت م في الفعلين المتنافيين تفس ل اب الضدين؛ وذلك 
2 حع الم على فساد التخير بان آمارة وحوب کل راح .من الفعلين ۱ 


اقنَضْت ' وجوبه + عل وج هس ۲ الإخلال به والتخییر بينه وین له َو 


والجواب ن أا وجوب الفعل تفتضی وجوبه فطع فاما النم من الالال ۱ 
به عل کل حال فموقوف على عدم الدلالة على قيام غيره مقامه . وإذا كان کذنك 
لم يكن التخييرٌ خالفا لفلفو الامارتین . اه. 


e۹ 

وقد اعتّرّض عل الفخر في هذا الوضع بعض من يقول بوقوع التعارض في 
كلام الشارع على جهة التكافؤء فأق با لا يخْرج عن داثرة الخيال» واكتفى بذلك 
عن ال تیان بمثال . 

الفائدة الثانية 

قد ذكر ابن حزم ف كتاب «الإحكام في أصول الأحكام؛ مبحث التعارض» 

وین فيه مسلکه, فاحبیت إيراد ما ذکره على طریق التلخیص, قال(۱): 
فصل فيا اذعاه قوم من تعارض التصوص 

قال عل: إذا تعازضی الحديئانٍ» أو الآيتانٍ» أو الآية والحديث؛ فيا يَظَنّ من 
لا بعلم ففرض على كل مسلم استعمَالٌ كل ذلك. لأنه لیس بعض ذلك بأولى 
بالاستعمال من بعض. ولا حدیث باوجب من حدیت آخر مله ولا آية أو 
بالطاعة ها من آيةٍ اعری مثلهاء کل من عند الله عز وجل وکل سواءٌ في باب 
وجوب الطاعة والاستعمال . 

قال عا لي : ولا حلات بين السلمین في أنه لا فرق بين وجوب طاعة قول الله 
عز وجل : وت الصلاة4» وبين وجوب طاعةٍ رسول الله صل الله عليه وسلّم 
في آمره أن صلل یصل القیم الظهر أربعاء وامسافر ركعتين . وأنه ليس ما في القرانٍ من 
ذلك بأوخت ولا أثبّت مما جاء من ذلك منقول؟ نالا صحيحاً عن النبي صلى الله عليه 
وسلّم» وان كانوا قد اختلفوا في كيفيّةِ الطريق التي بها يصح النقل فقط . 

فإذا ورد النصانٍ كا ذكرناء فلا يخلو مان به التعارّض منها - وليس 
تعارضاً ‏ من آخد أربعة آوجه لا حامس لما: 

الوجه الأول أن يكونّ احدهما اقل معاي من الاخر آویکون احذهما حاظرا 
والآحٌَ مبیحاً, أو يكونٌ أحدهما مُوجباً والاخر نافياً» فالواجبٌ ها هنا أن يستثى 
الأقل معان من الأكثر / معاتي: وذلك : 





(۱) ۲۱۰۲ و۲ :۱۵۱ . 
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دام ۱ ۱ ۱ 
بل أمر الله عز وجل بقطع ید السارق والسارقة حل مع قوله:عليه الصلاة 
زالسلام : لا قَطْمْ ال في زیم دينار فصاعداً. فوجب استفناءُ سارقٍ أقل من ربع دیناز 
من القطع , ويقي سارق ما عدا ذلك على وجوب القطم عليه . 
ومثل قوله تعال : ولا تنکخوا انش کات حتى یمن4 مع |باحته نات 
من نساءِ أهل الکتاب بالزواج : > فك بذلك مستتیات من حملة ال یکات» وبقي 
سائرٌ المشركات على على التخريم . 5 
ومثل أمرو عليه الصلاة والسلام أن بير اح حتى بك کون اخ عهره بالبیت» ۱ 
وأذن للحائض أن تنفر قبل أن تودغ: فوجب استثناءٌ اطحائض من جلة النافرين . 
فقد رأينا في هذه السائل استتناء الاقز معانی من الا که ر معای» ولا نبالي في هذا ۱ 
الوجه كنا نعلم أي النصين ورد ولا أولم نعلم ذلك وسواء كان الأكثرٌ معاني ورد 
ولا أو ورد آخراء کل ذلك ۰ شواء ولا برك واحدٌ ميا للاتعر: ولكنها یستغملان 
معأ کا ذکرنا. ۱ 
الوجه الثاني أن يكون أحيل النصين مُوجبا بعض ما أوجبه لن الخ 
أو حاظ | بعض ما خظره النص الآ فهذا يظته قوم تعارضاء وتحروا في ذلك 
فأكثروا وخیّطوا الا وليس في شيء من ذلك تعارضی: وقد بتا غلّطهم ف هذا 
الكتاب في کلامنا في باب دليل الخطاب. وذلك مثل قوله عز وجل : «وبالوالِدَيْنِ 
إحساناً» . وقوله في موضع, آخر: إن الله مر بالعدل, والاحسان. فكان امره 
تعالى بالإحسانٍ إلى الوالدین غيرٌ معارض للاحسان إلى سائرٍ الناس دال هنم 
بل هو بعضه وداخل ئي جمته. ۱ 
وقد الط قوم في هذا الباب فظنوا قله عليه الصلاة والسلام : ف سائمة 
الغنم کذا . مُعارضاً لقوله في مکان آخر: في کل أربعين شاد ۰ ولیس کیا ظنوا» بل 
الحديث الذي فيه ذکر السائمة هو بعض الحديث الآخرى وداخل في عمومه؛ والزكاةٌ 
واجيةٌ في السائمة بالحديث الذي فيه ذكرٌ السائمة» وبا دی الآخر معاً. والركاة 
واجمة نی غير السائمة بالحديث الاخر خاضة . 


o1 
وكذلك غلط قوم آحرون فظنوا قوله تعالى: وا يل والیغال وا مير روا‎ 
: وزِينة4 مُعارضاً لقوله تعالى: «فکلوا ما في الأرض حلالاً طیبا. ولقوله تعالى‎ 
«وقد فصل لكم ما خرم عليكم».‎ 
وظنْ قوم أنَّ قوله تعالی : طأو ذما مُسْمُوحاً» معارض لقوله تعالى: هرمت‎ 
علیکم ال والدّمُ4. ولیس کذلك على ماقدّمنا قبل» لانه ليس في شيء من‎ 
النصوص الق ذکرنا نی عما في الآخر.‎ 
ليس في حديث السائمة نى عن أن یزکی غيرَ السائمة: ولا أمرٌ بها فحکنها‎ 
۱ مطلوبٌ من غير حدیث السائمة.‎ 
ولا في اخباره تعالى بانه لق الیل لترکب وزيئة. نبي عن آکلها وبيعهاء ولا‎ 
إباحة ف“ فحکنهیا مطلوبٌ من مكانٍ آخر.‎ 
ولا في تعره تعال الم السفوخ اخباز بان ما عدا السفوح حلال بل هو کله‎ 
حرام بالآية الأاخری, كا قلنا: إنه ليس في آمره تعالى بالإحسان إلى الاباء تبي عن‎ 
الإحسان إلى غيرهم , ولا أمر به فحکم الاحسان إلى غير الآباء مطلوب من مكانٍ‎ 
وتكلّمَ بالباطل بغير‎ ٠ آخر. ومن رق بين شيء من هذا الباب فقد تحكم بلا دليل.‎ 
لم ولا هُدَىُ من الله تعالى. قال علي : فهذا وَبَْه.‎ 
والوجه الثالث أن يكونَ أحَدُ النصين فيه أمرٌ بِعَمَل مّاء معلّق بكيفية مّاء‎ 
أو بزمانٍ ما أومكان ما أو شخص ماه أوَعَدَدِ ما ويكون في التص الآخر نی‎ 
عن عمل ما بكيفية ما أوفي زمانٍمّاء أومكانٍ مء أوعَدَدٍ ماه اور ما‎ 
ویکون في كل واحدٍ من العملين المذكورينء اللذینِ أمر بأحدهما ونی عن الآخرء‎ 
شيء ماء / مکی أن يُسنق من الآخرء وذلك بان يكو على ما وصفنا في كل نص,‎ 
من النصين الذکورین حکمان فصاعد فیکون بعض ما ذکر في أحد النصین عاماً‎ 


(۱) وقع في الاصل : (بانه خلق الخيل لترگب وزينة ونبى عن أكلها. . .). وزيادة الواو ني 
(ونبی) خطاء ولیست هي في «الاحکام . 


للف 
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لبعضص ما ذكِرٌ في النص الاخر ولأشباء أ معد ویکون الحكم الثاني الني : : 
النص الثاني عاما أيضاً لبعض ما ذکر في هذا النص الآخر ولاشياة بر معه: ۱ 


قال عل: وهذا من أدق ما یکن أن یعترض أهل العلم من تاليف النصلوص 
ومن أغمضه وأضصْعْبه . ونحن نمثل من ذلك أمثلةً تین بحول الله وقوته على فَهُم هذا 
المكانٍ اللطيف. لیعلم طالب العلم الحريص عليه وة العمل في ذلك إن شاء الله 
عز وجل» وما وجدنا أحداً قبلنا شْل بالّه في هذا المكان بالشغل الذي یستخقه هذا 
البات. فلن الط والتناقض یکت فيه جداًء الا من سنده الله مد ولطفه لاله إل 
هو. ۱ ا 

فمن ذلك أن عليه الصلاة والسلام بالانصات للخطبة وفي الصنلاةء 5 قوله 
تعالى: #وإذا حييتم بتحية فحیو باحس منها أو ردوها فنظرنا في النصين 
المذكورينء فوجدنا الإنصات عام یشمل کل کلام سلاماً كان أو غری ووجدنا 
ذلك في وقت بخاص » وهو وقت الخطة ة والصلاة . ووجدنا ی النص الثاني اجب رد 
السلام» وهو بعض الکلام في كل حالة على العموم. ۱ ۱ 

فقال بعض العلاء : معنى ذلك : آنصت إلا عن السلام الذي یرت فا 
ورده ف الخطة . وقال بعضهم : : رد السلام رل الا أن تكونٌ منصتا اللخطية بة أوني 
الصلاء . 

قال علي : یس اسان ال من ان فلا بد من طلب الیل من 
غيرهماء وقال: وإنما صرنا اجاب رَد السلام وابتدائه في الخطبة دون الصلاف لأن 
الصلاة قد ورد فيها نض بت بنه عليه الصلاة والسلام سل عليه فيهاء ٠‏ فلم دبع 
آن کان رد و نه سَئْل عن ذلك فقال : إن الله يحدث من آمره ما بشای واه أحدث 
أن لا تکلموا في الصلاف أو كلاماً هذا معناه. a‏ 

ولیس امتناغ رد السلام في الصلاة موجباً أن لا يرد أيضاً في اخطیه 2 
الخطبةٌ ليست صلاة. ول يَلزْم فیها استقبال القبلة ولا شيء مما یلم في الصلاة: وأمًا 


oT 
الخطبة فإنا نظرنا في أمرهاء فوجدنا العهوذ والاصل إباحة الكلام جلةء ثم جاء‎ 
النبي عن الكلام في الخطبة ؛ > وجاء الأمر برد السلام واجباء فکان النبي عن الکلام‎ 
زيادةَ عل معهود لاصل وشريعةً واردة قد تیا لزوقها. وكان رد السلام وافشاوه أقل‎ 
معاي من النبي عن الکلام؛ قو جب ت استتاوه» قصی نا مهذا إلى الترتیب الذي دکرنا في‎ 
القسم الأول آنفا.‎ 
قال عل : ونقرل قطعاً: إنه اب ضرورة في کل ما کان هکذا من دلیل, قائم.‎ 
بن الرهان على الصحیح من الاستثنائين, وال من الاستعرالين. لان الله قد تکفل‎ 
بحفظ دينه: فلو 1 يكن ها هنا دليل لائح › وبُرهانٌ واضح» لكان ضمان الله خائناء‎ 
وهذا كفرٌ لمن آحازه, فضَمَّ أنه لا بد من وجوده لمن سره الله تعال لقهمهء وبالله‎ 
. التوفيق‎ 
الوجه الرابع أن يكونً أحَدُ النصين حاظراً نا أبيخ في النص الآخر بِأْسْرِه. قال‎ 
على: فالواجبٌ في هذا النوع أن ننظر إلى النص الوافق رلا كنا عليه لو م یرد واحذ‎ 
منبياء فنت که وناخ بالآخرء لا جور غيرٌ هذا اصلا.‎ 
وبرهانٌ ذلك آنا عل يفي من أننا قد كنا على ما في ذلك الحديث الموافق لمعهود‎ 
الاصل ثم نا يقن العمل بالأمر الواردٍ بخلاف ما كنا عليه بلا شلكء فقد صَحّ‎ 
عندنا يقينا إخراجنا عا كنا عليه ثم م بصح عندنا نسخ ذلك الأمر الزائد الوارد‎ 
بخلاف معهودٍ الأصلء ولا جور أن نترك يقيناً بشك» ولا أن نالف ا حفيقة للظن»‎ 
وقد نی الله تعانى عن ذلك فقال: ان بتیمون إِلاّالظنَّ ون ال لا يعني من الح‎ 
شیتأه. وقال تعالى: لا ون / ال وان هُمْ إل روني‎ 
ولا َل أن یال فما سح وود لام به: هذا منسوْ, الا بيقين. ولا نجل أن‎ 
يترك آمر قد يشن وروده حوفا أن يكون منسوحا ولا أن يقول قائل: لعله منسوخ؟‎ 
كيف ونحن عل بقين مقطوع به من أنَّ المخالف لعهود الأصل هو الناسخ بلا شك.‎ 
وبرهانٌ ذلك ما ذكرناه آنفاً من ضهان الله تعالى جفظ الشريعة والذكر لزل‎ 


ا 


:آم 
لو جاز أن يكون ناسح من لیم بعصو حتى زیاس من سوام 
اصلا لكان الدین غير محفوظ . وقد ص بیقن لا اشکال فيه نسخ الاق لمعهودٍ 
الاصل من النصين بوز ود النص الناقل عن تلك الخال . ۱ 

فمن ذلك : آمره عليه ٠‏ الصلاة والسلام آن لا یشرب أحد قائيا: وجاء حدیث 
أنه عليه الصلاة والسلام شرب قاما. فقلنا : نحن على يقين من أنه كان الأصل أن 
شرب کل أجل کا شاء. من یام ادر أ اضطجاع ۽ ثم جاء الي عن الشرب 
خو أن ن یکون وتان ٠‏ فان لمع تین صب نا إل : یه و نبال زد کان عل 
معهودٍ الاصل أم مُوافقاً له i‏ ۰ 

كبا فعلنا في الوضوء ما مت النار. فاده 1 أنه روى جابر أنه كان جر 
الأمرين من رسول. الله صل الله عليه وسلم رك الوضوء ما مَس النان: لأوجبنا 
الوضوء من كل ما مشت الثان ولکن نا صح أنه منسوخ ترکناه. . 

وأما من تناقض فأخذ مرة بحدیث قد ترك مثله في مكانٍ آخر وأخذًا بضدة: 
فذو بیان هارء يخاف أن یبا به في النار. ا 

قال علي: وان أمدنا الله بعش وأيدنا بعون من عنده فسنجِمَمٌ في النصوض 
التي ظاهرها التعارض كتبا كافية من غيرها. فهذه الوجوه هي التي فیها الشُموض, 
وقد يبناها بتوفيق الله عز وجل . 007 

وهاهنا وجه حامس ظه أهلّ الجهل معارضا. ولا تعاض فيه أصنل. ولا 
اشکال وذلك ورود حديث بحكم, ماء في وجه ما وورود حدی آخر بحکم, آنخر 
ف ذلك الوجه بعینه ‏ فظله قوم تمارضا ویس كذلك» وکنا حیعا مقبولانٍ 
ومأحوڈ بهب i.‏ 

ونحو ذلك: ما روي عن النبي صل الله عليه وسلم من طریق ابن مسعود 
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بالتطبيق في الرکوع. وروي من طریق أب ميد رضم الاک على الرکب. فهذا 
لا تعازض فیه, وکلا الأمرین جائز آي ذلك فعَله المرء حسن. 

قال عي : الا أن يا أمرٌ باخدٍ الوجهین. فیکون حينئذ مانعا من الوجه 
الاخر. وقد جاء الأمرٌ بوضم الاک على الرکب نصا مانعا من التطبيق» على ما بينا 
من أخذ انزائد التيّن في حال وروده ومنجه ما كان مباحاً قبل ذلك . وقد وجدنا أمرا 
ثابتا بالأخيل باب نخرج عن هذا الباب وصَحّ اَن التطبيقٌ منسوخ بيقين: على 
ما جاء عن سعد آننا کنا نفعله. ثم مُبينا عنه وأیرنا الا بالرکب. 

وهذا إنما هو في في الافعال » الصادرة منه عليه الصلاة والسلام لا في الاوامر 
المتدافغة. ومثل ذلك ما زوي من نبيه عليه الصلاة والسلام عن الجمع بين امراق 
وغمتها. والمرأة وخالتهاء مع قوله تعالى وقد ذكر ما حرم من النساء ثم قال: اوأجل 
لکم ما وراء کم فکان نبي النبي صل الله عليه وسلم مضادا إلى ما خهی الله 
عنه في هذه الایة . 

وقد سَقَط هنا قوم أساؤوا النظرّ جدأ, فقانوا: إن ذکز بعض ماقلنا في 
نص ما وعدم ذکره في نص | آخر دليل على سقوطه. وهذا ساقط جداً لأنه لالز 
تكريرٌ کل شريعة في كل آية وفي کل حدیث» ولو لَرِمٌ ذلك لبطلت جميمٌ شرائع, 
الدين ها عن آخرهاء لانها غيرٌ مذكورة في کل آية ولا / في کل حديث. 


فصح أنه لا تعارض ولا اختلافٌ في شيءٍ من القرآنٍ والحديث الصحيح ؛ وأنه 
كله متفق» وبطل مذهبٌ من أراد ضرب الحديث بعضه ببعض» أو ضرّبَ الحديث 
بالقرآن: وصَّمٌ أنْ ليس في من کل ذلك مالفا لسائره. عَلِمَهُ من عم وجهله 
من جهلّه إلا أن الذي ذكرنا من العمل هو القائمٌ في بديية العقل والذي يقوذ إليه 
مهوم اللغة التي خوطبنا بها في القرآنٍ واحدیث: وبالله التوفيق . 

فکل ذلك كلفظة واحدة. وخر واحدء موصول, بعضه ببعض» ومضافٍ 


0 


بعضه إلى بعض» ومني بعضه على بعضء اما بعطفبء وم باستثناء. ومذان 


انلق 


2۳*۹ ۱ ۱ ۱ 
الوجهان أعني العطف والاستناء يُوجبان الأخدٌ بالزائد أبداً. وقد بين ذلك النبي 
عليه الصلاة والسلام يسرد لد قال لعمر : غا یس هذه من لا خلاق له 
ثم بث إليه حل یا فأتاه عمر فقال : با رسول الله. آبعشت ال هذه وقد قلت في 
ل عطارد ما قلت؟ فقال: إن م أبعثها إليك لتليسهاء وي بعض الأحاديث ا ۳1 

پعنت إليك بها لتُصِيبٌ بها جاك . أو کلاماً هذا معناه. 

فقي هذا اخدیت تلم عظیم لاستعمال الاحادیث والتصوص زب 
کلها, لأنه صل الله عليه زسلم أباح ملك ال من الحرير» وغهد وهبتهاء 
وكسوتها النساءً. وأمَن عمر آن يُستثني من ذلك اللباس المذكور في حديث النبي 

فقط. وأن ¿ لا یتعدّی ما آمر إلى غيره. وان لا تعازض بين أحکامه. ۱ 
وني هذا الحديث ان حکنه عليه الصلاة والسلام في عين ما خکم على جيع نوع 
تلك العين, لأنه إغا وقع الكلام على حُلَةٍ ب ستراء: كان یپیعها غطاردء . ئم آخبر عليه 
الصلاة والسلام أن ذلك الحكم جار في كل ل حرین وأخرٌ أن ذلك الحكم 

لا يعنّى إلى غير اللباس. وهذا هو فقولا في عموم الحكم وإبطال. القياس: 
هذا ما قاله این حزم ؛ وم يقتصر على ذلك بل وله بتتمة فقال0©:. 

فصل في تمام الکلام في تعارض التصرص ۱ 
قال عل : وذهب بعض أصحابنا إلى ترك الحديثين إذا كان أدهي حاظراً 
والآخر مبيحأء أو كان آخذهما موجباً والاخر مُسقطاً . قال فرجسع ینز إلى ما كنا 

نكونُ عليه لوم برد ذانك الحدیثان. ۱ 

قال على : وهذا خحطاً من جهات : اه 
آحذها أننا قد أيقنا أن الأحاديت لا معازض وإذا بطل تعاض د فقد بطل 
احکم الذي يوجيه التعاوض » ٳذ کل شيء بطل سیب فالسیب فيه اطا ل بضرؤرة 

الحسٌ والمشاهدة . 





(۱) ب ا 





2۳۹ 

الثاني أهم یترکون كلا الخبرين: وا في آحدها بلا شك فإذا تركوهما جمیعا 
فقد تركوا الح يقيناً في أحدهماء ولا نحل لاح أن یت ال الیقن أصلا. 

الثالث أ م لا یفعلون ذلك في الا يتين اللتين إحداشا حاظرة والأخرى مببحة؛ 
أو إحد اشيا موجة د والثانية نافیق بل يأحذون بالحكم الزائد؛ ويستثنون الآقل من 
الأكثر. وقد بینا في سلف أنه لا فرق في وجوب ما جاء في القرآن وبين وجوب 
ما جاء في كلام النبي عليه الصلاة والسلام. 

قال علي : وکان من ححجّيهم في ذلك أن قالوا: إِنْ أَحَدَ الخبرينٍ ناسخ بلا 
شك» ولسنا نعلمّه بعينه. فلم لل نعلمه ل جز لنا أن نُقدِمْ عليه بغبر علم فتخل في 
قوله تعال : ولا نقف ما لیس لك به علم 4 الآية. 

قال على : وهذه اة فاسدة من وجهین : أحزهها أنهم یرهم مثل ذ ذلك ف 
الآيتين » وهم لا يفعلون ذلك . والرجه الثاني أنه لا جور أن يقال في خبر ولا آي :ل 
هذا منسوخ إلا بيقين . ويكفي من بطلانٍ هذا الذي احتجوا به نا على يقين من آذ 
الحكم الزائ على معهودٍ الأصل رافمٌ بلا كان الناسٌ عليه قبل ورودوء فهو الناسخ 
بلا شك» ونحن على شَّكُ هل نِم / ذلك الحكمٌ بحكم آخر ردنا إلى ما كنا عليه 
ام لا؟ فحرام ترك اليقين للشكرك. وبالله التوفيق . 

قال عل : وقد سبق خاطرٌ أبي بكر محمد بن داود إلى ما ذهبنا إليه: الا أنه 
رحمه الله اختَرمُ قبل إنعام النظر في ذلك وذلك أنه قال في كتاب «الوصول»: 
والعمل في الخبرين المتعارضين کالعمل في الآيتين ولا فرق. 


و خم 
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قال على : وقال بعض أهل القياس نأخدٌ بأشبّه الخبرين بالكتاب والسنة. 


قال علي : وهذا باعل لأه ليس الذي يلوا ام کم علمن ماين أول 
والطاعة اه زد ص ذلك نیقی » ا الذي جحل عضا مود وبعضها 


Ft, 


oA 
مردودا إليه؟ وما الذي وجب أن يكون بعضها اصات ویعشها رعا؟ ویعضها حاکا‎ 
۱ ویعضها محكوماً فيه؟‎ 

فان قال: الاحتلاف الواقعٌ في هذينٍ هو الذي خط درجتها إلى أن عرض ل 
غيرهما . قال عل : وهذه دعوى مغتقرة إلى برهان. لأنه ليس الاختلاث لکوغی 

معروضاً على غبرهماء لأن الاختلاق باطل فظنہم أنه اختلاف : ن فا يُكذَبه 

قول الله ع ز وجل : ولو كان من عند غير الله لوجذوا فيه اختلافاً كثير» . فد قد 
أبطل لله تعالى الاختلاف الذي جما سپ ررض الحديثين علن سنة أخرى» 
أو آية أخرى, فقد وحب ضرورة ۱ أن يَبطل سنن الذي هو العض. وهلا برهان 
صر وري . ۱ 

قال علي : وإذا كانت التصوص كلها سواء في باب وجوب الأخذ بهاء فلا جوز 
تقويةٌ آحیهما بالآخر. واغا ذلك من باب طیب النفی: ومذا هر استحسان ال 
وقد أنكره بعضهم على بعض . 000 

قال علّ: وقد رجح بعض اصحاب القياس احد الخرين على الآخر 
بترجیحات فاسدةء نذکرها ان شاء الله تعالى وبين علطم فيها. فمن ذلك أن 
قالوا: إذا كان أحَد الخبرين معمولا به u‏ والاخر غر معمول بد رجحنا بذلك طبر 
العمول به به على غير العمول به. ۱ ۲ 0 

قال على : وهذا بال بلا ُذكره بعد هذاء 5 أننا نقول ها مناج لا لو 
خر قبل أن يُعمَل به من أن يكون حقاً واجباًء أو باط فان كان خفا واجباً لم يزده 
العمل به قوت لأنه لا يکن أن يكون حن أحَقٌّ من حي آخر ني أنه خن وان کان 
باطلا فالباطلٌ لا بحقه أن يعمل به.. 

قال علي : وقالوا: إن كان أحد الخبرين حاظراً: والأخر میا فإنا ا 
بالحاظر ونذع البح 

قال علي : وهذا خطا ٠‏ نم برد ولو فك عر 


a۳۹ 

فقال: بل ناخذ بالمبيح لقره تعال : «وما جَعْلٌ علیکم في الین من حرج #. 
ولقوله تعال: یی الله بک ایس ولا يريد بكم العسر». ولقوله تعال : 
#یرید نله أن بف عنکم ون الانسان ضعیفا که آما كان یکونْ قول آقوی من 
قویکم؟ ولكنا لا نقول ذلك بل نقول: إن كل أمْرٍ من الله تعالى لنا فهو يسر وهو 
رف اخرج؛ وهو التخفیك ولا سر ولا تخفيف ولا رفع حرج اعظم من شيء أى 
إلى الجنة. ونجی من جهنم سواء كان خظرا أو إباحة . 

وقال في فصل, آخرٌ: وقد أجاز بعض أصحابئا أن يرذ حديثٌ صحيح عن 
نبي صل الله عليه وسنّم » ویکوت الإ اځ على خلافه قال : وذلك دليل على أنه منسوخ . 

قال علّ: ومذا عندنا خی فاحش متيقنٌ لوجهين : أحذهما ان ورود حديث 
صحيح يكون الإا على خلافه معدومُ لم يكن قط فمن اذعى أنه موجود فليذكره 
لناء ولا سبيل له إلى وجوده أبداً. والثاني أنَّ الله تعالمى قال: نا نحن نرلناالذکر وا 
له خانظون». فا تمل الله عز وجل به فهو غير ضائع أبداً. والوحي ذكر. 
/ وَالذّكْرٌ محفوظ بالنض» فکلامه عليه الصلاة والسلام محفوظ بحفظ الله عز وجل» 
فلو كان الحديث الذي ادّعى هذا القائل أنه حم على ترکه, وأنه منسوخ كا دک 
لكان ناسخه الذي اتفقوا عليه قد ضاغ ول محفظ . 

قال علي : ولسنا ننكرٌ أن کون حدیث صحيمٌ وآيةٌ صحيحة التلاوة منسوخين 
ما بحديث غر صيحء وام بای متلق ويكون لاثم عل الخ الذكور قد 
بت الا آننا نقول: لا بد أن يكون الناسخ هما موجوداً أيضاً عندناء منقولاً إليناء 
محفوظاً عتدناء وإغا الذي منعنا منه أن يكونٌ النسوخ محفوظاً منقولاً مبلّغاً لین 
ویکون الناسخ له قد سقط ول ینقل إلينا لفظاًء فهذا باطل عندنا معدوم آلبية . 

الفائدة الثالعة 

قد عرفت فيها سبق أن الحديثين إذا لاح بينهما التعارض ابتبیء أولاً بالجمع, 
بيبماء فإن لم يمكن ذلك نظر هل هما ما يمكن وقرع الخ فيه أم لا؟ فإِن كانا عا 
يمكن وقوع النسخ فیه, بت عن المتأخر مغبهاء فان وق عليه ججل ناسخاً وأَخدّ به 


Ta, 


۰ 5۶ ۱ ۱ 
ويرك الا وان کانا ما لا يمكن وقرع النسخ فيه أو کانا ممايمكنُ وقوم 
النسخ فيه به لكن ل برف عل ال منهما بت عن الراجح منهماء ؛ فان عرف 

خد به ور الاشره وان ۸ بعر رف الراجحٌ منهما تعينٌ التوثف فیهما. . 

قال الأستاذ أبو إسحاق الشبرازي في کتاب للم في باب القول ف ترجیح 
أحد ارين على الآخر” أ4: وجلته أنه إذا تعاض خبران وأمكن الحم بينها وترتيبُ 
أحدهما على الاخر في الاستعمال ر فيل وإن م يكن وآمکن نسخ. أحدهما بالآخر 
قعل على ما بیّته في باب بیان الأدلة الى جوز التخصیص بها رما لا جوز فإن 
م يمكن ذلك رجح م أحدهما على الآخر بوجو من وجو الترجيح . 

وقد أورد بعض العلماء هنا اشکال وهو أن البحث هنا إنما هو في عار 
الحديثين القبولین» وقد سبق قريباً أن اخدبث القبول اذا عازضه حديث غير 
مقبول أخحد بالمقبول. وترك الاخر إذ لا کم للضعيفٍ مع القوي . وما کر في هذا 
الموضع يدل على أن الخرين؛ المقبولين قد يكون أحدّهما راجحا والآعي ر مرو وقد 
لا يظهر وجه الترجيح : فیترقف فيهها. : 
وقد تقرّر أن الثقة إذا خالَقَهُ من هو ارج منه سمي حديثه شاذا والشاذ من 
المردود؛ أن دی |ذا وقع الخلاف فيه بالأبدال, في متنه . أو سنده» ولا مرجع 
سمي دی مضطر با والضطرب من المردود. ۱ 
فالقول الذکور: اوهو تقدیم الحم + ثم الخ > تم ج رامق 
فطل التعاض. ٠‏ 

مب بعض العلماء إلى تقدیم الزرجيح . ثم الجمع ء م ام 
آخرون إلى تقدیم لرجیم. ثم اللخ + ثم الجمع. وقد كو بعش مب 
تقدیم الترجيح _ على ما سواه أن امقول ُطِةٌعل تقدیم الراجح على غیره؛ فتقديم 

غیره عليه ذم لقواعد الأضول. وآما هذه لأصول فهي من تصرنات الول ۳ 

)١( 0‏ ص ۵۳۰ بشرح «نزهة المشتاق». . (۲) فى ص ۹۱۸4 . ظ 

)۳( وقع في الاصل : (العقود) وهو حریف . ۱ 


ot 
فکل من آبئی فیها وها معقولا بل منه وان خالف المشهورٌ الذي عليه الجمهور.‎ 
نعم يسو تأويل الرجوح بعد تقدیم الراجح عليه هل الراجح مه‎ 
من غير أن ینقص شیامن معناهء وليس هذا من قبيل الجمع, فإن الجمع هو أن‎ 
حل کل منیا على بعض معناه.‎ 
وأما قول من قال: الاعمال أولى من الاهمال. فان آراد الإعمال ولو مَم‎ 
. رجحان غبره عليه / فممنوع, وان آراد الاعمال مع تساوي اطیدیئین فمسلم‎ 


وقال بعض الرجحین لهذا القول : المخلص من التعارض من وجهين : 


أحدّهما: مايْرجمُ إلى الركنء بان لم يكن بين الدليلين مائلة. كنص الكتاب | 


خير الواح والقياس أن لا يكون تمه نص من الكتاب والسنة التواترة والإجماع 
بخلافه . 

وكذا إذا كان لاخد الخبرينٍ من الآحادء أو لاد القياسين رُجحان على ال خر 
رج من وجوه الترجيح › لان العمل بالراجح واجت عند عدم التيقن بخلافه. ولا" 
عبر للمرجوح بِعَابْلَةٍ الراجح 

ولكن هذا | فا یستقیم بين حبري الواجدٍ وبين | القياسين» لأن كلا منیا ليس 
بدلیل مو جب للعلم» واا يو جب الظنْ أو علم غالب الرأي . وهذا مل الترايد 
من حيث الشوة بو جوه الترجيح . 

فأمًا سس النصين کاب وسن متواترة في حقٌ الثبوت » فلا بتصور الترجيح . أن 
العلم بثبوتهيا قطعي» والعلم القطعي لا تمل التزایذ في نفسِه من حيث الثبوت» 
وان کان حتمله من حر حيث الحلا والظهوز. ٩‏ إذا وم م التعارض في موجبها أن كان 
أده كا ونر فيه احتمال فالْحکُم أولى 


رانیهیا: مایرجغ إلى الشرط بان لا يبت التنافي بين الحكمين» ويُتصور 


TT, 


of 

الحم بينههاء لاختلات لح والحالٌ وال والاطلاتي والحقيقة والمجاز , الاب 
الزمان.حقبقةٌ أو دا ۱ ۱ ۱ 

وبیانه أن النصين إذا تعازضا ور يكن أحدهما خاضا والاخر عام فاا آن 

لا یکون بينما زمان صل للخ ؛ ففيٍ خاضین يمل أحذهما على قيب أوحال. 

أو جاز ما أمكن , وف العامین من وجه بل على وجه يتحفقٌ الجمع بيفنها. وقي 

العامين لفظا حمل ادها على بعض ‏ والاخر على بعض, لحر او عل القید 


والإطلاق. . 
ًا أن يكون با زمان صح للسخ بان کنات بسک من ار 
والاعتقاد. أو من الاغتقاد لا غير على الاختلاف فيه: فیمکر ن العمل بالطريقين : 


بالتناسخ والتخصيصن : والتقييذ وامل على المجاز في العامين والخاصضّين . 
فاصحابٍ الحديث رو العَمَلَّ بطريق التخصيص والبيانٍ أولى» والعتزلة یرود 
العمل بالنسخ ول . ۱ ۱ ۱ 

وقال مشاينا وهو ارآ منصور لاتريدي - : ینظر في عمل "۳ 
ذلك فان لوه + على النسخ یی العمل به وان “ملوه على التخصیص تیب العمل 
به » وان يعرف َمل الام في ذلك على احد الوجهين» أو استوی عملم فيه بان 
عمل بعضهم على أَحَدٍ الوجهین: وبعضهم على الوجه الآخر ر ي فلك إلى 
شهادة الأصول. فیعمل بالوجه الذي شهذت به . 

وان كان اجه خاضا والاخر عاماء فان عرف تاريخهما وبينبا اا صح فيه 
النسخ . , فان كان الخاض سابقاً: والعام متأخرا نيح الحاص به : ون كان لا 
سابقاً والحاص متأخرا بيبخ من العام بقدر الخاص ن ویبقی: الباقي ؛ وان وزدا معا وكان 
پنیا زمان لا بمح فيه النسخ ۽ بق العام على الخاص» کون ثم العام ما ود 
الخصوص . وهذا قول مشايخ العراق والقاضي أي زید ومن تابعه من ديارنا. . 

وقالت الشافعية : : یی العام على الخاص في الفصلین: حتى إن اخاص ۳ 


of 

يكوت مین للعام انلاحق, فيكون المرادُ من العام ما وراء فَدْرٍ الخصوص بطريق 
البيان. 

والجوابُ فيه على قول مشايخ سمرقند کذلك. إذا لم يكن بیتبیا زمان يُصلّح 
للنسخ , لانه لا يندفمٌ التناقض إلا هذا الطریق, فامًا إذا كان زمان يَصِلّح للنسخ. 
نقالوا: یتوقف في حى الاعتقاد ویعمل بالنص العام بعموبی / ولا يُبتى على 
الخاص . اه 

وقد دک كثيرٌ من علماءٍ الاصول أن الدلیلین التعارضین قد يكونانٍ متقارنین في 
ورد عن اشا در الکم في في ذلك؛ > فقالوا: وان تاره اللتمارضانٍ . فان 

و یتعرضوا لذكر نشخ مه شرطه التراخي بينهماء فلذا تقارنا في 
الورود لم يكن جَعْلُ آحدها ناسخاء والاخر منسوخا. 

وقد استشكل بعض العلياء ذلك فقال: إن الارن بين المتنافيين لا يتصورٌ في 
كلام الشارع, لأنه تناقض لا يليق عنصبه » بل لا بد أن يكون أحدهما متأخراء إلا 
أنه ربا جهل التاريخ . 

وقد أجاب عن ذلك بعضهم فقال: يجورٌ: 

عل ۱ ال ال ر 2 > قاس 

أن يراد بالتقارنٍ هنا التقارن في زمن التكلم بالسبة إليه تقدس وتعای. على 
الوجه التصوّر في حقّه, إذ لا یلم عليه تناقضلء لأنه لا يلرم أ يكون ذلك الزمان 
زمان النسبة . 

وأن يُرادَ به التقارن في النزول, على النبي عليه افصل الصلاة والسلام, اد 
لا یلم عليه تناقض لا ذکر. 

ارس را ۳۳ 03 5 

وأن يراد به التقارن في الورودٍ أي الوصول, إلينا أي إلى الطبقةٍ الاولى مناء 
لاغذین عنه عليه أفضل الصلاة والسلام إن تصور تقارّنُ ذلك. إذ لا يُلرّمُ عليه 
تناقض أيضاً لا ذكرٌ. 


اضرف 


8 : ۱ ۱ ۱ 
وان يراد به الاب بالسبة لزمان المتكلّم. أو زمانٍ النزول. أو زمانٍ الوزرد 
خصوصاً في الأخير. ومن الشهور أن تقارن الأقوال مع اتحاد القائل الحادث لیس 

لا نی التعاقب. 000 
هذا ولعل الأسبّق ۲ الفهم من كلامهم أن الدار. ف التقارن تبمعناه الظاهرء 
أو يمعنى التعاقب وغيره بالنسية للكتاب على زماتٍ التزول ؛ وبالنسبة لسن على زمان 

الورود أي الكل | منها عليه أفضل الصلاة والسلام . 


على أن لقائل, أن يقول: 5 التقارن بين المتنافيين لا يلرم عل الإطلاق' أن 
يكون تناقضاً حذورأء: جواز أن یکون للتخير بينبيا أ و شکمة أخرى. ۱ 

فان قلت: َمل التقارنِ على التعاقب لا يصح هناء > ان مقتضاه ٠‏ اللخ .اول 
يُذكر في أحكام هذا القسم. . ۱ ۱ 

قلت : قد مع أن متتضاه ذلك. ناه على عبر التراخي في الخ . ) 

ما أجاب به . وليته لوأق بمثال الل ا له اه يست عصورة دار اياله 

ککٹہ رمن السائل لفروضتة التي لا تاها سوی الوم لا سیا إن كانت بعيدة عن 
الفهم . . 
وقد وقع في کتب أصول. الفقه مسائلٌ كثيرة مبنيّة على جرد الفَرْضِ» وهي ليست 
داخلةً فيه وكثيراً ما يجب ذلك خيرة امطايع ابید حيث يطلب ها أمثلة» فرج 
بعد امد والاجتهادء وم بحظ بثال, واحد . 


فینبغی الانتباه هذا الأمرولما ذكره مش العلياء. وهو أ كل سل در في 
0 الفقف ولا ينبني علیها فروٌ فقهية أو آدابٌ شرعية آو لا تکون عون في 
ذلك. فهي غيرٌ داخلة في أصول الفقه. وذلك أن هذا عمش باه ال ال 
الفقه إل لكونه مفيداً له وق للاجتهادٍ فيهء فإذا لم ند ذلك لم يكن اضلا له. 


شخ 2 عق هدا کشر ز هي ن انسائل التي تكلم علیها الاحرون وا فيه > 


تا 
المعدوم. ومسألة هل كان النبي صل الله عليه وسلم متعيّداً بشرع من قبله ام لا؟ 
وكذلك كل مسألة ينبني عليها فقدٌ» الا أنه لا تحصل من الخلافٍ فيها حلاف 
في شع من ریق بل سالة لائر ماحد مت من أشياة معينة» کا في كفارة 
ليمين. فقيل : ان الامر بذلك یوجب واحداً منها لا بعیته, وقیل : اه يُوجبٌ الكل 
وي الكل مت همقل إنه وجب / ما يختاره المكلّف» فان 
فعل الكل فقيل: الواجبٌ آعلاها, وان ترکها فقيل: يُعاقَبٌ على أدناها. فهذه 
المسألة وما أَبهها من السائل التي فرضوهاء مما لا ثمرّة له في الفقه : غير داخلة في 
أصوله . 


الحازمي» عبارة را كان ها موقم عظيم هناء قال في المقدمة في بيان شروط 
النشيخ 290 : ومنها أن یکون الخطاتٌ الناسخ متراخياً عن المنسوخ . فعلى هذا يعت 
الحكم الثاني فإنه لا يعدو أَحَدَ القسمين اما أن يكون متصلا ۳ متصات. أو منفصلد. 

فان كان متصلا بالآول لا پسمی نسخا: إذ من شرّط النسخ التراخي . وقد 
قد ها هنا ان قوله عليه الج اة والسلام : لا تلیسوا القمض ولا السراويلثات ولا 
اخفاف» لا أن يكون رجل ليس ه تلا فلس این. وان كان صدر الحديث 
يدل على منع لس خفاف» وعجره یدل على جوازی وثما حکمان متنافيان » غير أنه 
لا سی سخا لانعدام التراخي فيه» ولكن هذا النوع یستی بياناً. 

وان كان منفصلا نظرت هل عِکن ابمغ بينها؟ فإن مک الجمعٌ جم . 


¥ ب 9 


وقد رایت في کتاب «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الحديث» للحافظ 


(۱) في ص ۲۶ بتحقيق الشيخ محمد أحد عبد العزيز زيدان. طبع القاهرة» ونشر مكتبة 
عاطف دون تاريخ . 


TPA, 


/ المبحتٌ الثالك 
ف الحديث الضعیف(۱) 


تال بعض العلیاء : الحديث الضعيف هو ما لم تجمع صفاتِ الحديث الصنیح 
ولا صفاتِ الحديث الحسن. وقال بعضهم : الأو في حه أن يقال: مما م يلخ 
مرتبة اليسن . ۱ 

لاب ألما بكر زا عن تة لمن كوك ع ةلس ل 
فلاا احتیاج إذا إلى دکر الصحيح في َه . 

وقد قَموا الضعیت إلى أقسام . جعلوا لبعضها لا خاصا بى الوجود الداعي 
إليهء وذلك کالرسل والمنقطع » والعْضل وال والشاذ والمضطرب». فتركوا 
بعضها غفلا لعده لداعي إلى ذلك. 

وقد حاول بعضهم حص أقسامه» فنظر في شروط القبولر وهي روط 
الصحیح واحسن» فوجدها ستة وهي اتصال السند حیث ۸ ينجر الزسل با یی 
وعداله لروا والسلامة من كثرة الخطأ والغفلة» وجيء الحديث من وجه آخر حیث 
كان في الاسناد مستورا م تعرف آملیته ولیس ت كث الغلط والسلامة امن 
الشذوز والسِلامة_من.العلَة القادحة , 

ثم نظر في الضعيب رای مته ما شرا قط. ومته ما بقل شرطین 
ومنه ما یأر من ذلك فتبين له بهذا لنظر أقسامٌ کنر ت بأ فیا ذكره بعض من 
عني بأمرها ائنين وأربعي ين قسا. 


)١(‏ دّث الولف عن أنواع (الحديث الضعيف) من هنا حتی ض ۱۵۹۸ ومنها 
(الحديثٌ اْعَنل): وتوسّع في بيانه جداً» وأورد من كتاب «علل الحديث» لابن أبي جاتم 
الرازي جملة كبيرة بلغث ۱۳۸ حدیث: لبيان عذلهاء من ص۵۹۸ _ ۰10۲ ثم عاذ إلى الكلام 
عن (الحديث الضعيف) من ص ۱۵۳ - 1۹ . اه 


باه 

وقال بعد إيرادها قِسياً قِسياً: هذه أقسام الضعيف باعتبار الانفرادٍ والاجتماع . 

وقد تركثٌ من الاقسام التي ین انقسامه إليها بحسب اجتماع الأوصاف عِذَّة أقسام , 

وهي اجتماع الشذوذ ووجود ضعي أو جهول, أو مستور في الإسنادء لانه لا کن 

اجتماٌ ذلك على الصحيح» ٠‏ لان الشذود ترد الثقة» فلا يمكنٌ وضف مافه راو 
ضمیت أو مجهول: أو مستوژ بأنه شاد. 

ومک الزيادة في هذه الأقسام» وذلك بان یر إلى فقد العدالة مثلاء فیجعل 

باعتبار ما يدل ته أنواعاً. فانه بشمل ما یکون یکذب الراوي؛ أو همه بذلك› 

أو فسقه. أو بدعتهء أو جهالة عينه» أو جهالة حالب فإذا ُوجظ كل واحدٍ منها على 

حدةء ولو حط مثل ذلك في مئله رات الاقام زيادة كشرة. وقد تصدّى بعضهم 


لذلك. غير أنه آبان أن تلك الأقسام نة تنقسم إلى ثلاثة أنواع : : وع منها ل تحقق 
وجوده ول إمكائه وس منبا تق امکانه دوب وجو ده » وس منبا / قد قى 
امکانه زوجوده . 


وقد صرح غيرٌ واحد بقلة فائدة هذا التقسيم» وذلك لأنَ اراد به إن كان 
معرفةً مراتب الضعیف. فليس فيه ما فيد ذلك . 

فان قیل : إنه قد ینید ذلك لأن هذا لتقسیم یعرف به ما فَقَدَ کل قسم من 
الثر وط. فإذا وجدنا قسمين قد فَقَدَ أحدّهما من الشروط أكثزء حکمنا عليه بأنه 
أضعَفٌ. ۰ 

قيل: إن هذا الحكم لا يَسوغٌ على إطلاقه. فقد يكون الأمر بالعكسء وذلك 
کناقد الصدق. فإنه أضعّت ما سوام وان كان فاقدا للشروط الخمسة الباقية. وان 
كان المراد به تخصيصٌ کل قسم. بآسم؛ فالقوم لم يفعلوا ذلك» فإنهم لم يسموا منبا 
ال الیل كا ذكرنا آنفاء وم یتصدٌ الم نس نفسْه لذلك. وان كان ار به معرفة كم 
قسمأً يلع بالبسط» فهذه فائدة لا تستوجبٌ هذا النصَب. ویک أن يقال : نائدة 
ذلك خر الاقسام ليحت عم وقع منبا ما لم يقع, ومعرفة منشاً الضعفٍ في كل 


قسم . 


م 


ofA 

وآما قول بعضهم : إنه قد خحاض في تقسیمه أاس ليسوا من هل هذا الشأن 
نیوا وأتعبّواء ولو قيل لاطوغم یذ في ذلك : ایتنا مئال . ما لیس له لب حاص 
لبقي حائراً : ۰ فهو ضعیف. لأ التقسيم إذا لم يكن فيه ما بعترض به عليه بل من 
أي مقسم کان وعدم معرفته. ببعض أمئلةٍ الأقسام التي لم يُتحقق. وجوذها بعد 
لا يُضرّه ويكفيه أن يقول: : قد قمت برف من المسألة. وهو بان الاقسام. وبقني 
طرف آخر منهاء ترکته لغیری: وهو البحث في أمثلةٍ كل قسم وبيان ما وتيف عليه 
ما ۱ !ب 

وقد أفرد ابن جوزي عن الضعيف نوعاً آخر سیّه: المضَعْفتَ. وهو الذي 
ل یجنم على ضعفه بل فيه ما في التن أوني الحند تضعيف لبعض أهل البديث: 
وتفوية لآخرين منم وهو أعلى مرتبة من الضعيف المجمّع عليه . وعلّ هذا فا إذا 
م يتر جح أحد الأمرین أو كان التضعيف هو المر ج ولل ققد قع في کب ملتزبي 
الصحةٍ حتی البخاري أشياءً من هذا القبیل . 


ودكرٌ - النووئ في شرح مسلم() عن ابن الصلاح أنه قال : نس 
صحيحه أن يكون الحديثُ متصل الإسنادٍ بنقل النقة عن الثفة من أله إلى متها 
سالا من الشذوذ والعلة. ظ 

قال: وهذا خد الصحيح . فکل حديث امعت فيه هذه روط فهر 
صحيح بلا خلا بين آهل الحديث. وما توا في صحته من الأحاديث» فقذ 
یکون سب اخحتلافهم انتفاء شرط من هذه الشروط. أو بينهم جلاف في اشبترايظه ؛ 
کا إذا كان بعض الرواة ة مستورأ آو کان الحديث مرسلا. 

وقد یکول سبّبُ اختلانهم | نه هل امعت فيه هذه الشروط ١‏ نی 
بعضها: وهو الاغلب في ذلك: ؛ كما إذا كان الحديثُ في وه من اتف في كونه من 
شرط الصحيح » فإذا كان الحديث واه كلهم نقاث, غر أن فيهم أب الزیز نکي 


۱۵:۱ )۱( 
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مثلاء أو سهيلٌ بن اي صالح » أو العلاء بن عبد الرحمن. أو حماذ بن سَلْمَةء قالوا 
فيه: هذا حدیث صحيح على شرط مسلم وليس بصحيح على شرط البخاري؛ 
لكونٍ هؤلاء عند مسلم من اجتمعت فيهم الشروط العتبرت وم بت عند البخاري 
ذلك فيهم. وكذا حال البخاريٰ فيا خُرّجَه من حديث عكرمَّةَ مولى ابن عباس؛ 
وإسحاق بن محمد القروي» وغمروبن مرزوق. وغيرهم من احتج بهم البخاري 
ول يحتج بهم مسلم . 

قال الحاكم أبو عبد الله الحافظ النيسابوري في كتابه «المدخل إلى معرفة 
الستدرك» : عدَدُ من أخرج هم البخاري في الجاع الصحيح. ول تخرج لهم سلم 
أربع مه ة وأربعة ونلاتون شیف وعدد من احتج بهم مسلم 9 السند لصحیح . 
وم تج بهم البخاري في الجامع الصحيح ست مئةٍ وخسةٌ وعشرون شيخاً. 

وأما قول مسلم في صحيحه في باب صفة رسول الله صلل الله عليه وسلم() : 
/ لبس کل شی» صحيح عندي وضعنهُ هاهنا يعني في کتابه هذا الصحيح ‏ 
وإغا وضعت هاهنا ما آَحغوا عليه. فمشکل . فقد وضع فيه أحاديثٌ كثيرة ختلفاني 
صحتهاء لكونها من حديث من ذكرناه ومن لم نذكره: من اختلفوا في صحة حديثه . 

قال الشیخ : وجوابهُ من وجهين: 

أحدهما أن مراد أنه لم يصع فيه الا ما وْجَدَ عِندَهُ فيه شروط الصحيح الجمم 
علي وإن ل يُظهر اجتماعها في بعض الأحاديث عند بعضهم. 

والثاني آنه أراد أنه لم يضم فيه ما اتف الثقات فيه. في نفس الحديث متنا 
أو إسناداء ول يرد ما كان اختلافهم فيه إنما هو في توثيق بعض رواټه» وهذا هو 
الظاهر من كلامه. فإنه در لا یل عن حديث أي هريرة: فإذا قرأ فانصتوا. هل هو 
صحيمحٌ؟ فقال: هو عندي صحیح . فقيل: ل لم تمه هاهنا؟ فاجاب بالکلام 
المذكور. 


(۱) :۱۳۲ بشرح اللووي في (ياب التشهد في الصلاة). 


fr, 


لوه ۱ ۱ ۱ 
ومع هذا نقد اشتمل کته على آحادیت اختلفوا في إسنادها أو متتهاء لصنها 
. وف ذلك هول منه .عن هذا الشرط أوسيب آخن وقد استدرکت 
۱ 
وقال بعضهم : اراد مسلم بالإجماع في قوله : وإنما رشت ماهنا نا جلا 
علیه . (جاغ أربعة من أئمة الحديث: أحمد بن حنبلء وابن معين, وعثمان ین 
أي شیب وسعید بن منصور الخراساني. ۱ 
ودک - النووي في موضم آخر منه() أن مسلا انتقد عليه وا في 
صحيحه عن جماعة من الضعفاء والتوسطین. الواقجين ۴ الدرجة الثنية . ني 
ليست من شرط الصجیح . ' 
ثم تقل عن ابن الصلاح أنه أجاب عن ذلك من أَوْجه : 
أحذها أن يكون ذلك فيمن هو ضعيفٌ عند غرم ثقة عنده. ولا یال 93 
الجَرْحَ مُقدُمُ على التعديل» لا ذلك فيا إذا كان ابر ثابتاً مسر السیب» وال 
فلا بقل الجَرّحٌ إذا لم يكن كذلك. وقد قال الخطيبٌ البخدادي وغيره : اما اج 
البخاري ومسلم وأبو داود بء من جماعةٍ عم الطعن فيهم من غيرهم حمول على أنه 
م یت فيهم الطعنٌ ار مفسر السبب. ٠٠‏ ۱ 
الثاني أن ن یکون ذلك واقعا في المتابعات والشواهد لاي لاصود؛ وذات أن 
در الحديتٌ أولاً بإسناد رجاله ثقات» وعملهُ أصلاء ثم یتبعه باسناو آخر أو أسائيد 
فيها بعض الضعفاء» على وَجْه التأكيدٍ بامتابعة. أو إزيادةٍ ينه على فائدة فيا قدّمّه6"0. 
الثالث أن يكون ضفث الضعيف الذي احج به. طرأ عليه بعد 
(۱) ۱ ۲5 . ۱ 5 ۱ 
(۲) هذا الكلام من الامام ابن الصلاح يفيدنا معرفة طريقة ملم في إيراده لأُخاديث في 


اللاب فإنه يقدم فيه الحديث: الصحيح السليم ص المغامزى ثم يشبعه بالمتايغات الشواهد. دهي 
رجا لا تخلو من ملحظ فیها. 


2۱ 
أخذِهٍ عنه. بانعتلاط حَدَتٌ عليه غير قادح فيا رواه من بل في رم استقامنه. كما 
في أحمد بن عبد ال رحمن بن وهب بن آخي عبد الله بن وهب ذكر أبو عبد الله الحاكم 
أنه اختلط بعد الخمسين ومئثتينع بعد خروح مسلم من مصرء فهو في ذلك 
كسعيد بن أبي عَروبةء وعبدٍ الرزاق. وغيرحماء من احتلط آخراء ولم يمنع ذلك من 
َة الاحتجاج في الصحيحين با أجل عنهم قبل ذلك 
الرابع أن یو بالشيخ الضعیف إسناده» وهو عنده من رواية الثقات نازل» 
فیقتصر على العالي» ولا بطول بإضافة النازل إليه. مكتفيا بعرفة آهل هذا الشأن في 
ذلك. 


PF 


وذكرٌ في موضع آخر منه((۲» وهو ما یناسب ما نحن فيه من وجه: أن مسلا 

الأول ما رواه الَفْاظ المنقنون . 

والثاني ما رواه الستورون المتوسطون في الحفظ والإتقان. 

والثالث ما رواه الضعفاء والمتروكونء وأنه إذا فرغ من القسم الأول أتَعَه 

لم قال : وقد اختلف العليء في مراده بهذا التقسيم فقال الإمامانٍ اخافظان 
الحاكمٌ أبو عبد الله وصاحبّةُ آبو بكر البيهقي : إن الية قد اخترمت مسلما قبل إخراج 
القسم الثانيء وإنه إنما ذكر القسمّ الأول. 

قال انقاضی عیاض : وهذا مما قله الشیوخ / والنال من الحاكم وتابعوه 
عليهء وليسالأمرٌ على ذلك لمن حققى نظره وم يتقيّد بالتفلید. فإنك إذا نظرت تقيم 
مسلم في كتابه دی على ثلاث طبقات من الناس كما قال: فذّكر أن القسع الأول 
حدیث الحفاظ » وأنه إذا انقضى هذا أتيّمّه بأحاديث من لم يُوصَف بالحذقٍ والإتقانٍ. 


TTY O) 


۲۶7 


` Be 
ع وم من أهل اوق وتايلي العلم > ثم أشار ! إلى ترك حلايثٍ من اج‎ 
العلياء أو اتفى الأكثرٌ مهم على مته وقي من امه بعضهم. وزکاه بعضهم‎ 
فلم یذ کره ه هنا.‎ 
ووجدته دک في أبواب كتابه حديث الطبقتين الأوليين» وق بأسانید الثانية‎ 
منہا على طريق الإتباع للاول والاستشهاد أو حيتٌ م يجد في البات ب للقسم الأول‎ 
. شیفا؛ وذكر أقواماً تكلم فيهم قوم : راهم آحرون من ضَعُفَ ت وات ببدعة‎ 
وکذنك فعل البخاري . فعندي أنه أ بطبقاته الثلاث في کتابه» عل ما لأكر ورب في‎ 
. مقدمة 1 کتابه وينه في تقسییه: وطرح الرابعة كا نص عليه‎ 
فا طحاکم تأوّل أيه إغا آراد أن یفرد د لكل طبقة كتابا, ویای بأحاديثها تحاص‎ 
رد وليس ذلك مراده؛ بل إا اراد با ظَهْرَ من تأليفهء وبان من غَرَضِه : أن‎ 
يجمع ذلك في الأبواب؛ دياق بأحاديث الطبقتين» فیید | بالاول ثم يأ بالثانية 3 على‎ 
طريق الاستشهاد والإتباع تی استوق خیم الأقسام الثلانة . وتیل آن یکون آراد‎ 
۱ بالطیقات الثلاثة الا ثم الذين يلونهم»ء والثالثة هي التي اطر خها..‎ 
وكذلك عل الأحاديت التي ذکر وزغد آنه أي ہا قد جاء مها في مراضعها‎ 
من الأبواب» من ختلافيم ف الاسانید کالارسال .والإسنادء والزيادة والتقص؛‎ 
وذكر تصحيب الصحفین» وهذا يدل على استيفائه غْرَضَهُ في تأليفه وادخاله في كتابه‎ 
۱ ۱ کل ما ود به.‎ 
قال القاضي : وقد داش في تویل هذا ورأيي فيه من يهم هذا لباب فا‎ 
رایت منصفا لا صوبه وبان له ما ذکرت وهو ظاهر لمن تأمل الکتات» وطالع‎ 
۱ . جموع الا بوات‎ 
ولا رض عل هذا ا قال ابن سفيان صاحبٌ مسلم أن مسلا احرج لا‎ ۱ 
کب م السندات : : أجِدّها هذا الذي قرأه على الناس . والثاني يدل فيه فيه عكرمةا‎ 
بن إسحاق صاحب لغازي. وأمتافی| . والثالت یدجل فيه من الضعفاءء فإنك إذا‎ 


2o 
تاملت ما ذكر ابن سفيان لم يطابق العْرَض الذي أشار إليه الحاكم مما ذکز مسلم في‎ 
صَدْرِ کتابه. فتأمّله تذهُ كذلك إن شاء الله تعالى. هذا آخِرٌ كلام القاضي عیاض‎ 
وهذا الذي أخارة ظاهرٌ جداً.‎ 
تقسيم الحديث الضعیب‎ 
إلى آقسابه المشهورة على طريقة المحدّئين‎ 

وقد أحببئا أن نقیم م الحديث الضعيفت إلى أقسامه المشهورة المأخوذة بالاستقراء 
والتتبم » تین لا الوم فان ذلك اقرت إلى إلى الطیع وأعظم في النفع . 

وقل بينا فیا مس سبق أن الحديث ينقيم إلى فمن : مقبول, ومر دود » ون المقبول 
هو الصحيح والح والردود هو الضعیف وسا شروط القبول . ولا خفی أن 
معرفة شروط القبول توجب معرفةً سبب الردء اد سَبّب الردٌ ليس الا فَقَدُ شرط من 
شروط القبول فأكثرٌ. 

وقد أَرِجَعٌ بعضهم سبّبٌ الرد إلى آمرین : اأحدٌهما عدم الاتصال, في السند. 
والثاني وجود د آمر في في الراوي وجب طعناً. . وعدم الا تصال هو سقوط راو ٠‏ من الرواة 
من الستدى ویقال یذ السقوط : انقطاع , وللحديث الذي سقَط ن / سنده راو 
فاك : الحديث المنقطع , وبقابله الحديث المتصلٌ. وهو الذي لم يسقط من سنده راو 
من الرواة. ويدخل تحت المنقطع بهذا العنی التقطغ الذي سيأتي ذكره) فإنه قسم 

۱ ۳ ۳ م # 7 ر ,م 2 

والأمور التي بوجب کل واحد منبا الطعن في الراوي عشرة: الکذب. والتهمة 
له ي وفحش الغلطى والغفلة. والوَهم. والخالفت والفسق . والجهالة والبدعة 
وسوء الحفظ. 


وإذا غرف هذا نقول : الحديث الضعیف هو ما وجد فيه شىء ما یوجب الرد؛ 





(۱) قریباً بعد أسطر. 


TET, 


1 oof 
وئوجب الردٌ - وهو بعینهموجبٍ الضعف - أمرانٍ أحدهما سقوط راو من الرّواة من‎ 
إستادوء والثاني وجودُ آمر في الراوي بُوجب طعناً فيه فعل ذلك يكون احدیت‎ ٠ ٠ 

۱ ٠٠ الضعيف نوعين:‎ ١ 

آحذها ما یکون وچب الرد فيه سوط .راو من الرواة من سنیو. 

وثانیهیا ما يكون مُوحِبٌ الرذ فيه وجوذ أمر ف في الراوي وچب طعنا فيه . 

أمنا النوع الأول وهو الحديث الضعيفٌ الذي يكون مرجب ارد فيه قرط را راو 

من الوّواة من سنده» فهو أربَعَةٌ آقسام : للع والمرسّل. والمعضل , والمنقمٌ . 
وذلك أن السقوط | اما أن یکون من مَبادي. السند. آومن آخره بعد التابعي» أو من 
غير ذلك . فالأؤل ال والثاني الرسل» والثالث إن كان الساقط فيه اثنين فصاعداً 
مع التوالي فهو العضل. الا فهو المنقطم . 

فالمعلّي هو الحديث الذي سَقط من آول, سَنَدِه راو فاکش كقول البخاري : 
قال یز بن حكيم. ٠‏ عن آبیه عن جه عن اي صمل اله عليه وسام : لاخو 
أن یستحیی منه . 

قال الحافظ ابن حجر: ومن ضور المعلّق أن بجذف منه یم مار 
مثلا : قال رسول الله صلل الله عليه وسلم: ومتها أن ذف منه الا الصحابيئٌ 
أو الا الصحابي والتابعي معاء ومنها آن مذت من حه ويضيفه إلى من فوقهی 
فان كان مَنْ فوقه شیخا لذلك الصتف: فقد اختلف فيه هل سی تعلیقا أم لا؟ 
والصحيح ف هذا التفصیل .فان عرف بالنص أو الاستقراء ان فاحل ذلك مدلس 
ِي به» وزلا فتعليق . 

وما ذکر التعلیق في قسم ا ردو للجهل بحال المحذوف. وقد م بصي 
إن غرف بان بجيء مُسمَىْ من وجه آخره فان قال : جي َنْ أحنفه ثقات جات 
مسأل التعديل. على یبا وابحمهور :لا بقل حتى يُسمّىء لکن قال ابن الصلاح 
هنا: إن وق ا مم الحذف 5 کتات التَرِمَتَ صحته كالبخاري, فا اتی فيه ام مل 


۵ ۵ م 
على أنه بت إسنادُة عندهء وافا خذف لخرض من الأغراض» وما أق فيه بغير 
الحزم ففيه مقال. وقد أوضحتٌ أمثلةً ذلك في «النکت عل ابن الصلاح». اه 

والمرسَلٌ هو الحديثٌ الذي سَقَط من آخجر سنیه مَنْ بَعْدَ التابعيّ» وضوزته أن 
يقول التابعيٌ سواء كان كبيرا أو صغيراً: قال رسول الله صل الله عليه وسلم کذا 
أو فعل كذاء أو فيل بحضرته كذاء ونحو ذلك . 


ولفا در في قسم المردودٍ للجهل بحال المحذوف, لاحتمال. أن يكون غير 


صحابي , وإذا كان ذلك احتمل أن يكون ضعيفاً. وإذا كان ثقةٌ احتمّل أن يكون 
رَوَى عن ثابعي آخر يكونُ ضعيفأًء وهكذا. وقد ود بالاستقراء رواية ستةٍ أو سبعةٍ 
من التابعين بعضهم عن بعض ء وهذا أكثرٌ ما وج في هذا النوع . 

فان عُرفَ من عادة التابعي الذي آرسل اخدیث: أنه لا يريل الا عن ثقة. 
فمذعب الجمهور التوقف في لاحتمال أن يكون من أرسَلّه عنه ضعیفاً عند غيره: 
وان كان له عنده. فالتوثينٌ في اج البهم غير كافٍ عنذهم ومع ذلك شم 
احتمال آغر وان كان بعيداً وهو أن یکون الارسال في ذلك الوضم قد جى على 
خلافٍ عادته بسبب ما. ون مرف من عادته / أنه پُرسل عن الثقات وغيرهم. 
م يُقيْل مرسله اتفاقاً. 1 

هذا ول كان المرسَلٌ عا عن بأمره الولفون في أصول الفقه أو أصول. الحديث. 
أحببنا آن فیضی فيه هنا فنقول: دک العلماء في حدّه ثلاث أقوال : 

القول الأول وهو المشهورٌ: أن المرسّل ما رقعه التابعي إلى النببي صلى الله عليه 
وسلمء سواءٌ كان من كبار التابعين كعبيد الله بن عدي بن الخيار» وقيس بن 
أبي حازم وسعید بن ایب » وأمثالهم. آومن صِغارٍ التابعين كالزهري. 
وأ حازم : ويحيى بن سعید الأنصاري ع وأشباههم . 

القول الثاني أنه ما رفعه التابعي الكبيرٌ إلى النبي صلى الله عليه وسلم» فعلى 
هذا لابسمی ما رَفْعه صغار التابعين مرسّلا ولكن منقطعاً. قال ابن الصلاح: قول 


YEY, 


۱ 
الزهري وابن ن أبي حازم وجیی بن سعيد الانصاري وأشباههم من أصاغر الجابعين : 
قال رسول الله صلل لله عليه وسلم : حكى ابن عبد الب أن قوما لا سمونه مرسلا 
بل منقطع ؛ لكونهم يلقو :من الصحابة از الواحد والائنین رک وم عن 
التابعین , 

قلت: وعذا ده 2 لذهب من لا يسمي النقطم قبل الوصول. إلى 
التابعي مُرسلاء والشهور التسوية بين التابعین في اسم الارسال كما تقدم .اه 

قال بعضى العلباء : لأر التقية بالكبير صريحا في کلام أحد من المحدّئين. ۲ 

تقييدٌ الشافعي المرسَلّ الذي یقبل إذا اعتضد بان یکون من رواية التابعي الکیی 

نیس فيه دلا على أن ما بر فعه التابعي الصغير لا يُسمّى مرسلا. على أن الشافعي 
قد صرح بتسمية ما ره مَنْ دون كبار التابعين مرس وذلك في قوله: ومن لطر في 
العلم بخبرة وق غفلة ة استوخش من مرسل. کل من دون كيار التابعين بدلائل 
ظاهرة . : 


قاط عل ابن صاع هنا مرج آحدهما في قوله :بل لوصو 
إلى التيعي . فإن الصوابٌ في ذلك أن يقال: قبل لوصول, إلى الصحابي + وقد تب 
في ذلك اخاکم. الثاني في إشعاره أن الزهری یلق من الصحابة إلا الواحد 
والائنین: مع أنه قد غي من الصحابة ثلاثة 5 عشر فاکش وهم عبد الله بن عم 
وانس بن مالك سل بن سعد ورَبيعة ین عاد » وعب الله بن جعفر. 
والسائب بن يزيدء سین ابو جميلة وأبو الطفيلء ومحمود بن الربيع الو بن 
رمق وعبذٌ الرحمن بن أزهر. 

ولم پسمع من عبدٍ الله بن جعفر بل رآه ری وقيل إنه شيع من جا وقد 
سوع من مود بن لبيد» وعبدٍ الله بن الحارث بن نوفلء وثعلية بن أبي مالك 
الق وهم لت في سیم . وأنكر أحدُ ويحبى سماعَةُ من ابن عمره وا 


ل 


علي بن المديني . 


پات ۵ 

اقول الثال أنه ما سَقَط راو من استاده فأكثرٌ من أي موضع كان. فعلی هذا 
يكونٌُ الرسَل والنقطم معو واحد . والعروف في الفقه واصوله أن ذلك یسمی 
مرسلا. الا أن اکتز ما وف بالارسال من حیث الاستعمال ما رواه التابعي عن 
النببي صل الله عليه وسلم . وقال الحاكم في کتاب «المعرفة)7٠:‏ إن الارسال خصوض 
بالتابعين . وخالّف ذلك في «المدخل »۰ فقال: هو فول التابعي أو تابعي التابعي : 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم» وه وبين الرسول قر أو قَرْنَانِء ولا يدك 
سماعه من الذي سَمِعْه يعني في رواية أخرى. 

وقد أطلَنَ المرسّل على النقطم من أئمة الحديث ابوزرعة وأبو حاتم 
والدارقطتی» وقد صرّح البخاري في حديث لإبراهيم النخعي؛ عن أي سعيد 
الخدري » بأنه مرسّلء لکوت إبراهيم لم يُسمع من آي سعيدء وصح هو وآبو داود في 
حديث / العَوْنٍ بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن ابن مسعود بأنه مرسل» لكونه 
لم يدرك ابن مسعود. 1 

وأمّا قول بعض أهل الأصول: الرسل قول غير الصحابي : قال رسول الله 
صل الله عليه وسلم . فالمرادٌ به ما سَقط منه التابعي مع الصحابي » أوما سقط منه 
اثنانٍ بعد الصحابي, ونحو ذلك. ولومل على الاطلاي لزم بطلان اعتبار 
الأسانيد ورك النظر في احوال, الرواة» وهو پین الفْساد» ولذا حَصّه بعضهم بأهل 
الأعصار الأول يعني القرون الفاضلة. 

وقال ابنْ القطان في «بيان الم والاجام»: إن الإرسال رواية الراوي عمن 
ل يُسمع منه. وعلیه فتكونٌ روايةٌ من رَوَى عمن سَمِمٌّ منه مالم يُسمع منه بان یکون 
بينهها واسطة فیها: ليست من قَبيل الارسال بل من قبیل التدلیس. فیکون في خد 
الرسل أربعةٌ آقوال . وهذا الاختلاف یرجم إلى اختلافٍ في الاصطلاح. ولا مشاحة 
فيه . 


م 


)۱( من ۲5 . 


Et) 


۸ ۵ ۵ و . : 

والرسّل اسم مفعول من قوهم : رصل الحديثٌ إرسالاً . والارسال في الاصل 
الاطلاق وعدم التقييد, تقول : آرسلت الطائر إذا أطلقتَهُ: وارسلت الكلام | إرسالا 
إذا أطلقتة من غير تقبينا» وسمي هلا النوع من الحديث بالرسل طلاي الإسنادٍ فيه 


وعدم تقییده ؛ بر یعرف . 


وقد فرق أهل الأثر ها بين الاسم و عند الإطلاق» نبه که على ذلك 
الحافظ ابن حجر قي «شرح النحبّةو حيث قال(): ن اهل الاصطلاح غایروا بين 
فد والغریب من حيث كثرةٌ الاستعمال. وقلته. ۳ أكثر ما يطلقونه على الفرد 
الق والغریبٌ از ما يُطلقونه على القرد النسبي . وهذا من حیث إطلاقٌ 
الاسميّة علیها. وأمًا من حيث استعماضم الفعل الشتق فلا بفرقون فبقولون في 
المطلق والنسبي : تفرد به فلان أو أغرّت به فلان . 

وقریب من هذا اختلافهم في المتقطع والمرسّل» ٠‏ هل هما متغايران أم لا فار 
المحدّئين على التغاین لكنه عند اطلاق الاسمء وأما عند استعمال. إل التق 
فیستعملون الارسال فقط. فیقولون : ارسَلّه فلان. سواء كان مرسّلا أم منقطعا منقطعا 
ون فم الق رواد من ل بلاج راغ استعماهم عل کم من انبم 
لا يغايرون بين المرسّل والمتقطع . وليس کذلك» لا حررناهء وقل من لبه عل الک 
في ذلك . 01 


ل هذا اكاب قال الحافظ اس : وقد تلص في ذلك عم أقوال : ۳ 
مطلقا لايع به مطلقأءَج ب إن أرسله أل القرون الثلائة, بمج به | إن ل رو 


لا عن عَذْل يمتح به إن ارسله سعيدٌ فقط. يح به به إن اعتضد» تج به إن لم يكن 
في الاب سواه هو اقزی من الستدء يع به ندب لا جریا يحت .به إن ارس 
صحابي . 


)۱ فی ص ۳۸. 


همه 

وُر عن القاضى أبي بكر أنه قال: لا أقبل الرسّل ولا ني الأماكن التي قبلها 
الشافعي › حا للباب» بل ولا مُرْسْلَ الصحابي إذا احثّملَ سَمَاعُه من تابعي . 
قال : والشافعي لا يُوجِبُ الاحتجاج به في هذه الأماکن بل یُستجبه؛ كما قال : 
آستحتِ قبوله ولا أستطيمٌ أن أقول: اجه تت به ثبوتها بالتصل . 

وقال غبره : فائدة ذلك أنه لو عازضه متصل فم عليه ولو كان یج مطلقا 
تعارّضَاء لكن قال البیهقی : مُرادٌ الشافعي بقوله : أستجب : أختار هذا. 

خیش الل ضعي لا بن به عند جهور این وكثر من اقا 
وأصحاب الأصول والنظی وذلك للجهل بحال. الساقط من السند نه سل أن 
يكون غير صحابي وإذا كان كذلك فيُسحَمَلُ أن ن پکون / ضعيفاً. وان الق أن 
يكونّ الْرسِلُ لا يروي الا عن ثقةٍ» فالتوثيقٌ مع الإبهام غير كاف. 

وقال بعض الأئمة: الحديث الرسل صحيح مح به. وقيّد اب عبد البر ذلك 
با إذا لم يكن مُرسلّه من لا يحت ویرسل عن غير الثقات فان كان فلا حلاق في 
رده. 

وقال أبو داود في «رسالته» إلى أهل مكة: وأمّا الراسیل فقد كان مج 9 
العلاء فيا مُضى » مثل سفیان الثوري ومالك والاوزاعي ؛ حتى جاء الشافعي تكلم 
فيهاء وتابعه على ذلك أحمدُ بِنُ حنبل وغبره. فإذا ل يكن مد غير الراسیل 
وم يود المسند فالمرسل مج به وليس هویتل التصل في او 

وقال ابن جرير: أجمم التابعون بأسْرهم على قبول. المرسّلء ول یات عنهم 
إنكاره: ولا عن أحد من الائمة بعدّهم إلى رأس المئتين. قال ابن عبد البر: كأنه 
يعني أن الشافعي اول من زثه. 

وقد اند بعضهم قول من قال: إِنَّ الشافعي أل من ارك الاحتجاج 
بالرسل» فقد نُقِلَ ترك الاحتجاج عن سعيد بن المسيّب؛ وهو من کبار التبعین, 
ول يتفرد هو بذلك. بل قال به ین بیم ابنْ يرين والزهري . وقد آحرج مسلم في 
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مقدمة صحيخه عن ابن سيرين أنه قال: لم يكونوا يسألون عن الإسناد» فلا وَقََتْ 
الفتنة قيل : سَمُوا نا رجالکم» فینظر إلى آهل الستة قۇل حدیثهم وینظر إلى 
أهل الدع فلا يۇخ حاديثهم . 
وقد تراد الاحتجاجَ بالمرسل این مهدي وجیی القطان وغير واحد من قبل 
الشافعي والذي يكن نسب إلى الشافعي: في مر ر لول هو زيادة البحث عنه 
والتحقيق فيه. ۱ 
وقد رُوَى الشافعي عن عم قال : حدئنا هشام بن عروة» عن أبيه؛ أنه قال 
إني لاسمَمْ الحديتٌ استحينة: فا يعلى من ذکره الا كراهِيّةٌ أن يَسمَعَهُ سامح 
فيقتبي به» وذلك أني أُسْمَعْه من الرجل لا أَبِقُ به قد حَدِّتٌ به عمن أَبْنُ به 
أو أَسْمَعُه من رجل, بق به قد خلت به عمن لا أب به. 000 
وهذا کیا قال ابن عبد ال دل على أنَّ ذلك الزمان كان من فيه ال 
وأخخرج العقيلٍ. من حديث ابن عون قال: ذکر آیوب السختیان محمد بن 
سرین حدیتاه عن اي قلابت فقال: أبوقِلابَةَ رجل صالحء ولکن عمن در 
أبو قلابة؟ ۱ 
وأخرج في «اطعلیق»() من طريق ابن مهدي » عن ابن ليم آنه سیم شین 
من الخوارج یقول بعدَّما تاب : إن هذه الاحادیث دپن» فانظر وا عمنْ ن ون 
دینکم ‏ فإنا كنا إذا وین أمراً صبرّنا له حديثاً. 
قال اللحافظ ابن حجر: هدو و والله قَاصمة الظهر للمحتیین بالرشل» إذ إذ بدع 
الخوارج كانت في مبداْ الإسلام والصحابة متوافرون ثم في عصر التابعين فمن 
بعدهم» ومولاء إذا استحسئوا أمراً جعلوه حديئاً واشاعوه» فریا ب سَمِمٌ الرجل الشی> 
فحدّتُ به وم ُذگر من له به حسیاً لظن فيحمِلّه عنه غير ويجي الذي يحت 
بالمنقبلعات فيحتج به. مع کون أصله ما کرت . ۱ 


(۱) ۳۹:۹ في ترجه (عبد الرحمن بن مهدي ) .لفط دورو تانق 


o 

وأما مراسیل لصحابة فشکنها کم الوصول على المشهور الذي ذهب إليه 
الجمهور. قال ابن الصلاح : : لم ۳ ۾ نع في آنواع المرسل ونحوه» ما یسمی ف 
أصول الفقه: مُرسَلَ الصحابي» مثل ما رویه ابن عباس وغبره من أحداث 
الصحابة عن النبي له وم يسمعوه مه أن ذلك في خکم الوصول الستد» ان 
روايتهم عن الصحابة, والجهالة بالصحابي غير قادحةء لأن الصحابة كلهم عدول. 


قال الحافظ ظذ العراقي : وي قوله: لان روايتهم عن الصحابة . نظ رالصوات 
أن يقال: لان غالب روايتهم إذ قد سیم جماعة من الصحابة من بعض التابعين. 
/ وسياتي في كلام ابن الصلاح في (رواية الأكابر عن الأصاغر) أن ابن عباس وبقية 
العبادلة روا عن كعب الأحبار» وهو من التابعین. وروی کعب أیضا عن التابعين. 

ول یذکر ابنْ الصلاح خلافاً في مرسّل الصحابي . وفي بعض كتب الأصول 
أنه لا علاف في الاحتجاج به. ولیس بجید. فقد قال الأستاذ أبو إسحاق 
الإسفِرائيني : إنه لا مت به. والصوابٌ ما تقدّم . اه 

ونقل القاضي عب الجبار عن الشافعي أن الصحابي إذا قال: قال رسول الله 
صل الله عليه وسلّم كذاء بل قبل الا إن عم أنه آرسله . وکذا نقله اب بال في شرح 
البخاري. وهذا خخلافٌ المشهور من مذهبهء فقد در ابن بَزْهان في «الوجيزه آن 


مذ‌هبه ف المراسيل أنه لا يجوز الاحتجاج ہا ا مراسيل الصحابةق ومراسيل ٠‏ 


سعید» وما انعقد الإجماع على العمل به. 

وأما مراسیل من أحفير إلى النبي صل الله عليه وسلم غير یز كمد الله بن 
عَدِى بن الخيارء فلا يكن أن يقال: إا مقبولة كمراسيل الصحابة» لان رواية 
الصحابة ما أن تكون عن النبي صل الله عليه وسلم أوعن صحابي» دالکل 
مقبول. واحتمال کون الصحابي الذي أَدرّك سیم يَروِي عن التابعين بعی 
بخلافٍ مراسيل هولاء, فإنها عن التابعين بکثرق, فقوي احتمال أن يكون الساقط 
غير صحابي » وجاء احتمال کونه غير ثقة. 
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وقد تکلم العلماء في عة الاحادیث التي صرح ابن عباس بسماعها من النبي‎ . 
فقال الغزالي في «المستصفى»: إنها أربعة» وهو قول غریب.‎ ٠ صل الله عليه وسلّم‎ 
وقد قلّده في ذلك جماعة . وعن يحبى القطانٍ ويجيى بنِ معين وأبي ذاود ضاحبٍ‎ 
. الستن أنها قسعة . وذْكَرَ بعض المتأخرين آنها دون العشرين» لکن من طرق صحاح‎ 

وقد اعتیی الحافظ ابن حجر بِجَمُع الصّحاح والحسانٍ منهاء فزاذت عنده على / 
الأربعين“. وهذا سوى ما هوني کم السماع كحكاية حضور فعل آمر بحضرة ‏ 
النبي صل الله عليه وسلّم . 

وقد عقد ابن حزم في کتاب «الإحكام»© فَضْلا یل بالمرسّل , فقال فيه :قال 
أبو حمد : لمرسَل من ابلحديثِ هو الذي سَقَطَ بين أحَدٍ رواّه وبين النبي صلّ الله 

عليه وسلم ناقل واحدٌ فصاعدا . وعو المتقطع أيضاً. وهو غير مقبول» ولا تقوم : نه 
ةع لانه عن جهول وقد قتا أن من جهن حال فقزض علينا او عن قبول. 
خبره. وعن قبول, شهادته حتى نعلم حاله . 

وسواء قال الراوي : حدثنا الثقة: أولم یقل لا یب أن نلتفت إلى ذلك: 
اذ قد یکون عنذه ثقةٌ لق من لا یبن جر ما یلم غي وقد قذمن أن ارح أو 

من التعدیل. وقد وثق: سفيان الثوري جابر اغني وجابر قد عرف من حاله 
ما خرف ولکن قد ضفي أمرهُ على سفیان. فقال با طهر منه إليه. ۱ ۱ 

ومسل سعيدٍ بن ایب ومرسل الحسن البصري وغيرهما وا لوط منه 
شىء. وقد ادعی بعض من لا يحصّلٌ ما يقولٌ أن ان البصوي كان إذا حدُّثه 
بالحديث أربعة من الصنحاية أرسله. قال: فهو أقوى من السند. قال آبر محمد : 
وقائل هذا ترد ی الله نرسل لسن ا وحبك باثرء سُقوطاً أن ضف قول 
يَعتَقدُهُ ويَعمَل به, ويقوي يی قولا یترکه ویرفضه . 


(۱) انظر ذلك مطولاً في «فتح الباري» ۳۳۰:۱۱- ۳۳۱ من الطبعة البولاقية» 
۱۲ ۲۸۲ من ط طبعة السلفية . ۰ (۲) ۲:۲ و ۱۳۵۰۲ 
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وقد كُذِبَ على رسول الله صل الله عليه وسلُم وهو حي» وقد كان في عصر 
الصحابة منافقون ومرتدون» فلا يُقبّل حدیث قال راویه فيه: عن رجل من 
الصحابة. أو حدَّئني من صحت رسو الله. حتی یی ويكونَ معلوماً بالصّحبة 
الفاضلةء قال الله عز وجل : لوعن خولکم من الأعراب منافقون ومن أهل المدينة 
مروا على النّفاق لا / تلهم نحن نَعْلْمُهِم سنْعَذْيهم مرتین ثم برذون إلى عذاب 
عظيم 4 . 

وقد ار قرم تمن صحبٍ النبي صل الله عليه وسلم کي بن جصن. 
والأشعث بن فیس وعبد الله بن أبي سرح . ولقاء التابع لرجل من أصاغر الصحابة 
شرت وفخر عظيم» > فلأي مع بسحب عن تسميته لوكان من مد صُحبته. 
ولا يخلو سكويّهُ من أخدٍ وجهین: اما أنه لم يعرف من هو ولا عزف صحة دعواه 
الصحبةء آولانه كان من بعض من ذکرنا. 

حدثنا عبد الله بن يوسف» عن أحمد بن فتح » عن عبد الوهاب بن عیسی؛ 
عن أحمد بن محمدء عن أحمد بن علي عن مسلم بن الحجاج. حدثنا يحيى بن 
يحيى. أنبأنا خالد بن عبد الل عن عبد الملك. عن عبد الله مول أسهاة بنت 
أي بكر الصدیق وکان حال و عطاء» قال : ارسلتني أسماءٌ إلى عبد الله بن عمرء 
فقالت: بلغني أنك حرم أشياة ثلاثة : للم في الثوب . مير الازجوان؛ وصوم 
رجب كلو فانکر ابن عمر أن يكون حرم شيثاً من ذلك . 


فهذه سا وهي صاحبةٌ من قدماء الصحابة وذوات الفضل منبمء قد حدّثها 
بالكڏب من شغل ها حديثه عن ابن مر حتى استبرأت ذلك» فضح كب ذلك 
المخير. فواجت على كل أحيل أن لا يَعَبْلَ لا من شرف اسمف وغرفت عدالَته 
وحفظه . 

قال أبو محمد: والخالفون لنا في قبول المرسّل؛ هم أنرثك خلت الله للمرسل, 
إذا حالف مذهب صاحبه ورأيه. ولو تتبعنا ما تركوا من الأحاديث المرسلة لبلغ ذلك 
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أزيد من آلفین ؛ واغا ارت في الاخذ بالمرسل أنهم تعلقرا بأحادیث ترسلات: في 2 
بعض مسائلهم: فقالوا فيها بالأخلِ بافرسل» ثم ترکوه في. غير تلك :السائل؛ ولا 
عرض القوم نص المسألة الحاضرة با أمكنّ من باطل أوحقء ولا الون بان یو 
من ذلك ألفت مسالةٍ لبم. ٠»‏ ثم لا يُبالون بعد ذلك بإبطال. ما صححره في هذه المسألة 
إذا ادوا فى في الكلام. في أخرى. فا أحَدُ نصح نفسَهُ ی بحديث مرسلٍ أصلا : 


وقال , بعض افاظ من ينحو نحز ابن حزم في عدم التقيد بقول. من الأقوال : 
قد تناز الناس في قبول. المراسيل وني رذها. وأصح الأقوال أن منها امقبولء ولنها 
المردودء ومنها لوقوت» فمن علم من حالِهِ أنه لا يريل | الا عن ثقة 8 قبل مرس 
ومن عرف أنه پرسل عن الثقة وغير الثقة, كان ارساله رواية عمن لانیمرت حجان 
فهذا موقوف . وما كان من المراسيل مالفا لا رواه الثقات كان مردوداً: ' ٠‏ 

واذا کان امرسل قد ورد من وجهین: وكان كل من الراويين قد أذ ام عن 
غير شیوخ الاح فهذا دل على صدقه, فان من بر بمثل. ما أخير به ال | مع 
العلم ان واحداً منیا م یستفد ذلك من الآخحر فانه بعلم أن الامر گذلك. ٠.‏ 

ولنختم هذا اللحت بكلام الامام الشافعي رضي الله عته( ی فإنه 8 
الکلام: روى البيهقي في «للدخل» عن شيخه الحاكم» عن الأصم؛ عن إلربيع . 
عنه أنه قال : التقطع مختلف : فمن شاهذ أصحابٌ رسول. الله صل الله عليه وسلم 
من التابعين» فحدّث حديثا معا عن النبي صل لله عليه وسلم امي علب 
بأمور: منها أن ینظر إلى ما أرسّل من الحديث. 

فان شَرِكَهُ فيه الحَفَاظٌ الأمونون. فاسنئوه إلى رسول الله صل الله عليه سل 
بمثل معنى ما زوی؛ كانت هذه دلالةً على صحة ما فل عنه وه 


وان ار باسناو حدیب یر فيه من سیم قا ل مير به من ذلك. ۱ 


ف وهو في کتاب سل للرمام الشافعي رضي ا الله عنه ص 1۱ . دفي كتاب ۰ «الحفاية» 
للخطیب ص ۵ ۰) . ۱ ۱ : 
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ور عليه بأن يُنظَرْ هل بوافقه مُرْسِلٌ غير هن فل العلم عنه من غير رجاله الذين 
قبل عنهم . 

فان وج ذلك كانت دلالة تقو له مُرْسْله وهي آضعف من لاو وإن 
م يُوبجَد ذلك نر / إلى بعض ما يُروَى عن بعض, أصحاب النبي صل الله عليه 
وسلم قولاً له فان وُجدَ یف ما روَى عن النبي صل الله عليه وسم كانت في 
هذا لا عل هد الا عن أصل, إن شاء الله تعالى» وكذلك إن وج 
عرام من أهل العلم يفتون بمثل معني ما روی عن النبسي صل الله عليه وسلم . 

ثم مر عليه بان یکون إذا سَمّى من ری عنه یسم جھولاً ولا مرغوباً عن 
الرواية عنه, یل بذلك على صحته فيا يروي عنه() ویکون إذا شرك آحدا من 
الحُقَاظٍ في حديث ۸ يُخالِفه فان خاله ووجد حدییّه آنقص كانت في هذه دلائل على 
صحة رج حدیثه. ومق حالف ما وَصَفْتٌ اضر بحديثه حتى لا يسم أحداً منم 
قبولٌ مرسّله . 

قال : وإذا وُجَدَثْ الدلائل لصح حديئه ها وضفث أحينا أن غيل مر 
اراد به: اخيّرنا. ولا نستطيمٌ أن نزِحُمْ أن اة بت به ثبوتها بالمتصل » وذلك أن 

معنى اللقطع مغيب» متيل أن يكون يل عمن برع عن الرواية عنه إذا سمي 
اد بعض المتقبلعاتٍ وان واه مسل مت فقد تحتل أن یون رهبا واحدأ من 
حديث من لو سمي ۸ یقبل. ون قول بعض أصحاب رسول الله صل الله عليه 
وسلّم إذا قال برأيه لووافقّی لم يدل على صحة رح الحديث دلالة قوية إذا نر 
فيهاء ويمكنٌ أن يكون إغا لط به حين سبع قول بعض, أصحاب رسول الله 
يُوافقه» ویتمل ثل هذا فيمن وافقه من بعض الفقهاء . 

فال : فأما مَنْ بعذ کبار التابعین الذین کرت مُشاهدتهم لیعض أصحاب 
النبي صل الله عليه وسلّم فلا اعلم أحداً متهم يُقبَلُ مره لأمور آحذها آنهم آشذ 


(۱) كذا في بعض النسخ. وفي «الرسالة»: في فیا روی عنه . 


YEA, 


“ا 2 ۱ ۱ 5 
ر چه» ١‏ وال کر الإحالة 5 ار وإذا ددن الإحالة كات دكن وت 
وضع من يُقبَلُ عنه 

ثم إِنَّ السقوط من السندٍ قد يكون واضحا َشتركُ في معرفته كثيرون من آهل 
الفن ولا خفی علیهم + وذلك في مثل. ما اذا کاب الراوي م يُعاصر من روٍی شلك ۽ 


وقد يكون خفياً لا يُدركه إل الأئمة الحذاق الطلعون على طرق الاحادیث وعلل 


الاسانید ‏ والأول یدرد ععر فه التاريخ لتضمئه التعر یف باوقات مواليدٍ الرواة 
ووفيَاء تبم وطلبهم وارتحايهم وغير ذلك. وقد ادع اناس الرواية عن ١‏ شیوخ اظهر 
التاریخ كذب دعواهم نها لذا عي لمحثون بارخ کثیرا . ۱ 


ویقال للاسناد الذي یکون السقوط فيه واضحاً: الرشل الل وللإسناز 
الذي یکون السقوط فيه خی دنس بالفعم. إن كان الإسقاط صادراً من عُرِفَ 
لقاؤه لمن رَوَى عنه: والمرسّلٌ اف إن كان الاسفاط صادراً من مرف مُعاصرته له 
ول یعرف أنه ی وهذا على قول. من فرق بيتيا وجعَلهما متباينين؛ وما من جغل 
الرسل الخفی داحلا فی المدلسء فانه يعرف المدلّسٌ بأنه هو الإستاد الذي ی يكون 
السقوط فيه نیا ظ 

ویقال هذا نو من التدليس : تدلیس الاسناد. و نوع 57 يقال له : 
تدلیس الشیوخ. 01 ۱ 

آما تدلیس الاسناد فهو أن یط اسمّ شيج الذي ری عنه» ويرتقي إلى من 
فوق سید ذلك إليه بلفظ غير مقتض, للاتصال » ولکنه موهم له کقوله : عن 
لان أو أن فلاا أو قال فلان: مُوهماً بذلك أنه سمعه من رواه عنه. 5 


وإِغا یکون تدلیباً إذا كان اندلسٌ قد عاص الروی عله أو لَفِيَف ول یسمع 


.. هنا انتهی کلام الامام الشافعي . من «الرسالةه وعند الخطيب في «الكفاية»:‎ )۱( ٠ 


ey 
منه, آوسیع منه ول يُسمع منه ذلك اخدیث الذي دَلْسَهُ عنه. ما إذا رزوی عمن‎ 
م يُدركه بلفظ مُوْهِم . فإ ذلك ليس بتدلیس, على الصحیح. المشهور. وخکی أبن‎ 
عبد البر في «التمهید»۱» عن قوم أنه تدليس» فُجِعَلُوا التدئيس أن مت / الرجل‎ 
عن الرجل با یسمعه منه, بلفظ لايقتضي تصريحاً بالسیاع. قال: وعلى هذا‎ 
فا سَلِمْ من التدلیس أحد.‎ 
: وقد کر العلیاء من ذم التدليس, والتتشير منه» والزجر عنهء قال شعبة‎ 
التدليس أخو الکلب . وقال وكيم : الثوبُ لايل تدليسُه فكيف الحديث؟ وقال‎ 
بعضهم : ادس داخلٌ في قول. النبي صل الله عليه وسلّم : من شنا فليس منا.‎ 
یرهم السابعين أن حديئّه متصل, وفيه انقطاع . هذا إن دس عن ثقة. فان كان‎ ۳ 
ضعیفاً فقد خان الله ورسولّه» وهو كما قال بعض الأئمة : حرام إجماعاً.‎ 


وقد اختلت في قبول. رواية من رف بالتدليس» فقال فريقٌ من آهل الحديث 
والفقهاء : لا تفيل روايةٌ الدلّس بحال بين السماع أولم يُبيّن . والتدلیس مما بقتضي 
اخرج عندهم . 

والشهوژ التفصيل» وهو أن ما رواء امد بلفظ تيل لین فيه السماع 
والاتصال فحكمُّهُ حكمٌ الرسل وآنواعه. وما رواه بلفظ يبن الاتصال نحو سمعت 
وحدّثنا وأخيرنا وأشباهها فهو مقبول تج به. وی في الصحيحين وغيرجما من الکتب 
المعتبرة من حديث هذا الضرب كثيرٌ جداًء كقتادة امیش وتان وم بن 
شیر وغيرهع. . وهذا لأن التدلیی لیس كذباً. وإنما هو صَرْبٌ من الامهام بلفظ 

حتیل» واكم أنه لا قبل من الدلس حتی يُبينْ . 

وأما تدليس الشيوخ فهو أن پروي عن شيخ حديثا سَمِعْهُ منه. فيسميّه 
أو یکنیه آوینسبه أو يْصِفَهُ ا لا یعرف به كي لا يُعرّف. 


.۱5:۱ )5( 


EA, 


4ه ۱ ۱ 

ومثاله قول آي بكر بن مجاهد أَحَدٍ أئمة القراء: حدثنا عبد الله بن 
آي عبد الله يريد به عبد الله ین أب داود السچشتان . وفيه تضییم للمروي عنه ‏ 
وتوعيرٌ لطريق معرفته على من يطلب الوقوف عل حاله وأهليته . 1 

وهو مکروه. وتف الحال في كراهة ذلك باختلاف العَرّض_الحامل ,عليه 
نقد بحمله عل ذلك كوْنُ شیخه الذي غير سِمَتَهُ غير ثقة. أو کونه تأر الوفاة قد 
شارکه في السماع منه من هو دوه أو کونه أَصفر نتا من الراوي عنهع أو كوه کر 
الرواية عند» ی ایام لکترة الشيوخ س أن یعرفه ٤‏ موضع ‏ بصفةء وف 
موضعٍ آغر,صفة أخرى. يوم أنه غه . وقد كان المخطيبُ نج ذلك في تصانيفه. 


قال ابن الصباع في الد : من قعل ذلك لكونٍ من رَوَى عنه غير ثقة عنذ 
الناس. واغا أراد أن غير استه لوا خبرةء يحب أن لا بل خهره. وان كان هو 
يعد فيه الثقة فقد علط في ذلك» اواز أن یعرف غيره بن جرجه ما لا یعرفه هو. 
وإن کان مب کول ذلك رواياً عن جهول. فلاب قبول خیره حتى 
یعرف من رزوی عنه. 

وأما تدلیس شین : فإنه داخل في تدلیس الاسناد, . وحمل بعشهم تسا 
مستقلاً بنفسه» ف فقسم. التدليس إلى ثلاثةِ اقسام: تدلیس الإسنادء لیس 
الشیوخ. وتدلیس التسنوية . 

دی التسوية هن سبط ضعبف ين فقي . وصور أن توق حدم 
شیخٍ تمه وذلك الثقة برویه عن ضعیف. عن ثقة: فياق اند الذي سيمع 
الحديتٌ من الثقة الأول سقط الضعيف الذي في السندء وَل الحديتٌ عن شیخه 
النقة. عن القة ,بان تحتو فيصر السنك كله ثقات. 00 


184871 وقع في لاص (يكون ذلك)» وهو في «شرح العراقي على الألفیقه‎ )١( 
: (فيكون): وهو الصواب.‎ 


۹ 

وهذا شي آقسام التدلیس, لان فاعل ذلك قد لا يكون معروفاً بالتدلیس 
وله الواقث على السند كذلك بعد التسوبة قد رواه عن ثقة آخَر فيكم له 
بالصحة» وني ذلك من التدليس في الحديث مالا تخفى. وهو قادنْ فيمن فَعَله 


3 


عمدا, 

وقد سَمَّى ابنْ القطان هذا النوغ بالتسويةء بدون لفظ التدلیس, فیقول: 
سواه فلان» وهذه تسْويةٍ. / والقذماء پسمونه تجويداً» فیقولون: جوّده فلان. أي 
ذكر من فيه من الجيادٍ وترك غیرهم . 

وقال بعض العلیا»: التحقيقُ أن یقال: متى قیل : تدليسٌ التسوية فلا بد أن 
يكون کلم من الثقات الذين حذِفْتُ بينهم الوسائطٌ في ذلك الاسناد قد اجتمع بشیخ. 
شيجه. وان قيل: تَسُويَةٌ بدون تدليس. لم يحتج إلى اجتماع أَحَدٍ منهم تمن فوقه. 
وقد وف في هذا بعض الأئمة, فإنه رَوّی عن ون عن ابن عباس. وئور لم یلقه: 
واغا زوی عن عكرمةء عله فأسقط عكرمة لأنه غير حجة عنده. 


ره رگ ا أ لم و 

وأما المرسل الخفي فهو ما كان الإسقاط فيه صادرا تمن عرف معاصرته لمن 
۳ لا ل 4 ل اس وم 4 9 2 
. رو عنه ء وم يعرف لقاوه له . وقد غرفت أن بعض العلء یفرق بينه وبين المدلس » 
وبعضهم يجعله داخلا فيه. 

ومن فرق بینبیا الحافظ ابن حجرء حیث قال: والقرق بين الدلس وافرشل 
ب هدم یر م ابه 8 000 27 
ا في دقيق. حصل تحريره با ذكر هناء وهو أن التدليس مختص بمن روى عمن 
رف لقاؤه إياء» فأما إن عاصره ولم یعرف أنه له فهو الرسّل الف . ومن ادخل في 
تعریف التدليس المعاصرة ولو بغير لقي رمه دخول المرسّل الخفي في تعریفه 
والصوات التفرقة بينهها. 

۳ ۳ 1 8 ر ”^ 5 5 # 

ویدل على أل اعتباز اللْقِىّ في التدليس دون العاضرة رَحدّها: إطباق أمل 

م8 3 لا و رز ل 

العلم بالحديث على أن رواية الخضرمین كأبي عثيان التبدي؛ وقيس بن أبي حازم » عن 


مر ل 


النبي ی من قبیل الارسالر لا من قبيل التدلیس؛ ولو كان جرد لعاصرة یکتفی 


Te» 








7 ۱ 
به ف التدلیس ‏ لكات هؤلاء مدلسن لا 1 نهم عاصروا النبي صل الله عليه ا 
ولکن ل یعرف هل لَقّْهُ أم لا؟ ۱ 

ون قال بان شتراط اللقاء في التدليس . الإمام الشافيي ابر بكر اليا ركلا 
الخطيب في «الکفایة» بقتضيه› وشو العمد . ویعرزف عدم الملاقاة باعبازه عن نفسه 
بذلك : أو بجزم مام مّلع ,» ولا يكي أن بق في بعض, الطرق زيادةٌ رابنا 
لاحتمال. آن یکون من الزیب ولا جک ف هله » الصورة بكر 11 مار 
احتمال. الاتصال . والانقطاع . 

وقد صف فيه الخطیت کتات «التفصیل لبهم اسيل ر رب رید في 
متصل الأسانيده. اه 

وقد وق في ور بان الحضرمین نما يعوا رسام من یل لیس : 
لانه من قبیل, از رسال. اي وذلك نان الخضرم هو من عرف ذم لقاو النبي 
صل الله عليه وسلّم با من یعرف أنه له وبيهها فرق ۱ ۱ ۱ 

ولیس اراد بالمرسَّل هنا الرسل بالعیی الشهور» وهو ما سقط سن سنذه 
الصحابی » بل الراذ به ما یکون فيه مطل الانقطاع. 

وقال الخطيب في :کی التدليس هو تدليس الحديث الذي ل يسبع 
الراوي من ده عنه؛ بروايته إياه على وجه - يوهم ‏ أنه سجعه منه ۽ ويَعَذِلٌ عن 
اليا لذلك . ا 

قال : و ته سم من الشيع اي دنه عه وت عن فا 
الرسل ره سامعا 2 امع مه ي ولا ۳ م یمه إل الیش الذي 
ذکرناه متَضِمَنٌ الإرسال لا تحال لإمساك الدلس عن ذكر الواسطةء وإمما یفارق 


حال الرسل بإهامه السماغ من لم يُسمعه فقط. وهو امن لأمره. فوج کون 


(۱) ص ۳۵۷. 


oy! 

التدليس متضعناً للإرسالء والارسال لا يتضمُنٌ التدليس» لانه يقتضي یهام السماع 
من لم يُسمع من وغذا یلم العلا من آرسل ودموا من لس . 

وقال اب عبد الم في «التمهیده(): التدلیس عند خاعتهم انفاقاً هو: أن 
پروي عمن لَْقِيّه ومع منه وخلّث عنه چا لم يسمعه منه ؛ وانما سیعه من غير عنه 
/ من یرضی حاله أولا يُرضى. على أن الأغب في ذلك أ نه لو كانت حاله مَرْضِية 
کر وقد يكون لأنه استصغره. قال: وأما حدیث الرجل عمن له كيال عن 
سعيد بن المسيّب» والثوري عن ابر هيم المي > فاخحتلفوا فيه : 

لت راذا و لالض لياس ما للدي اد 
مما بلغه| عنبا. 

وقالت طائفةٌ من أهل الحديث: اغا هو إرسال؛ قالوا: فكما جاز أن يرل 
سعيدٌ عن النبي صل الله عليه وسلّم وعن أبي بكر وعمی وهو لم سمح نیم 
وم یسم أحَدُ من أهل العلم ذلك تدليساء كذلك مالك عن سعيد. 

قال : ولتی كان هذا تدليسأًء في فيا أعلّمُ أحداً من العلیاء قدياً ولا حديثاً سَلِمَ 
منه الا شعبةٌ والقطان فإنيا ليس بُوجد فيا شيء من هذاء لا سيها شعبة. اه. 

وف كلامه ما يُشير إلى الفرق بين التدليس والإرسال الخفي والجلي» لإدراكِ 
مالك لسعيدٍ في الجملة. وعدم إدراك الثوري للنخهي أصلاء ولكنه لم يتعررض 
لتخصيصه بالثقت, فتخصيصه با في موضع, آخر من «قهیده» اقتصار على اخائر 
منه . وقد صرح في موضع, آخر منه بذمه في غير الثفف فقال : ولا يكون ذلك عندهم 
إل عن ثقة» فن دس عن غير ثقة فهو تدليس مذموم عند جماعة من أهل الحدیث» 
وكذلك إن حدّث عمن ل سمع منه فقد جاح التدليس الذي رخص فيه من 
رخص من العلیاء إلى ما ينكرونه ویذمونه ولا يحمدونه . 


وقد سَبَقَه إلى ذلك یعقوب بن شيبة كا حکاه الخطيب عنه . وهو مع قوله في 


زا 15:۱. 


۳۰۱ 


۷۲ 0 00001 
موضع آخر: انه إذا وَقع فيمن ل یلقه أَقبخ وأسمج - بقتضي أن لارسال ام 
بخلاف قوله الأول فإنه مشير بكونه أخف, فکأنه هنا نى الارسال اي لم فيه من 
ابام الق والسماع معأء وهناك ام لعدم الالتباس فيه لا سیا بعد أن 
صرح بان الارسال قد یم عليه آموز لا تضبره: کان یکون م سمح الخيرَ من جاعة 
عن رل عنه بحيث صح موز نب بي شب فيه مع علج به عن 
الرسل عنهء أو كان له له مذاکرت أولمعرفة المتخاطبين بذلك الحديث واشتهاره 
ينهم» أو لغير ذلك مما هو في معناه. 


وقد تعرّض اب حزم لذكر التدليس في کتاب لكام فقال في فطل من 
يلرم قبول نقله الأخبار<!»: وأما المدلّسُ فینقییم قسمين: 
أحذهما حافظ عَدَلُ. ربا آرسل حدیتّه» ورما سند ور دت به 
سبيل المذاكرة: و اليا أو المناظرة, فلم یذکر له سَنداء ورا اسر على فک 
بعض روانه دون بعض» فهذا لا بضر سائرٌ روایاته شيئاً؛ لأنَّ هذا لیس جرح 
ولا غفلة: لکنا نترك من حدیثه ما عَِمنا يقي أنه أرسَلَه وما عمتا آنه أسقط بعضن 
من في اسناده امن حا مالم ترفن فيه شبن ذلك. وسواءٌ قال : ارا 
فلان. أوقال : عن فلان. أو قال : : فان عن فلان» كل ذلك واجب قبول این 
نه أو حديثا مه راد بر مسد فا ذلك تركنا ذلك الحديث إيحده فقطه 


اس راق 


قد وين عن عبد را بن قا قال: كان مر رل لنا أحاديت. 1 ا 
یم عليه عبد الله بن البارگ أسندها له. وهذا النوحٌ منه”) كان جل أصحاب 
الحديث وائمة المسلمين كا لسن البصري › وي إسحاق السبيعي ‏ وقنادة بن دعامة» 
وعمرو بن دینار ‏ وسلیمان الأعمش › وأي الزير. وسفیان الثوري » وسفیان بن ۱ 


)0( ا و۱۲۹:۱. 
(۲) في الاصل: منهم. والتصویب من الطبعة الائية من «الاحکام". 


تكن 

عبینة . وقد آدخل عل بن عُمرّ الدارقطني فيهم : مالك بن آنس ول يكن کذلك. 
ولا یود له هذا إلا في قليل من حدیثه آرسله مرة واسنذه آخری. 

وقسمٌ / آخر قد صح عنهم إسقاط من لا خير فيه من آسانیدهم عمدا وضم 
القوي إلى القوي تلبیساعل من بحذث؛ وغرورا لمن يأخذ عنه ونصرا لا يريد تأییده 
من الأقوال» ما لو سى من سكت عن ذکره لكان ذلك علة أومَرَضاً في احدیث. 

فهذا رجل جریح؛ ومذا فس ظاهرء واجب اجب طرخ ج ده مح أن 
مردود غير مقبول؛ أنه ساقط العدالة غاشش مزا الاسلام» باستجازته ما دکرناه» 
ومن هذا النوع كان احسن بن ارق وشر يك بن عبد الله القافي . وغيرهما . 

قال على : ومن صم أنه قبل التلقينَ ولو مر سَقَط حديئه كله لأنه لم يتفقه 
في دين الله عز وجل » ولا حفظ ما سیع وقد قال عليه الصلاة والسلام : نضر الله 
ام سم منا حديثاً فحفظه حتى بل غيره. فاغا أ مر عليه الصلاة والسلام بقبوك 


تبليغ الحافظ . 

والتلقينٌ هو أن یقول له القائل: حدّئك فلانْ بكذا ويسمي له من شاءء من 
غير أن يسمعه منه» فيقول: ز نعم . . فهذا لا خلر من أحدٍ وجهين ولا بد من أحدهما 
ضرورة اما أن یکون فاسقا يمدت با لم يسمع : أو يكونَ من الغفلة بحيث يكون 
ذاه العقل مدخول الذهن. ومثل هذا لا يلعفت إليه» لانه ليس من ذوي الألباب 
ومن هذا النوع كان سِمَاكُ بن خرب عبر بانه شاد ذلك منه شعبة الإمام 


م 


۾ ۴ 2 (۱) 
وأما النوٌ الثاني وهو الحديتٌ الضعيفٌ الذي يكون مُوحِبُ الرذ فيه وجود أمرٍ 


17( " يتعرض الولف هنا لشرح العضل رالنقطع ؛ اكتفاء بشر حهما 5 ص 4۰۱ 


و ۰8۵ . 


۳۰۲/ 


7 ظ 00 
. ۱ 0 0 3 . ي ااا ر ا رات يږ نز ول 5 
في الراوى يوجب طعنا فيه؛ فهو أقسام یعرف اسم كل قسم منها ورسحه م ند کره 


الآن. 
وهو أن اخدیث الضعيت, إن كان موجب الرد فيه كذِبَ الراوي ف الحديث 
فهو الوضوع.. 
وان كان مت بالكذب فيه فهو التروك. 
۱ وان کان فش غليه أ کر له ظهوز فسقه فهر گر 
وان كان وغمه فهو المعلل . 
وان كان له لثثقات فان كانت الخالة بالإدراج فيه فهو تزع 
وإن كانت بالتقديم والتأخير فهو المقلوب . 
وان كانت بالابدال . فيه مع التدافع نم حيث لا مرجم فهو الضطرب. 
وان كانت بتغير الحروف مع بقاءِ صورة ي الط فان كان التغيير بلس اد 
الفط فهر اسف .. ۱ ا 
وإن كان بالنسبة إلى الشکل فهو الحرّف . ۱ ظ 
زيادة بط ۱ 
اهر ای المكذوبٌ على رسول الله صل الله عليه وس ل شواء 5 کان 
عمدا أم حطا 00 ۱ 


والتروك هو الحديث الذي ينفردُ بروایته من ینم بالکذب في الحديث. 
تخل فيه من عر باکاب في غير اخدیت: ران | هر يه في الحديث. . يذللك 


ال بعل علا الأول من الحديث وتساقل في هد لاس ا 
روایته رف أن انظامر أنه إا تشد في الحديث لغرض 3 وال رم تسده مطلقاً 


e ت‎ 

وقد يعبر ذلك لعرض, آو مصل بدون تشد فیکذب. وقال بعضهم : رد خير من 
غرف بالتساهل في الحديث النبوي» دون التساهل في حديثه عن نفسه رأمثاله 
وما لیس بحكم في الدين. اه. 

وينبغي أن یکون محل ا لاف بين من يرد حدیثه وبين من لا يَردهُ في الكذب الذي 
لا يفضي إلى الخروج عن العدالةء وأما الكذِبٌ الذي يفضي إلى الخروج عن العدالة 
ولو لم يكن فيه / إلا رم الْرُومةٍ فلا حلاف في ترك حديث المعروفٍ به عندهم . 

وأما المطروح فقد جفله بعضهم نوعا مستقلام وعرفه بأنه هو ما نزّل عن 
الضعیف وارنفع عن الوضوع: ومْل له بحدیث جوی عن الضحاك. عن 
ابن عباس . وقد آدی نظر بعضهم إلى أنه هو الحدیث المتروك العرف هناء فیکون 
هذا القسم مما له اسمانٍ. 


والتگر هو الحديث الذي یتفر د د بروایته من محش غلطه. أو کرت غفلته: 
أوتبينٌ فسقه بغير الکذب. ومذا على رأي من لا يُشترط في المنكر ال راویه 
للثقات. وقد سَبّق بيان انكر على قوطم(. 

نان 0 8 مهام ام 

والمعلّلُ هو ما ال فيه بَعْدَ البحث والتبع على وم وقع لراويه من وصل, 

منقیلم » أو إدخال حديث في حديث, أو نحو ذلك . 





وال هو ما درخ في الحديث مما ليس منه على وجو یوم أنه منه. والادراج 
قد يكون في المتنء وقد يكون في الاسناد. 

مال الإدراج في لتن ما رو عن عبد الله بن مسعود أن رسول الله صلى اله 

عليه وسلم علّمه التشهد. فقال: قل : التحيّاتٌ لله والصلوات فذَّكَرٌ التشهد إلى 
آخرهء وهو أشهد دُ ان لا له الا اش وأشْهّدُ أن محمداً رسول الله. وذکر بعدّه :فإذا 
قلت هذاء فقد قضیت صلاتك» ان شئت ت أن تقوم فقم ؛ وان شِكت أن تمد فاقعد . 


(۱) في ص ۵۱۵ وما بعدها. 


Tey, 


كبام ۱ 

فقو له : فادا فلت هذا إلى آخجره) إا هو من كلام ابن مسعود. مرج ف 
الحديث. ويّدكُ على الادراج ما جاء في الرواية الأخرى »وهو : قال عبد اله : فاذا 
قلت هذا فقد قضیت صلاتك . 


ومتال الإدراج' في الإسناد ما رواه الترمذي عن نار عن اعبد ال رحمن بن 
مهدي . عن سفيان الثوري . عن وال ومنصور والأعمش ؛ ۽ ن آي وائل, ۲ ین 


عمرو بن شرخبیل عن عبد الله قال * قلت يا رسول الله 2 الذنب ۽ أعظم؟ 
قال؛ .أن تجعل لله نذا وهو لك الحديث. 


فرواية واصل, هذه مُدْرَجَةُ على رواية منصور والأعمش . لان سل لا 
فيه عمراً بل تله عن أي وائلء عن عبد الله مکذا رواه شعبة ومد بن ميمون 
ومالك بن يغول وسعيدٌ بن مسروق» عن واصل . 

وقد بن الإسناذين معا جى بن سعيد القطالْ في رؤايته عن سفيان» ول 
أحذهما من الاخرء رواه البخاري في ضحيحه: عن مرو بن علي : عن يجيي » عن 
سفیان. عن منصور والاعمش كلاهماء عن آي وائل» عن عمروء عن عبد الله 
رعن سفیان عن واصل. ۽ عن بي وائل ؛ عن عبد الله من غير ذكر عرو بن 
شرخبیل . قال غمرو بن عل : فذکرته لعبد الرحمن وکان دنا عن سفیان, عن 
الأعمش ومنصور وداصل ء عن أبي وائل؛ عن غمرو فقال: دعه ' ذعه . 


لکن رواه النسائي عن ندا عن ابن مهدي . عن سفیان» عن واصلٍ 
رحده. عن أب وائل. إعن عَمْرِو بن شرخبیل . فزاد في السند مرا من غير ذكر أحد 
آدرج عليه رواية واصل . 

فکان ان مهدي ن جذث به عن سفيان» عن منصور رالاعمش وواصل, 
بإسنادٍ واحدء عن الرواةٌ عن ابن مهدي اتفاق طرقهم» فاقتصر بعضهم على بعض 
شیوخ سفيان. وهذا قانوا : لا ينبغي لن يروي حديثا بسن فيه جماعةً في طبقةٍ واحدة 
جتمهين في الرواية عن شيخ واحد: أن يحَذِف بعضهم. بل يأتي به عن جميعهم. 


oyy 
لاحتمال أن يكو اللفظ في السند أو التن لاحذهم وتکونْ روايةُ من غذاه حمولة‎ 
. علي فاذا خذف أحدّهم فرعا كان هو صاحب ذلك اللفظ‎ 


وقد عرف بعضهم الْدْرَجّ في التن بقوله : هو زيادة تمع فيه . والأولى أن يراد : 
ولینت منه» وعرّفه بعضهم بقوله : هو ال بالحديث من قول. بعض رواټه . وقد 
ذكرنا كثيرا / ما يتعلق بالدرج فيا سبق 

وا مقلوب هو ما وقَعَتٌ المخالفة فيه بالتقديم والتأخير. وذلك کا في حديث 
أي هريرة يرة عند مسلم في الب الذين يُظلّهم الله تحت ظل عرش . إن فيه : نعل 
صَدّقَ بصدقةٍ آْفاها حی لا تَعلم ينه ماق شماله فهذا عا انقلت على أحد 
الرواة راغا موس لامعل شمه مق یه كما ورد في البخاري وفي مسلم في 
بعض طرق فعس الراوي الذي انقلب عليه الأمرٌ فجل اليمين في موضع 
الشمال والشمال في موضع اليمين. 

وقد دل على القلب آمران : أحدّها الروايةٌ الأخرى التي اف عليها الشيخان. 
والئان ما یقتضیه وجه الکلام » ان العروف صدور الانفای ف آغلب الأحيان عن 
اليمينء وهذا النوع من قبیل لقلب 5 المننء وهو قليل. والغالب في القلب أن 
یکون في الاسناد . 

ن أمثلة لب في ان ما رواه خی بن عبد الرحمن ,¢ عن عمته انيس 
9" : إذا أن ابن آم مكتوم فکلوا واشريواء وإذا أَذْنَ بلال قلا تأكلوا ولا تشربوا. 
رواه آحد وان خرّهة واین حبال في صحیحیهیا. وهو مقلوب ٠‏ فإن الشهوز الروي 
في الصحاح أن بلالا ون بليل , فکلوا واشریوا حتی ین ابن ام مکتوم . 





00 ع ف اسر (حبیب) أي بالجاء المهلمة . وهو تحريف عن (خبیب) بالخاء ا معجمة 


۱9: 


۱ 0 9۷۸ 


لاود ی ال ۵ ١‏ اصیحت اس 

| وقد جمع اب خزة بها جوز أن بوذ اب صل اه عليه وسم جقز 
آذان الليل نوباً ینیما : فجاء الخبراتٍ على حسب الحالين. وتابعه این حبان عليه . بل 
الغ حتى جرم بلك 

وقال لقن : إنه بعید» ولو فنا بياب التأويل دی که هبن عل 
المحدئين . قال : : کن | ن يُسمّى ذلك بالمعكوس » ير نوع ٠‏ وم أز من تعرّص 
لذلك . 

ومن أمئلة لِك ما رواء الطيراني من حديث أي هريرة : ادا إذا مرتکم بسی ء 
فاتوی واذا بیتکم عن شي» فاجتنبوه ه ما استطعتم .فان اعروق ما في الصحيحين : 
ما یتکم عنه فاجتبوه: وما آمرتکم به فافعلوا منه ما استطعتم . 

> ومثال القلب في الإسناد وهر الک لب كعب بن مرا إلى رة بن کمب. 

وفال الككثرون : : العَلْتُ ا ذلكء وجعلوا القلب في الاسناد قسفین؛ ۱ 

أحذما أن کون اخدیث مشهرر براي یج ماه راو رف طبقيه ليصير 
بدللي آغریبا مرغوياً فيه , وذلك لحو حدیث مشهور بسام ع ۰ مجهل مکانه نافع . 
وکحدیت مشهرر بمالك. عمل مكانه عد اله بن شتر. وعن كان یفعل ذلك من 
الوضاعین ماد ین مرو النصيبي . ۱ 

ويقال: إن فاعلي ذلك هو الذي ی عليه أنه سق الحدي: ور قبل في 


الحديث نفسه : : إنه مسروق. واطلاق السرقةٍ في ذلك لا یه إل فيا إذا كان الراوي 
الیل به منفرداً به وحينلٍ لا یسرب أن يقال : إل ادل قد مر مه . 


ان 

الثاني : أن یود إسناد متن فَيُجِعَلَ لمتن آخرٌء ويجِمَل ذلك التنْ لإسناد آخرّء 
وسیّاه العلامة ابن امرّري بالقلب ارب وقد فعل ذلك بعضهم اختباراً حفظ 
الحدّت. أو لکونه من بل التلقين أو لایقبله. 

وقد جری ذلك للامام البخاري, فقد کی عِدّةَ من الشایخ أن ذلك الإمام 
الفوخز أ یم بغداد. وسَمع .به أصحابٌ الحديث اجتمغوا وغمدوا إلى مئة 
حدیث. فقلبوا متونبا وأسانیدها, وجعلوا مت هذا الاسناد لاسناد آخرء واسناد هذا 
امن لن آخر, ودفعوا ذلك إلى عشرةٍ أنفسء إلى کل رجل عشّْرَة أحاديث. 
وأمروهم إذا حضوا / المجلسن أن پلقوا ذلك على البخاري, وأخذوا الموعد 
للمجلس. 

فحفر المجلسّ جاعةٌ أصحاب الحديث. من الغرباءِ من أهل خراسان 
وغيرهم ومن البغدادیین, فا اطمآن المجلسٌ بأهلِه انب إليه رجل من العشرت 
فسأله عن حديث من تلك الأحاديثء فقال البخاري: لا أعرفه. فساله عن آخر 
فقال: لا أعرفه. فا زال يلقي عليه واحداً بعد واحد» حتى فرغ من عَشْرَيَ 
والبخاري يقول: لا أعرفه. 

فكان هه من حَضر الجلس تفت بعضهم إلى بعض ويقولون: الرجل 
فهم. ومن كان منهم غير ذلك يقضي على البخاري بالعجز والتقصير وق الهم . 

لم اندب إليه رجل آخر من العشرة فسأله عن حديث من تلك الأحاديث 
المقلوبة» فقال البخاري : لا آعرفه» فسأله عن آخر فقال: لا أعرفه. فلم يزل يُلقي 
عليه واحداً بعد واحدء حتی رخ من عشریه» والبخاري يقول: لا أعرقه . 

ثم انتذب إليه الثالثٌ والرابعٌ إلى تمام العْشرةء حتى فرغوا كلهم من الأحاديث 
المقلوبة» والبخاري لا يَِيدُهم على لا آعرفه. فلا عَلِمّ البخاري أنهم قد قَرَغْوا 
لت إلى الأول منهم فقال: أما حديثك الأول فهو كذاء وحدیثّك الثاني فهو كذاء 
والثالث والرابعٌ على الولای حتى أن على تمام العشرةء فد كل متن إلى إسنايه» وكل 


۷۵| 


OA: 
اسناد إلى منية ع وفعل رین مثلّ ذلك ورد متون الأحاديث كلها ال انیا‎ 
. وأسانيدها إلى متو تب ار له الناس با حفظ» وأذعنوا له بالفضل‎ 


قال بعضهم : إنه لا مج من حفظ البخاري غاه وتيقظه لتمييزٍ صوابها من 
خحطاها ی نه نیاق مکان وإفا يبمب من حنله تایه کیت عليه من مر 


واسحد , 


وقد وقع لب من بض الثقات الأثبات؛ وذلك بغر قد فقد در 
في مسنده عن ' يحيى .بن سعيد القطان أنه قال: حدّت سفيات الثورئٌ » عن 
عبید الله بن عم عن نافع عن أبن عمرء أن النبي صل الله عليه وسلم ۳ 
لا تصحَبٌ الملائكة رفقة فيها جرس . فقلت له : ست يا أبا عبد الله بريد را 
فقال: كيف هر؟ فقلث: حدثني عَبَيدُ الله بن عمرء عن نافع عن سال > عن 
أن اراح عن ام حَبيبة» عن عن النبي .صل الله عليه وسلّم . فقال : صَدَقْتَ. 

وقد اشتمل هذا ار على شدة إنصاف الثوريٌ وتواضعه وعدم مته من 
الرجوع إلى الصواب؛ وعل فرط غيرة تلمیذه القطان على أمرٍ الحديث» حتى 
حاطب أستاژه ما اب بهه مع عُثوره في موضع یر فيه لان جل دواية نافع ما 
هي عن ابن عمرء وان اهنا أن كان الأمرٌ على خلا المعتاد. ۱ 


وقد خط يحيى القطان شعبة ایضاه وذلك حيث حَدَنُوه عنه بحديث: لا جد 
عَبْدُ طم الإمانٍ حت يوْمِن بالقدر. عن أي (سحاق, عن الحارث» عن عل 
فقال : حدئنا به سفیانه عن أبي , إسحاق» عن الحارث»؛ عن ابن مسعود. وهذا هو 
الصوات . لا يتان یی أن بكم عل شب خط إل بعد أن بن أن لصواب 


في غه غير روايته. 


على ا الذين يلون للم بای جال کان؛ يقولون في مثل هذا الموضع : 
حتمل أن يكون عند أبي إسحاق على الوجهين. فحدّث به كل مرةٍ بأحدهماء فان 


2۸۱ 

بثل هذا الاحتمال يَستبِعِدَهُ الحقتون. نعم يرتفمٌ الاستبعاد لوانت رواية عن 

الحارث تشجر بذلك. عل أن مداز الامر عند المحققين إنما هو البناءُ على ما يَعْلِبٌ على 
الظن, والاحتمال البعيدٌ لا یعوّل عليه عندهم . 


هذاء وقد عَرّف بعضهم الق في المتن بقوله: هو أن يُعطى أحد الشيئين 
ما اشتهر للآخر. يقرب منه قول العلامة شمس الدين محمد بن الجَزَّرِي : / هو أن 
یکون الحديث على وجه فينقلِبُ بعض لفظه على الراوي» فيتغيرٌ معناه: وربا انعكس» 
رجعله نوعا مستقلا سه بلمنقيب. وَل له بأمثلة ما ما ورذ في البخاري في 
حديث تفاصم لمم ة والنار» وهو أنه ینی4 للنار خلقا . وصوایه ما ورد في البخاري 
في موضع آخرء وهو فاما اه فيُنشىء الله لما لحلقاء فذهل الراوي الاخر نقلت 
الجنة بالنار» فصار ذلك من قبيل النقلب. 

والضطرب هو ما وت الحالفَةٌ فيه بالإبدال على وجه يَحصْلٌ فيه التدافمُ مع 
عدم وجود ارجح . وقال ابن الصلاح : المضطربٌ من الحديث هو الذي تفلف 
الرواية فيه» فيرويه بعضهم على وجه وبعضهم عل وجه آخر غالف له. 

وإغا نسميه مضطرباً إذا تسازت الروایتان آمًا إذا ترجّحَتَ إحداهها بحيث 
لا تقاومها الاخری. بان يكون راوها أحفظ. أو اکن صحبة للمروي عنه أو غير 
ذلك من وجوه الترجیحات العتمدق فاطکم للراجحة ولا يطل عليه حينئذٍ وف 
الضطرب, ولا له حکمه . 


ثم قد يفع الاضطراب في متن الحديث» وقد يقع في الاسناد» وقد يقع ذلك 
من راو واحدٍء وقد یقع من روا له جماعةٍ. والاضطرابٌ موجب ضعف الحديث 
لاشعاره بأنه لم يضبط . اف 


وقال مشب : الضطرت هو الذي يُرِوَى على أوجه فة سوام كان ذلك 
من راو واحد أ و أك فان وبحت احدی الروایتن ين أو الرواياتٍ لم یسم مضطربان 


e1, 


۸۲ 
لأن الواجب حيئئذ الخد بالراجحة وترك الرجوحت تکرب اما شاد اوسر 
وكذلك إن أمكن بلس بين تلك الروايات . 

والاضطرابٌ قد یکون في التن. وقد کون في السند: وقد بكرن فی 

ومثال الاضطراب ف امن فییا آورده العراقي حديث فاطمة بنت قيس 
. قالت: سألت أو سَيِلَ النبي صل الله عليه وس عن الزكاة. فقال: إن في الال, 
فا سنوی الزكاة. وهذا حدیث قد اضطرب لفظهُ ومعناء. فرواه الترمذی هکذا من 
رواية شر يكء عن أب حمزة» عن الشعبي » عن فاطمة. ورواه ابن ماجة من هذا 
الوجه بلفظ : ليس في امال حن سوى الزكاة. فهذا اضطرابٌ لا يحمل التاويل . 

وقول الببهقي : إنه لا حفط هذا اللفظ الثاني اسنادا, معازض ما رواه 
ابن ماجه هكذا. وقال بعضهم : ان ما ذکره لا بْصلح مثالا» فان شيخ شريك 
ضعیف» فهو مردود من قبل ضعفب راويه. لا من قبل اضطرايه. “نعم إنه یزداد 
بالاضطراب ضعفاً. وایضاً فإنه مها کی تاويله بانه يكن أن تكون روت ل من 
اللفظين عن النبي ضل الل عليه وسلم وان مراد بات المثبّت: المستحبٌء 
وباللفی : الواجبٌ. وقال بعضهم : قل أن يوجد للاضطراب في المتن مثال سم من 
ادش ۰ فان الأمثلة التي يوردونها منیا ما یک ن الجمع فيه بين الروایات ومنها 
ما یکون بعض الروايات فيه راجحق .وني الحالین لا يبقى الاضطراب. ,. 

ومثال الاضطراب في الإسناد : حدیث أبي بكر الصدیق أنه قال : يا رضول الله: 
أراك شبت؟ قال : شيبتي هود وأنحواتها . فهذا مضطرب اه يُروَ الا من طريقٍ 
أي اسحاق السبيعي .وقد اختلفت عليه فيه فمنهم من رواه عنه مرسلا وهنم من 
رواه موصولاء ومهم من عله من مس أبي بكر ومنیم من عله من مس سعد 
ومنهم من عله من مس عائشة . وقد وفع الاختلا فيه على نحو عَشَرة أوجه أوردما 
الدارقطبي , وروانه ثقات لا يمكن ترجيح بعضهم على بعض» والجمع متعذر. 


. وقع في الأصل (أو لنكرة)» وهو تحريف عن (منگرة)‎ )١( 


eA 
وهنا أمورٌ ينبغي الانتباه ها‎ / 
لامر لول : أن المحدثين قلا يحكمون على الحديث بالاضطراب إذا كان‎ 
الاختلافٌ فيه واقعاً في نفس التن. لأن ذلك ليس من شأنهم من جهة كرنهم‎ 
حذئین. وإغا هو من شأنٍ الجتهدین. وإغا يحكمون على الحديث بالاضطراب إذا‎ 
كان الاختلاف فيه واقعاً في نفس الإسنادء لأنه من شأیهم.‎ 


وذلك لأن الاطلاع على ما في الإسنادٍ من علةٍ على ما ينبغي یعس عل غیرهم: 
بخلافب الاطلاع على ما في امن من له سوام كان فيه اضطراب آم لا اه سل 
انرك فلذلك صَرَهُوا جل عنايتهم إلى بيان ما يعلق بالإسناد لِيَكُفُوا غيرهم مُوونة 
ذلك ونذلك ترى كب العلل تتعرض لذكر ما وقع فيه الاضطراب من جهة 
الإسنادء وقلا تتعرّض لذكر ما وقع فيه الاضطرابٌ من جهة المتن» وإنما تعرضوا 
للمضطرب لأنه داخلٌ في ال فانتبة لذلك. 

الآمرٌ الثاني : أن المضطرب قد يكون صحيحاًء وذلك في مثل ما إذا وقح 
الاختلاف في اسم رجلٍ > أو آییی أو نسبته؛ أو نحو دنك فإنه لا يضر بعد ما ثبت 
کونه له ریک لذلك الحديث بالصحة مع تسمیته مضطرياً. وفي الصحيحين 
احادیث كثيرةٌ من هذا القبيل» ولذ! قال بعض العلماء: وقد یدح القلبُ والشذوذ 
والاضطراب في 5 قسم الصحيح واللحسن . 

الامر الثالث: قد وقع الاختلافٌ في الصلاة الكاثنة قي قِصَّةٍ ذي اليَدَيْنْء فان 
الراويّ سك فيها مرةء ول ڀذر أهي الظهر أو العصر وقال مرة: إحدى صلان 
العَشِي :2 الظهرء وَإِمًا العصرء . وَجَرّمِ مرة بالظهرء ومرة بالعصرء وقال مرة: أكيرٌ 
طني أنها المَصلرٌ. وقد رَوَى النسائي ما یلا3 اف فيها كان من أي هريرة؛ 
ولفظهُ : صلل النبي صل الله عليه وسلم إخدّى صلاق امش قال أبر هريرة : 
وک یی ۱ 

قال بعض العلاء : والظاهرٌ أن آبا هريرة رواه کثیرا على الشك» وکان ربا 


ov, 


۲:۸ 


oA 
لب عل ظنه  ما لتر فوم با را عب على نله ارف بان‎ 
طرأ الشك في تعيينها على ابن سيرين أيضاً فقد بت عنه أنه قال : اها أب هريرة‎ 
. ولکن نَسِيتٌ أنا. وكأ السب في ذلك عدم الاهتهام بغير ما في القصة من الأحكام‎ 
وقد حاول بضهم الجممٌء فذْمب إلى أن القصةّ وقعْثُ مرتین. وكثيراً‎ 
ما يلك بعضهم مثل مثل ذلك في اللجمعء توصلا إلى تصحیح كل من الروايات» صَوْنا‎ 
للرواة من أن یسب الخلط أو انسهو ] و النسیان إليهم . وکا عناية هؤلاء بالرواة فوق‎ 
عنيتهم بالمرويّاتٍ» فتجشغهم كلا جع لاسا إن كان ما يبو عنه اسع‎ 


وقد جَرَى ذكرُ ي الیدین في كثير من كتب الأصول, وذلك في مبحث وجوب 
الأحمذ يما يرويه الواجل ؛ إذا كان علا فزنهم ذکروا أن بعض العلاء دب إلى أنه 
لا يقبا ل خير الواجد العَذْلء واستدل على ذلك بأنه عليه الصلاة والسلام ‏ قبل خر 
ذي لیذین حتى شَهِدَ له أبو بكر وعمر. ۱ ۱ 

وأجابواعن ذلك ومنهم الفخر فانه قال في الجواب: إن ذلك ان دل فإنها يدل 
على اعتبار ثلاثة : : أي بكر وهر وذي اليدينء ولأن التهمة كانت قائمة هنال > اما 
كانت واقعة في تفل عظيم ء والواجب فيها الاشتهار. ظ 


وقد ذکرنا سابقا جوابا الغيره , وهو قوله : ۳3 توق رسول الله صل أله علب 
وسلّم عن قبول قول ذي البدين, فيحتمل ثلاثة له آمور : ۱ ۱ 


آحذها أن جوز لوهم / عليه لکثرة الجمع. وبقد انشراده بمعرفة ذلك مع 
فاو ضمي ال عل اب ما عل ام کر وحیث هرت 


و 


٠‏ الثاني أنه وان ۳ ْدق جاز أن يكون سب توققه أن یمهم وجوب 
التوقف 2 مثله ولو لم یتوقف لصار التصديق مع سكوت الجماعة ٠‏ مس ماضیف 
فحسّم سبيل ذلك . 


ارم 
الثانثُ أنه قال قولاً لو عم صدقه لظهر آثره في حي الجماعة. واشتغلت 
ذمتهم فحن بقبيل. الشهادة . فلم یقبل فيه تون الواحدء والأقوى ما ذکرناه من 
قبل . نعم لوتعلق بهذا من بشترط عدَد الشهادة بلزمه اث شتراط ثلاثف ویلزمه أن 
کون في حم يسكت عليه الباقون: لأنه كذلك كان . 


والظاهرٌ أنَّ الستدلین هذه القصة والجییین عن استدلالمم» لم يأخذوها من 
أثمة الحديث أركتيهم کا هو دام ولذلك ذكر صاحبٌ وتفضيل السلف على 
الخلف» ف الأصول أن من مناقب الأستاذ أبي إسحاق الشيرازي أنه على کنر سنه 
وانتهاء رياسة العلم ببغداد إليه كان یرد إلى بعض علماء الحديثٍ لعرفة ما أشكل 
عليه من النقل واحکام الرواية والعلل . 

ولنذكر ما ورد في الصحيحين في قصة ذي الیدین. قال البخاري(): 

باب إذا سم في ل رععتن أو في ثلاث فسحدٌ سجدتین مثل سجود الصلاء 
أو أطول : حا آدم» حدثنا شعسة » عن سعد بن إبراهيم» عن أبي سلمة» عن 
أي هريرة. أنه قال : 

صل بنا الب صل الله عليه وسلّم الظهر أو العصرّ فسلّم. فقال له 
ذواليدين: الصلاة يارسول الله أَنْقْصَتّْ؟ فقال النبي صل الله عليه وسلم 
اس :ام بو لا یم فصل کی هم تک تن 
صل ما بقى ود سجدتين: وتا که ال صل لل عليه وس 

باب من ۾ يتشهد في سجدق السهوء وسَلم, أنس والحسَنٌ ول يتشهداء وقال 
قتادة : لا يتشهد؛ حدئنا عبد الله بن يوسفء أخيرنا مالك بن آنس عن أيوب بن 


(۱) في صحيحه في (کتاب السهو) ”45:7 وما بلیها . 


o4, 


که ۱ 
أي تهيمة السختيان» عن محمد بن سبرین» عن أبي هريرة؛ أن رسول الله انصرف 
من انتين. فقال له ذو اليدين: رت الصلاة آم نيت يا رسول الله؟.فقال 
رسول الله صل الله عليه وسلم اضق ذو اليدين؟ فقال الناس : نعم؛ فقام 
رسول الله صل الله علية وسلّم فصل اثنتين آخریین, ثم سلّم ئم كبر فشي مئل 
سجوده أو اطول ثم رفع .. ۱ ۱ 

حدثنا سلیمان بن حرب» حدثنا حماد: عن سَلمة , بن علقمة: قال قلت 
لحمد في سَجدق السهو تشهدٌ؟ قال: ليس في حديث أبي هريرة. i‏ 


باب یک في سجدق السهو. حدئنا حفص بن عمر قال: حدئتا يزيد بن 
إبراهيم » عن محمد عن أبي هريرة» قال : صل النبي احتی صلا اي - محمل: 
ار طني أا العصر- رکعتن, ثم سلّم ثم قام إلى خن بو في مقلم السجد 
فوضع يده علیها وفيهم أبو بكر وعنر فهابا أن یکلی. وخ ارعان لناس 
فقالوا : أَفْصرَتَ الصلاةٌ؟ ورجل يغه النبي صل الله عليه وسلم ذو الیدین( 
فقال: آنسیت ام قَضرْت؟ فقال: ۸ آنس ول تقصر قال: بل قد تسیت؛ نمل 
ركعتين . شم سلم ثم كار فسجد مثل سجوده أو أطول» ثم رفع رأسه فک لم وضع 
رأسه نکر فد مل بجوي أوأطول. ثم رقع م رأسه وکر. 


لح , 


وقال مسلم في باب السهو في الصلاة ة والسجود ل : وحدئني عمو العا 
وزهی بن حرب جیع عن ابن عيينة ‏ قال مرو أنبانا سفیان بن عييئة؛ قال أنبأنا 
آیوت: قال سمعت محمد بن سيرين یقول » سمعت أبا هريرة یقول : 


صل بنا رسول الله صل الله عليه وسلّم / ای صلا لني 9 الظهر وا 


)1( ذا في بعض الروایات: و بعضها ذا الیدین . ومعتی ([یدعوه) - يسمية . 
د ۵ 1۷ وما يليها.. 


۸۷ 
ر فسأم في ركعتين ؛ من جذعافي قله السجد سفق ول 
وان اسول ار الصا ام بيت؟ را صل اه له 
وسلم ین ولا فقال : ما يقول ذو اليدين؟ قالوا : صّق ل تصل إل ركعتين. 
فصل ركعيتن: وسلّم ثم کیره ٹم سَجّد ثم کب فرقم ثم كبر وشجد ثم كبر 
ورفع . 
قال: وأخبرث عن عمرانٌ بن خضین أنه قال: وسلم . 


وحدثنا أبو الربيع الزّهْرانِء قال: أنبأنا ماد قال: ألبأنا أيوب» عن محمدء 
عن آي هريرة» قال: صل بنا رسولٌ الله خی صلان العَشِيَّء بمعنى حديث 
فيان . 1 

وحدثنا قتيية بن سعيدء عن مالك بن آنس» عن داود بن الصین. عن 
أبي سفيان مولى ابن أبي أحمدء أنه قال: سمعت أبا هريرة يقول: صل لنا رسول الله 
صلل الله عليه وسلم صلاة العصرء > فسلّم في ركعتين» ؛ فقام ذو الیدین فقال: أقَصرّت 
الصلاة يا رسول الله أم ثبیت؟ فقال رسول الله : كل کل ذلك لم يكن فقال: قد كان 
بعضی ذلك يا رسول اللهء فأقبّلَ رسولٌ الله على الناس فقال أَصَدَقَ ذو اليدين؟ 
فقالوا : نعم يا رسول الله فانم رسول الله ما بقي من الصلاق ثم سد سجدتین 


وهو جالس بعد التسلیم. 


وحدثتي حجاج بن الشاعرء قال: آنبانا هارون بن إساعيل الخرٌاز» قال: 





)١١‏ قال الإمام النوري 2 سرح صحیح مسلم» ۵ رهكذا هو في كل الأصول. 
والجذع مذكرء ولكن أننه على إرادة الخشبة, وكذا جاء في رواية البخاري وغیره: خشبة». 
(۲) يعني يقولون : قصرّت الصلاة . 


9۸۸ ۱ 0 
أنبأنا علي » وهو اب المبارك: | قال : نانا یی قال : حدثئنا أبوسلمة. قال: : أنبأنا 
آبو هریرق ان رسول الله صل الله عليه وسلم صل ركعتين من ا ملهچ انظهر ثم 
سل ؛ فاته رجل من بني لیم فقال: يا رسول الله أََصْرَّتَ الصلاة أم ثبیت؟ وساق 
الحديث . 


ساني إسحاق بن منصورء قال : أنبانا عبيد الله بن موسیء عن شيبان. عن 
یی ۰ ٠‏ عن أ بى سلمة. عن أبي هریرة قال - بينا انا أ و ر صلاة 
اهر سم سول اله من الركتين. فقام رجل من بني سم 


الحديث. 


وحدثنا أبو بكر بن أبي شيبة وزهيرٌ بن حرب جیعا: عن ابن علي قال زهير: 
آنبانا إساعيل بن إبراهيم . عن خالد. عن أبي قلابة» عن أ ن الهلب عن 
عمران بن حصين» أن رسو الله صلى الله عليه وسلم صل العصر فسلّم في ثلاث 
رکعات. ثم ذخل منزله. فقام إليه رجل يقال له امخرباق» وكان في ييه طول» 
فقال : يا رسول الله فذکر له صبیعه وخرج غضيان بجر رداع سحتی نی إلى 
التاس» فقال : أَصذق مذا؟ قالوا : نعم فصل ركعةً ثم سل ثم سبد سجدین 
ثم سل 

وحدثنا إسحاق بن إبراهيم. قال أنبأنا عبد الوهاب الثقفي'. قال : انا 
حال وهو الا عن أبي قلابة: عن أبي امهب ٠‏ عن تعمران بن حصین قال : 
سل رسول الله في ثلاث ركعت من العصرء ثم قام فَدَخلَ اجرب فقام رجل 
بط اليدينٍ فقال: أقصَرّت الصلاة یا رسول الله ؟ فخرج تنا فصل ارا الي 
كان ترك ثم سَلْم» ٠‏ ثم سد سجدق السهو ثم سم . اه أ 


واعلم ان في حديث ذي اليدين فوائد جمةٌ وقواعد مهمق).. 





(۱) هذا الکلام إلى آخره من شرح الامام النووي على صحيح ملم ۷۱:۵ وما يليها. 


۸۹ 
منبا: جوارٌ النسيان في الأفعال والعبادات على الآنبياء عليهم الصلاة 
والسلام» وأغهم لا مرون عل الخطا في ذلك . 


ومنبا: أن الواحذ إذا ادعى شيئًا جرى بحضرة جع كثير لا يخفى علیهم 
سئلوا عنه. ولا يعمل بقوله من غير سؤال. 


ومنیا: إثبات سعجود السهر. وأنه سجدتان » وأا على هيئة سجود الصلاة ب 
وأنه یلم من سجود السهی وأنه لا تشه فيه . 


ومنها: أن کلام الناسي للصلاة والذي ين أنه ليس فيها لا لها وبپذا قال 
جهرز العلیاء . رذب بعضهم إلى أن الصلاة تبطلْ بالکلام ناسياً أو / جاهلاء 
لحديثٍ ابن مسعود وزيدٍ بن أرقمء وغ أن الحديتٌ الوارد في قصة ذي اليدين 
مشوخ بحديث ابن مسعود وزیلٍ بن بن أرقم . . قالوا: ان ذا اليدين قیل يوم بدر 
وقلوا ذلك عن الزهري » قالوا: ولا ینغ من هذا کون أي هريرة زژاه وهو متأخرٌ 
الاسلام عن بذرء لان الصحابي قد يروي مالا حضره بان يُسمعَهُ من النبي 
صل الله عليه وسلّم أو من أحَدٍ أصحابه الحاضرين لذلك . 


وقد رَد ذلك ابن عبد الير في «التمهیده فقال: اما اذعاوهم آن حدیت 
ذي اليدين مشوخ بحديث ابن مسعود. فغیر صحیح لأنه لا حلاف بين آهل 
الحديث لیر أن حدیث أبن مسعود كان بمکة» حين رجم من أرض اححبشة قبل 
اخجرت وان حديتٌ آي هريرة في قصء ذي اليدين كان بالدینة؛ وإنما أسلم أبو هريرة 
عامٌ خيبر سنة سبع من المجرة بلا حلاف. 


وأما حديث زید , بن أرقم فليس فيه بیان أنه تب حديث أبي هريرة أو بعدّه. 
والنظر يَشْهِدُ أنه قبل حدیث أ بي هريرة. 


o. 0۹۰‏ 
وأما قوم : إن أ با هريرة لم يُشهد ذلك فليس بصحیح > بل شهوده فا حفوظ 
من رواية الثقات الحقاظ؛ قفي البخاري وفسلم وغيرهما أن أبا هريرة قال : صلى'لنا 
رسول الله صل الله عليه وسلم احدی صلاتي لعي فلم من اننتون» وذکر 
الحديث وقصة ذي اليدين» : وفي رواية: صل بنا رسول الله » وقي روا ف سم 

وغيره : : بنا أنَا أصلل مع رسول, الله . 

۱ وآما قوم : إن ذا البدين ل يوم بدرء قلط وإغا لقتو يوم يدر 
ذو الشيالين» وقد ذكره ابن إسحاق وغره من أهل السیر فیمن یل يوم بدا فال 
ابن إسحاق : و الشیالین هو عمبرین عمروین غبشان من خاعة». خلیک 
لبتي زر فذو اليدَين غير ذي الشّمالين» ففيه خضورٌ أبي هريرة قِصّةَ ذي الیدین 
وان اتل رجل من بي سيم وفي رواية عمران بن الحصَين : أن امه الخزباقٌ, 

کا ذكر ذلك مسلم . فذو اليدين الذي شهد السهو في الصلاة سَلْمِي » وذو شمان 
المقتول بدر خرَاعي وهو مخالفه في الا سم واللسب. 


وأما قول الزهري ني خديث السهو: إن اتتکلم ذو الشّمالين» فلم تابع علية 
وقد اضطرب الزهري في حديث ذي اليدين اضطراباً أوجَبَ عند اهل العلم بالنقل, 
ترکه من روايته ات ولا یعلم أحدٌ من أهل العلم بالحديث المصنفين فيه َو على 
حديثِ الزهري في قِصَّةٍ ي اليدين: وکلهم ترکوه لاضطرابه وکونه ل يتم له إسناداً 
ولا متنا وإن كان إماماً عظياً في هذا الشان : انفًط لا یسم مه بشر. والكمال لله 
تعانی» وکل اخ بوخد من قوله ويرد إلا النبيّ صل الله عليه وسلّم . 





(۱) وقع في الأصل (عيشات) تبعاً لما وفع في «شرح صححيح مسلم» للنووي 1:0 وقد 
وقع في «الاصابة» لابن حجر ۰:۸1:۱ في ترجمة (ذو الشيالين): (غان)! والصواب فيه ! 
(غبشان) بفتح الغين وقد تضم پلیها باء موحدة» من الْبش» وقد جاء على الضحة ي 
«الاستيعاب» لابن عبد البر ٤۸٤1:١‏ و «أسد الغابة» ؟ :۱۷۵ وف «الإصابة: 414:37 من العليْعة 


۹۱ 

فقول الزهري : إنه يل يوم بد متروكٌ لتحقق عليه فيه . ومن أراد زيادة 
البيان فليرجع إلى «التمهيده. 

ومن الغريب ما وقع فيها رواه النسائي ما دل على آنا واحد , وهو: فقال له 
ذو الشَّلين بن رو نت الصلاة أم ل بيت؟ فقال النبيٰ صل الله عليه وسلّم: 
ما يقول ذو الیدین؟ ؟ فصرح بات دو الشمالين هو ذُوْ الیدین لكن نص الشافعي ف 
احتلاف الحديث» عل أن ذا انش‌الین غير ذي الیدین . 

قال بعضل المؤلفين: ول صل نا رسولٌ الله صلاة العص فلم في ركعتين: 
وفي رواية: صلاةٌ الظهرء قال المحققون: هما قضيتان. وفي حديث عمرالٌ بن 
الخصين: سم رسول الله في ثلاث ركعات من العصر» ثم دخل متزله. فقام إليه 
رجل يقال له : الخرباق فقال : يا رسول اله » فذکر له صنیعه . وخرج غضبان ۳ 
رداءه. وفي رواية له: سَلم في ثلاث ركعات من العصرءٍ ثم قام فل الحجرة 
فقام رجل بسیط اليدين فقال: / اقصرت الصلاة؟ وحدیث عمران هذا قَضية ثالثة 
في یوم آخجر . اش. 

فقد اختار هذا الولف في انم بين الروايات التي نقلناها عن مشلم هنا أن 
بقال : سَها رسول الله صل الله عليه وسلم ثلاث مرات» مرة في صلاة الظهرء 
ومرتین في صلاة العصر. وني کل مر یو م ذو الیدین فيقول: ما نقل عنه. ویقول 
رسول الله : دق ذو الیدین؟ أو هذا؟ فیقول الناس: نعم . 

وسيب اختیار ذلك مع غرابة اتفاي مثل هذه الحال ثلاث مرات: الحرص 
عل صو بعض الرواةٍ من يُسبةٍ الوهم. أو الغْلّطٍ أو السّهر إليهم. مع أنه لا ملام في 

مثل ذلك عليهم ؛ ٠‏ فازياً بنفيك عن الاعتراض, على کثر ما قال فان في ذلك 
إضاعة للوقتِ» وهي رة لا تقال . 

والْضَحّفتٌ هو ما وقت المخالقَةُ فيه بتغير الط في الكلمةء مع بقاء ضورة 

TT 
الخط فيها.‎ 


Ty 


۱ ۹۲ 

ومكالةُ حدیٹ : من صام رمضان وأتبعه 5 من شوال . دا رت ت بت 
وجعلتها شتا > كما وق ذلك لبعضی الأدباء فيه 2 ۱ ۱ 

والتصحيف کا یقع : لمحن یقم في الاسناد؛ وال فيه : تصحيفُ بعض 
المحدئين : ابن مراچم( 6 وهو بالراء واحیم؛ بابن مراحم بالزای والحاء.' 
والمحرّفُ هو ما نت المخالقةٌ فيه بتغيير الشكل, في لمعب و 
الط فيها. ١‏ 

تال ذلك ما وع يعض رب فاند رأك في كتاب من کب الحديث أذ 
النبي صل الله عليه وسلم کان إذا صل نصبّت بين , بدیه رة وَالعنْرةٌ الخرية. 
فظنا بسكون النون؛ م روی ذلك بالعنی على حسب همه فقال: كان المي 
صل الله عليه وسلم إذا صل نُصِبْتْ بين , يديه شاة. 

وكيا يقم التحریف في الس یم في الإسناد. وال فيه أن تقل اب 
الباء وكسر الشين» بشیزاً بضم الباء وفتح الشين. وقس على ذلك ما آشبهه. 

داعام أ لتصحيق والتحرين قد يط كل منها على مايش هنين 
صورة و اف نها ۱ 

تبیه: کی ما بحاو اش إزالة لتصحیف عن كلما يتومون أنها / 
صحفت فيُغيروها با ب بدا هم > لا سیا إن كان قريب الأخذ» ‏ فیحدث بذلك 
التصحيف بعد أن م يكن وهم يظنون أنهم أزالوه بعد أن كان ` ۱ 

ومن أمثلة ذلك ما ذكره الحافظ ابن حجر في «تخريج أحاديث الرافعي»» حيك 
قال : حديث عمران بن حصین: من صلل قائ ذ فهر أفضل. ومن ل قاعداً نله 


(YY‏ وهو العام بن زاجم والصحت فيه هو الإمام یی بن ممیت کا في ده 
ابن الصلاح» ص ۲8۱ في (الترع !ناس واثثلائین) . ۱ 


8۹۳ 
نصف أجر القائم ؛ ومن صل نائ فله نصف جر القاعد . البخاري بلفظ أنه سثل 
رسول الله صل الله عليه وسلّم عن صلاء الرجل قاعدا فقال: إن صل قا فهو 
افضلء ومن صل قاعداً فله نصف أجر القائم. ومن صل نائ امحدیث مثله 
ننبيه : اراد بالنائم : امضطجمٌ . وصحْف بعضهم هذه اللفظةء » فقال: (نغا هو 
صل إیاء أي بالاشارة كا رُوِيَ أنه صل الله عليه وسلم صل على ظهر الدابة وی 
إا قال: ولو كان من النوم. لعارض هي عن الصلاة ان غلبه اليم . وهذا إغا قاله 
هذا القائل بنا۶ على أن الراد بالنوم حقیقتك, وإذا حمل على الاضطجاع اندفع 
الإشكال. 
قوله : ویرژی: صلاةٌ النائم على النْضْفِ من صلاة القاعد. قلت: رواه بهذا 
اللفظ ابن عبد البر وغيرُهُ وقال ان في «الروض» رما نَسَبَ بعض الناس, 
النسائي إلى التصحيف» وهو مردودٌ لأنه في الرواية اثابتة: وضَّلاةٌ النائم على النصف 
من صلاة القاعد . قلت: وهو ید ما تعلّل به القائل الأول . 
وقال ابن عبد البر: جمهوز آهل, الملم لا يجيزون النافلة مضطجعاً, فان أجا 
خد النافلة مضطجعاً مع القدرة على القیام » فهو حجة له فإن م نجزه 0 
فا حدیث ما غلط أو منسوخ. 
وقال اللتطابي : لا أحمّظٌ عن احد من امل العلم أنه رخص في صلاة 
التطوع نائياً كما زخصوا فيها قاعداً, فان صخت هذه اللفظةء ول تكن من كلام 
بعض الرواة آدزجها في الحديث» وَقِاسَهُ على صلاة القاعد ‏ أو آعتبره لصللاة الریض 
نائياً (ذا عجر عن القعود. جاز التطوعٌ مضطجعاً للقادر على القعود. انتهی 
وما ادْعَياهُ من الاتفاق على النم مردودٌء فقد حكاه الترمذي عن الحسن 
البصري. وهو اصحْ الوجهين عند الشافعية. اه. وقد ذكرنا كثيراً عا يتعلَى 
بالتصحيفي فيا سَبَقَ . 
هذاء وقد ی ما یلق بُخالقَةِ الراوي لغيره من الثقات عا لم نذكره سابقا 
فسم يُسمّى بالمزيد في متصل الأسانید, وهو ما كانت المخالفةٌ فيه بزيادة راو في 


۲۰۲ 


۹ 
الاسناد وقد جم ما ا العراقي بينه وبين خفي الارسال, في موضع واحد وب 
بخفي الإرسال فقال فيه : هو أن يروي الرجل عمن سم منه مالم يسمع منده 
أوعمن لَه و يُسمع منه» أوعمن عاصره وی فهذا قد بخفى على كثير من 
أهل احدیت | لکونیا قد جمعَهیا عصرٌ واجد. وهذا النوع آشبه بروایات سین 

وقد آفرده ابن الصلاح بالذكر: عن نوع الرسل فتبعته على ذلك . 
ثم در ان حَفِي الارسال, یعرف بأربعة أمور: ۱ 

أحدّها أن يعرف دم اللقاء بيغا بنصٌ بعض الأئمة على ذلك: أويعرف 
ذلك بوجه صحيح  .‏ ! ْ 

الثاني أن عرف عدم سماعه منه مطلقً بن اماب على ذلك أو نحود 

التالث أن يعرف عدم سماعه من لذلك الحديث وان سیم مله غیرد وذلك 
نا بنض إمام. أو اخباره عن تفه في بعض. طرق الحديث أو نحو ذلك . ۱ 

الرابه بن أن برذ فيب بعض طرق الحديث زيادة اسم راو بينههما. ثم قال: وهذا 
القسم الرابعٌ محل نظر» لا يُدركه الا الحفاظ النّاد» ویشتبه ذلك عبى كثير من أهل 
الحديث؛ لأنه ریا كان الحكم تلد اند ورعا كان لمکم للناقص والزائة وهم : 
فيكونُ من نوع : امريد :في متصل, الأسانيد . ولذلك جعت بينه وبين خحفي الإزسال, 
وان كان ابن الصلاح جِمَلّهما نوعين. وكذلك الخطيب آفردهما بالتصنيف . رصن 
ف الأول کتابا سياه «التفصیل لبهم الراسیل»» وصئت في الثاني کتاباً سهأة ييز 
لزيد في متصل الأسانيده» وفي كثير عا ذكره ف فيه نظرء والصوابٌ ما ذکره 
ابن الصلاح من التفصيل واقتصرتٌ عليه. اه 

ولنذکر ما ذكره أبن الصلاح في ذلك برمتهء قال: النوع هب والثلاثون 
معرفة لزید في متصل الأسانيد . مثاله ما رو عن عبد الله بن البازك "قال : حدئنا 
سفيان » عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابرء قال: حدثني بسر بن عبيد الله ؛ ٠‏ قال ' 

سمعت أبا ادریس يقول. سبعت واثلة بن لقع يقول» سمعت أبا مر ری 


۹ 
یقول: سمعث رسول الله صل الله عليه وسلّم یقول: لا تُحِلِسُوا على القبور: 
ولا تلا إليها . 
فذِكُرٌ سفیانْ في هذا الاسناد زيادة وم وهكذا ذکر أي إدريس . 
آما الوم في ذكر سفیان فين دون ابن البارك لا من ابن البارك لأ 
جماعات ثقات ززوه عن أبن الباركث عن ابن جابر نفسف ومنهم من صرح فيه بلفظ 
الإخبارٍ بينهها. 
وأما ذكرٌ أي إدريس فيه فابن المبارك منسوب فيه إلى الوم : وذلك لا جماعة 
من الثقات ره عن ابن جابر» فلم یذکروا آبا إدريس بين سر ووائلة» وفيهم من 
صرح فيه بسملٍ بر من وائلة . قال أبو حاتم الرازي : يرون أن ابنالبارك رمع في 
۱ هذا. وكثيراً ما مد سر عن أي / إدريس فخلط ابن المبارك ون أن هذا مما روي 
عن أي ادریس. عن وائلة. وقد سمح هذا بسر من واثلة نقسه . 
قلت : قد لت الخطيبٌُ الحافظ في هذا النوع كتاباً سیاه «تمييرٌ الزید في متصل 
الأسانيد». وفي كثير مما ذكره نظر لأن الإسناة الخال عن الراوي الزائ إن كان 
بلفظة عن في ذلك فينبغيٍ آن یکم بارسال یمن معا بالاسناد الذي ذکر فيه 
الزائد؛ لا عرت في نوع العلل ء وكا يأتي ذکره إن شاء الله في النوع الذي یلیه: وان 
كان فيه تصريح بالسیاع أو بالإخبار کا في المثال الذي أوردناه فجائرٌ أن يكون قد 
سیم ذلك من رجل عنه ثم سبحه منه نفیی فيكون بشرٌ في هذا الحديث قد سمعه 
من آي[دریس عن واثلة» ثم لقي وال فسَمِعَه من كما جاء مه مصر حا به في غير هذا . 


اللهم إل أن تُوجَدَ قرينة ندل على كوه وم كنحو ما ذكره أبو حاتم في المثال. 
المذكور. وأيضاً فالظاهرٌ من وقع له مثلّ ذلك أن یک السيَاعينء فإذا لم يجىء عنه 
ذكر ذلك حلناه على الزيادة المذكورة » وال أعلم . 

وقال بعض العلباء بعد ما آورد ماذكروه في حكم هذا النوع: وبالجملة: 
فلا يَطْردُ الحكم هنا بشيء معين كا لم بطرد ذلك في تعازض الوضل والإرسال. 


ارقف 


۱ ۹٦ 
وقد أحبينا أن نو ذلك لمناسبته ما نحن فيه : فنقول ؛ إذا احتف الرواةٌ في‎ 
: بعضهم متصلاء وبعضهم مرسللا فللعلاء في ذلك أربعة أقوال‎ ٠ حديث» فرواه‎ 
. القولٌ الأول 8 الحكم لمن وَصَلء وهو الأظهرء وإليه ذهب عليامٌ الأصول‎ 
۱ القول الثاني ال اخکم لمن آرسل» کی عن أكثر أصحاب الحديث.‎ 
الق ول لثالث أن الحكم للأکش فان كان من ارس اک من وله فالحكم‎ 
. للدرسال. وان كان من ن وضله أکتر من ارسته فالحكمٌ تلوصل‎ 
القول الراب بع أن الحكم للاحفظ فان كان من ارتل احق اک للإرسال.‎ 
. وان كان من وصله احفظ فالحكمٌ للوصل‎ 


ل ما لك 


والذي يَظورٌ أن مل کل قول من هذه الأقوال إغا هو فيا لم یظهر مرخ 
لاف ومن تتبع آناز متقدّمي هذا الفن » کین مهدي والقطاب والبخاري وأحمت 
ظهر له نهم م يتحكموا في هذه السالة بكم کل بل جمَلوا المعزل في ذلك على 
ارجح فمتی وج كان الحكمٌ له» ولذلك تراهم برجحون تارة الوضل. وتارة 
لارسال. كما حون ثارة عَدٍ الذوات على الصفات؛ وتارة العكس . 

وشا یناسب هلم امال مسألةٌ أخرى جملون تالية ها 5 الذ کر وهي ما ادا 
رم بعشهم اخدیث إلى النسي صل الله عليه وسلّم؛ رف بعضهم عل 
الصحابي ؛ أو رفعه واحدٌ في وقت: ووقفه هو ایضا في وقت آخر. 

وقد احتلت فی هذه الال ۳ ۱ 

فقال بعضهم : إن الحُكمٌ للرافم» لانه مت وغيرٌ ساکت, ولو كان نافيا 
المت م عل الله غلم سيم ۱ 

وقال بعضهم : 7 د الک رن أن یقفه الأكثرون. و وقد أشار إلى هذا 
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القول, العلامة ابن الجوزي في «موضوعاته»٠‏ حيث قال: إن البخاري ومسلا ترکا 
آشیای, ترکها قريب» وأشياء لا وَجَهَ لتركهاء فميا لا وجة لترکه أن یرفع احدیث ثقة 
ویقفه آخر. فترك هذا لا وَجْهَ لهء لانْ الرفع زيادة» والزيادة من الثقة مقبولةء الا أن 
یه الأكثرٌ ویرفعه واحٌ فالظاهر عُلطْه. وان كان من الجائز أن يكون خفظ دونهم . 

قال الحاكم : قلت للدارقطبي : فلا بن یحیی ۴ فقال : ثقة, إغا أخطأ في حديث 
واحد فرفعه» ووَقَقَه الناس. وقلت له: فسعيد بن بيد الله اللقفی؟ فقال: ليس 
بالقوي, محذث بأحاديتٌ يُسندهاء وغیره یقفها. 

هذاء وقد ذکرنا / في الضعيفٍ وأقسابه۱) ما فيه تَبْصِرة للمبتدي وتذكرة 
لغیره. الا بت المعلّلء فإنا لم ثوفه حقه من البیان مع أنه من أهمٌ المباجث» 
فأحبينا افراده بالبحث اعتناءٌ بشأنه. 

وقبل أن نشرغ في ذلك نقول: کا أن للحدیث القبول وهو الصحیح ونحوه 
مراب كذلك للحديث المردودٍ وهو الضعیف ونحوه مراتب. والضعيفٌ إذا رنب 
على حنب شدة الضعف قُدُمٌ الرضوغ وهذا أمرٌ لا جلاف فيهء ويتلوه الروك ثم 
النکر. ثم الُعلْلَء ثم الدرجخ ثم اقلوب ثم الضطرب . 

وقال التطابی : شرا الموضوعٌ , ثم انقلوب: ثم الجهول . وقال بعضهم : 
الضعیف الذي ضعفهُ لالعدم الاتصال یعدم فيه الوضوغ ثم للتروك ثم 
در ثم المقلوبٌ» ثم المنكرء ثم الشاف. ثم لمعلل ثم المضطربُ. والضعيفٌ 
الذي ضَعفه لعدم الاتصال یمد فيه امضل. ثم المنقطم» ثم الدلس. ثم الرسل . 

وهذا الترتیب الذي ذکروه إنما نظروا فيه إلى الحملةء وإلا نقد یکون في للم 
ما هو آتعف ضمفاً عا بعدّهُ. وانظر إلى الْممُضَل مثلاء فإنهم قدّموه على المتقطع, 
وجعلوه أسواً منه حالاً. مع أن النقطع قد یکون مُساوياً للممعضل. وذلك فيا إذا 
كان الانقطاع فيه من موضعین. وكان المعضل قد سقط منه اثنانٍ فقط على الشرط 


)١(‏ في ۳۶:۱ (۲) في ص 215 وما بعدها. 
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وهو التوالي» وقد یکو أسواً حالا منه وذلك فيها إذا كان لاقع افيه من لاثة 


مواضع وتحينئزٍ فتقديم م المعضّل على المنقلع واكم عليه بأنه أسوأجالاً منه إغا نهو 
بر لخالب» فهو حکم مبني على الجملة. فينبغي الانتباة لذلك ولا آشبهد 


۱ بان شاب للمُعلّل من احعدیث ' 
هذا النوحٌ من أجل آنواع علوم الحديث وأشرفهاء وادقها واغمضها ولا يفوم 
به الا من كان له هم اقب وحفظ واسع ومعرفة تامّةٌ بالأسانيد والتون وأحوال, 
الرواق» وهذا لم يتكلم . فيه إلا القلیل من أئمة امحدیت. كع بن المديني» وأحمد بن 
حنبل »: والبخاري» ویعفوب بن أبي شيبة ٠‏ وأبي حاتم الرازي ۰ وأبي زرعة ۰ 
والدارقطي . [ نت 
. ویقال للم الْملُولُ وال آما الول < فقد وقع في. دم البخاري 
والترمذى وابن عدي والدارقطني وأبي یعل الیل والحاكم وغيرهم . ۱ 
وقد أنكر , بعض ‏ العلاء ذلك من جهة ة اللغة وأنهم | قالوا : إن لعل في الل 
اسم مفعول من عله إذا سَنَاه الق الثائية . 


وتعقبهم آخرون فقالوا : قد دک في بعض كتب اللغة: عل الني؟ 4 إذا ]صا 
عله فیکون لفظ معلول هنا مأخوذاً منه. قال ابر القُوطِيّة: عَلَّ الانسان رف 
والشية أ أصِابتَهُ الجلةُ.. فیکون استعمالهٌ بالعنی الذي آرادوه غير منک بل قا 
بعضهم : استعمال هذا اللفظ أولى لوقوعه في عبارات أهل الفن». مع اثبوته لخ 
ومن خفظ حه على من ل يحفظ . ال ابن حشام في «شرح بانت سماده عند ولد 
كعب : 


ب ۾ م ان 


تخأو رارض ني مد بتكت له نژ بالو لوڈ 


قوله: معلول: اس مفعول ؛ كا أن باد كذلك, إلا ُن نعله ثلا رد 
قال له مله لضم عل القياسء م یل بالکسر إذا سقاه ثانياء واصل ذلك ا 


6۹۹ 
الإبل إذا ریت في ول الورد سمي ذلك ا فإذا ردت إلى آعطانهاء ثم سُفَیّت 
الثانية سمي ذلك العلْل, 
وزعم خريري أن اعلول لا یستعمل إلا هذا للع ؛ وأنْ اطلاق الناس له 
على الذي أصابته العلَةٌ رفم وأنه نما بقال لذلك: : معل من أعلهُ اش وكذا قال 
اب مَكي وغمه ونوا الحدئن / في قولهم : حديث معلول. وقالوا: الصواب 
مَل أو مُعلْل . انتهى 
والصوات أنه يجوز أن يقال: عله فهر معلولٌ من اله إلا أنه قلیل» وممن 
تقل ذلك الجوهري في وصحاحه” '» دابن م القّوْطِية في «أفعاله», وقطرب في «كتاب 
فَعَلْتُ وأفعلت». وذَكر ابن سيْدَهُ في «الحکم» أن في كتاب أب إسحاق في العروض 
لول ثم قال: ولست على قةٍ منه. انتهى . 
قبل: دهد بهذه اللغةٍ قوم : عليل» كما تقول: جریخ وفتل. | 
ولا دليل في ذلك؛ لقوهم : عَقِيدٌ وضهير» وها بمعنى مفجل لا عى مفعود. ۳ 
هذا أن الحدین يقولون : أعضّلّ فلا احدیت فهو مُعْضل بالفتح» ورد بن العروف 
أعضل الامر فهو معضل ‏ كأشكل فهو مشکل. 


واه اعم 


وأجاب ابن الصلاح بأنهم قالوا: أمر عضيل أي مشكلء وفیل يدل على 
الثلاثي . فعل هذا کر دا خضل قاصراء وأعضل متعذيوقارأء كا ک) قالوا : ظلم 
اليل واظلم الليل» وأظلَمَ الله اللیل . انتهی . وقد یا أن فعیلا ياي من غير 
الثلائی , ثم إنه لا یکون من الثلائي القاصير. اه. 

وأما ال فقد شاع استعمالٌ القوم له وذاغ» وهو اسم مفعول من قولك: 
دلت تلا إل ان التعليل في اللغة لا ياب المعنى الراد. لأنه معنى الإلهاء. 

تقول: عللت الصبي بالطعام تعلیلا إذا أيه عن الب . ولذا قال م 

الاحسن أن يسعى ‏ هذا النوع باثعل . لان الأكثرٌ في استعمال الفعل أن يقولوا: أ 





زع ۵ : ۱۷۷ . 
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قادن بکذا التبا فيه أن يكون اسم المعو منه معلا 9 هو العروف في اللفت 
واب کان نادر الاستعمال, + فان الأكثْرٌ في الاستعمال . لفظ عليل؛ وقد : جاء مع ٤‏ 


وهذا أوان الشروع في یراد عبارات القوم في ال قال جام شتاب هلا 
الفنّ الحافظ این الصلاح : انوع الاب عشر: معرفة الحديث العلل » ویسمیه آهل 
الحديث: العلول وذلك متهم ومن الفقهاء في قوشم في باب القياس | العلة 
والعلول» مرذول عند أهل العربية واللغة() .. ۱ 

۱ علم أن معرفة بل الحديث من أجل علوم لحديث وادهاوآشرفیا واغا 
یضطلم بذلك أهل الحفظ واخبرة و والفهم الثاقب» وهي عبارة عن : إأسبات حفية 
غامضة قادحة فيه › فالحديث العلل هو اخدیث الذي اطع فيه على ات 4 قح 2 
صحیه : مع أن الظاهر السللامة منها. 

ويتطرقٌ ذلك إلى الإسناد الذي رجاه ثقات. اجامع روط الصحة من 
حيث الظاهر . ویستعان على ! إدراكها بتفرد الراوي ومخالفة غير له مع 7 
تنضم إلى ذلك تنه العارف بهذا الشان على ازسال, في الوصول» أو وقفٍ ف 
الرفوع أو دخول, حديث في حديث. أووقم واهم بغير ذلك , بحيث بخ على 
نه ذلك یحم هر فك فيه« وكل ذلك مان من الحكم بضحةٍ ما وج 
ذلك فيه . o.‏ 

وكثيراً ما یللون الوصوز المرسل» مثل أن يجي الحديثٌ باسناو موصول» 
ويجية ایضا باسناد منقیلع, آقوی من إسنادٍ الوصول. وغذا ائتَمَلت کب علل 
الحديثٍ على جمع طرقه(): قال الخطيب ابو یکر: السبيلٌ إلى معرفة أ الحديث أن 





(1) قوله : (مردُول) أي : ضعیت. ووقع في الاصل (مردود). وهر تحریف عن (رندد 
کیا في «مقدمة ابن الصلاحء ص ۹ 
99 قله : : رل جم ما هكذا هو الصراب )بح یم بدا یمسا ۳ 
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جمم بين طرقه وینظر في اسعتار فا روائف ویعتیر بمکانهم من اف ومنزلتهم في 
الإتقانٍ والضبط . وروي عن علي بن المديني قال: الياث إذا ل تمع طرق ل یتبین 
ا 
لحطوه . 

ثم قد تم العلةُ في إسناد الحديث وهو الأكثر, وقد تقَمْ في متيه. ثم مایق في 
الإسنادٍ قد یلح في صحة الاسناد والتن جميعاً. كما في التعليل بالإرسال والوقفب. 
وقد يقدّحٌ في صحة الإسناد خاصة من غير قدح في صحة التن . 

فمن أمثلة ما وقعث العلةً في إسنادِو من غير قدح في القن :/ما رواه الثقة 
يَعْلى بن عبید, عن سفيان الثوري» عن عمرو بن دينار» عن ابن عمرء عن اللبي 
صل الله عليه وسلم قال : البيّعانِ بالخيار, الحديث. 


فهذا الإسنادٌ متصِلٌ بنقل العدل عَنْ العدل » وهو معلل غير صحیح , وان 
على كل حال صحيح » والعِلّةٌ في قوله : عن عمرو بن دينار, نا هو عن عَبْدٍ الله بن 
دینار» عن ابن عمرء هكذا رواه الائمة من أصحاب سفيان عنه» فرَهم يعلى بن 
عبید » وعدّل عن عبد الله بن دینار إلى عمرو بن دینار وكلاغما نقّة . 

ومثال العلة في التن : ما انفرد مسلم بإخراجه في حديث أنسٍ من اللفظ 
الصرّح بنفي قراءة بسم الله الرهن الرحیم . 

فعلّل قومٌ رواية اللفظ الذکور نا رآوا الأكثرين إنما قالوا فيه : فکانوا یستفتحون 
القراءة بالحمدٌ لله رب العالين» من غير تعرزض لذكر البسملق وهو الذي اتفق 
البخاري ومسلم على إخراجه في الصحيحء ورأوا أن من رواه باللفظ المذكور رواه 
بالعنى الذي وم له هم من قوله: كانوا يستفتحون بالحمدٌُء آنیم كانوا 


عين. كيا جاء في نسخة مخطوطة عندي من «مقدمة ابن الصلاحه» ووقم في الأصل تبعاً حملة 
نشخ من «مقدمة ابن الصلاح؛ مطبوعة: (على جميع ) بالياء المثناة بعد الميم وهو نخطأ وفع اتفاق 
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شون ره عل ما هه وا لا معناه أن لو اکتا يحون ب 
من السوّر هي الفاتحة, وليس فيه تعرض لكر التسمية . 

. وانضم إلى ذلك آمو منها: آنه بت عن آنس أنه مَل عن ٠‏ نت 
بالتسمية» فذكر أنه لا حفظ فيه شيئاً | عن رسول الله صل الله عليه لم 
والله اعلم. ۱ ۱ 

ثم اعلم ته قطن اس العلة على غير ما ذكرناه من باق الأسباب لقادح: 
في الحلايثء المخرجة أله من حالر الصحة إلى حال الضعف الانعة.من العمل یف 
على ما هو مقتضى لفط العلقٍ في الاصل ؛ ولذلك تمد في كثبر من كتب بل ابیت 
الكثير من اجرح بالکذب والغفلة وسوء الحفظ ونحو ذلك من أنواع الخرحء وسمی 
الترمذي الخ عله من كل الحديث. 


ثم إِنَّ بعضهم أطلق اسم اعلة على ما يس بقلدج من وجر الخلاف, : نحو 

إرسال, من أرسّل الحديث الذي أسنده الثقة الضابط حتى قال: من أقسام 

الصحيح ما هو صحيحٌ معلول؛ كما قال بعضهم : من الصحيح ما هو صح فا 
والله أعلم . اه . ۱ 

قال ال اللي في والخلاضة في علم الحديث»210: اقول وني ول 

ابن الصلاح : فلل قوم هذه الرواية إشارة | إلى أنه غير راض عن:تخطتهم مشب 

وذلك آن المذكورٌ في اي عليه عن أنس, قال : سيت مع رسول اه صل ا علي 

وسلّم وأبي بكر وعمرا وعثيان. فلم أسمع أحدا منهم يقرأ يسم الله الرحمن الرحيم» 

وف رواية: أن النبي صل اله عليه وسلم وأبا بكر وَُْمَرٌ كانوا. يفتحون القزاءة 

بالحمدٌ لله رب العالمين, ولا يُذكُرون بم الله الرحمن الرحيم في أول, قراءةٌ ولا في 





۳« 
وروی الترمذي والنسائي وان ماجه عن عبد الله بن مفل» قال : : يعني أبي 
ونا أقرأ بسم الله الرحمن الرحیم, فقال: أي بني: مخت ایا والخدث. وقد صِلَّيتٌ 


مع النبي اذ واي بكر وعمر وعفن فلم اس متهم أحدا یقوضا؛ فلا مها إذا 
أنت صَلَيتَ فقل : امد لله رب العالین. 


فأين العلّةُ؟ ولعل امِل مال إلى مذهبه. والاذعان للحن احق من الراء. 

وقد تصدَّى العلامة ابن تيمية لبیان هذه المسألة على الوجه الذي آذاه إليه 
بحثه وذلك حين سأله سائل عن حدیث آنس : صَلَّيتٌ خلّف النسي صل الله عليه 
وسلّم وأبي بكر وعمر وعثمان, فكانوا یفعحون بالحمدُ لله رب العالمين» لا يذكرون 
بسم الله الرحمن الرحيم في أول. قراءةٍ ولا آنجرهاء هل هو مضطربٌ آم لا؟ وما حكم 
هذا الحديث مختصرا؟ فقال في جوابه: 

اما حدیث انس, فرواه مسلم ي صحيحه باللفظ الذکون. / وروی في 
الصحيح بالفاظ لا مالك هذا اللفظء مثل قوله: فلم أسمع أحداً مهم مجهر 
ببسم الله الرحمن الرحيم. وهذا اللفظ لا يناني الاو ان أنسأ م ينف القراءة ی 
السرء ولا يمكنه نفي ذلك» فإنه قد ثبت ثبت في الصحيحين أن النبي صل الله عليه 
وسلّم كانت له سک طويلة بين التكبير والقراءة» فإذا قرأ في تلك السکتة 
البسملة لم پسمعها انس ولا کته نفي ذلك ‏ فان انأ إغا نمی ما يمكنه العلم 
بانتفائه. وهو ذكرها جهراً. 

وني الترمذيٌ وغیره أن أ أنساً سكل هل كان رول الله صل الله عليه وسلم يقرا 
ببسم الله الرجین ¿ الرحیم؟ فقال : نك لتسأنني عن شيء ما سألني عنه آحده وقال : 
لا احفظه . وهذا لا يناني ذلك الاول. لانه سأله عن قراءة ذلك سر وهو لا يعلم 
ذلك . 

فاحادیث انس الصحيحة كلها مؤتلفةٌ متفقة, تین أنه فى الجهر بالقراءة» 
وأنه لم يتكلم في قراءتها سر لا بنفي ولا إثبات. وحيئئذٍ فلا اضطراب في أحادیثه 
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الصحيحة . كن من اما ٠‏ من نآ انا يقل ذلك, نکن ری اب 
صل الله عليه وسلم كان یفتتح القراءة بالحمدٌ لله رب العالمين» ون مقصود أنس 
كان لاخباز بالسورة لا بالكلمة. ون الراوي عن آنس ی أن مقصوذه هو الكلمةٌ 
وأنه رواه بالعنی ‏ فى القراءةً بالبسلمةٍ اجتهاداً منه» لا سماعاً من أنس'. ظ 


لکن من العلوم. أن رواية الثقات الأثبات» لا تدم بل هذه الاحتمالات . 
لا سيا وافتتاح الصلاة نالفاتحة من العلم العام الذي یعلمه کل واحدء فک فکل من صل 
انس خلقه من الخلفاءِ والامراء وغيرهم يفتيح الصلاة بالفاتحة. وجیم الناس يعلمون 
ذلك. فلم يكن في هذا من العلم ما یاج به إلى رواية أنس ؛ ولا تحص مئلٌ هذا 
في الصلاة خلّت النبي صل الله عليه وسلّم وصاحبیه, فلو لر يكن الا تلك الرواية 
يج تھا بهذاء فکیف مع تصريح الأحاديث الصحيحة عن أنس بمقصوده ومراده. 

وقد جمع عمد بن طاهر القدسي جرا في طرق حدیث آنس ورواية الثقات 
يات د مذا الف بن ادر ٠‏ على وجو يعم من دة أنه عفوظ صحيح. ک 

مل سح وليس عن النبي صل الله عليه وسلّم حدیث. صحيحٌ صريمٌ 
اش حر ) نس بل غيرة من م الأحاديث الصحيحة كحديث عائشة وأ عريرة 
وغيرما یوافق حدیث آنس, وما خالفه فامّا أن یکرن ضعیفا أو یکون نولا 


والله أعلم . 


وقد سبل عن هذه المسألة مرة أخرى» فاجاب عنها بجواب مبسوط و وهي من 
المساتا ل: اة التي اشتٌ فيها از ع بين الفريقين» وقد لت من الحانيين ماب 
كشرة » غم ب أن متهم من الم الانتصار للقول الذي لزم نفسَّة الأخحذ به حاولا جَغْل 
الصحيح ذا علّف وغل سالا من العلة. ومنبم من ال الانتصاز لى ده إليه 


الدليل وهؤلاء قد أحشنواء وما عل المحسنين من سبيل . 
وقال اخاکم في کناب «علوم الحديث» في النوع السابم والعشرین(۱): هذ 


(۱) في ص ؟١١.‏ | 


"٩ ۵ 

النوع ميك محر فة علل الحذيث» وهو علم برأسه غيرٌ الصحيح. والسقیم واعرح 
أخبرنا عمد بن إبراهيم بن إسحاق» قال: حدثنا أحمد بن سَلمة بن عبد الله 

قال : سمعت أبا قُدامةً السْرَحْسِيّ يقول: سمعت عبد الرهن بن مهدي بقول : لذن 
أعرف عِلَهَ حديث هو عندي أَحُبٌ ال" من أن آکتب عشرين حدیثاً ليست عندي . 


قال أبو عبد الله : وإغا بعلل امحدیث من آوجه ليس للجرح فيها مَدْخَلء فإن 
حدیث المجروح ساقطٌ واوء وعِلَّهُ الحديث تک في آحادیث الثقات بان يدوا 
بحديث له عِلَّة فيَحْفّى عليهم عِلمُهاء فَيَصِيرُ الحديثٌ / معلولا. والْحجّة فيه عندنا 
الحفظٌ والفهم والمعرفةٌ لا غير. وقال عبد الرحمن بن مهدي : معرفَةٌ الحديث إهام» 
فلو قلت للعالم بعلل الحديث: من أين ‏ قلت هذا؟ ۸ يكن له حجة . 


وأخبرني ابو علي این بن محمد بن عَنْدُويه بالري. قال: حدئنا محمد بن 
صالح الكيّلِيني قال سمعت أبا زرعة وقال له رجل : ما اج في تعليلكم العدیث؟ 
قال: اه أن تسألني عن حديث له علةء فاذکر علته. ثم تقصد ابن وار 
بعتي محمد بن مسلم بن وارة؛ فتسالَهُ عنه» ولا مره بأنلك قد سألتني عنهء فيذگر 
عله ثم تقصة أب حاتم له ثم تر كلامنا على ذلك الحديث. إن وجدت پیا 
خلافاً في عليه الآ لا ينا تكلم على راجو وان وجدت الكلمة متفقةٌ فاعلم 
حفيقة هذا العلم . فال: ففعل الرجل ذلك فاتفقت کلمتهم عليهء فقال: أشهد 
أن هذا العلم إهام . 
لم رم ذلك من لل لحي عفر أجناس. وأورد لكل جنس بثالاً مع 
بيان العلة التي فیه وقد أحبيت حببت أن آذکر ذلك مُوردا قبل کل مثال, تعریف اجنس, 
الذي آورد ذلك المثال. لجل زيادة في الإيضاح » لا في هذا النوع من الغموض» 
وهاك ما آورده : 


TA, 


1۰۹ ۱ 
الجنسل الأول من آجناس يلل الحديث: أن يكو السَندُ ظاهزه ال الصحةٌ 
ولكن فيه من لا یعرف بالسیاع من ری عنه. 

ومثالهُ ما حدثنا به أبو العباس محمد بن یعقوب» قال : حدثنا محمد بن إسحاق 
الصَغاني قال: حدئتا حجاج بن محمد قال: : قال ابن جُريج» عن موسى بن عقبة ؛ 
عن سهيل بن أبي صالخ . عن أبيه. عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وس 
قال : من جلس مجلساً کنر فيه لَغْطه فقال قبل أن يقوم : سبحانك اللهم وبجملك: 

لا اله إلا أنتى أستخفرك وأتوب إليك» إلا غُفْرَ له ما كان في مجلسِه ذلك. ' 


قال أبوعبد اله هذا حديثٌ من تاه نك له من شرط اشح وه ل 
فاحشة . ۱ 

حدثني ابو نصر أحمدٌ بن محمد الوزاق()» قال: سمعت ابا حامد اج بن 
حدون القصار یقول؛ سمعت مسلم بن الحجاج وجاء إلى محمد بن إسماعيل 
البخاري» فقبّلَ بين غينيه وقال: ني حتى أُقبّلَ رجیك"۰ يا أستاذ الاستاذين : 
ی امحدّثين» وطبيت الحديث في عللذ. حدّتك محمد بن تلا قال : حدثنا 
شلد بن يزيد اراي قال: أخبرنا ابن جريج » عن موسى بن عُقبة» عن سُهيل» 
عن آبیی عن أبي هريرة: عن النبي صل الله عليه وسلم في قار الجلی: 
اجه ۱ 000 

قال محمد بن إسباعيل + هذا حديتٌ ملي » ولا عم في الا في 8 5 
غير هذا الحديث"ء لا أنه معلولٌ. دنا به موسى بن إسباعيل» قال: حدفا 


(۱) وقع في الاصل : (أبونصر محمد بن أحد بن محمد الوراق)» وفيه زيادة (محمد بن) في 
أوله. علطا من المطبعة. 

6 ي بعض الکتب (رجلّك) بالإفراد . 

(۳) قوله: زولا أعلم في هذا الاب غير هذا الحديث)ء هذه الحملة منکرة منتقدة» که 
شرح ذلك الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى في «النکت على کتاب ابن الصلاح؟ ۲ ۷۹۵-۲ 
وذكر في الصفحة الأخحرة تكارة هذه الحملة. > 


¥ 

قیب. قال: حدثنا سهیل» عن عون بن عبد اله قله قال محمد بن إسراعيل : هذا 
أولى. فإنه لا يذكر لموسى بن عقبة سما من سهيل. 

والجنس الثاني من علل الحديث: أن ند الحديث من وجه ظاهره الصحةع 
ولکن کون مرسْلا من وجه رواه الثقاث الْماظ. 

ومثالهُ ما حدثنا به أبو العباس محمد بن یعقوب. حدثنا العباس بن محمد 
الدروي. قال حدثنا : یه بن غقبت عن سفيان» عن خالد اه أو عاصم, 0 
عن ي تلبت عن أنس قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم : دم اي 
أبو بکر؛ راشذهم في دين الله عم واصدفهم حیاء عشان؛ وآفروهم آبي بن 
كعب» واعلمهم باطلال والحرام معاد بن جَبّلء وإِنّ لكل أَمّةِ امین وإ آمین هذه 
لام أبر مبیدة. 

قال أبو عبد الله: وهذا جلّه من نوع آخر: فلو صح پاسناده لاج في 
الصحيح › إنما روی خالذ عن آي قلابة أن رسول ۳1 صل الله عليه وسلّم قال : 
ارم متي مرسّلا فاسنذ ووصل : ان لكل آَم أميئاء وأبو يد أمين هذه ال 
هکذا رواه / البصريون الحفاظ عن خالد الحذّاء وعاصمٍ جیعا فأسقط المرسّل من 
احدیث؛ وخرج م التصل بد کر أي عبيدة في الصحیحن. 

وابنس الثالث من علّل الحديث: أن یکون الحديث عفوظاً عن صحابي» 
ویروی عن غيرهٍ لاختلاب بلاد رواته . 

ومثاله ما حدثنا به آبو العباس محمد بن یعقوب» قال : حدثنا محمد بن إسحاق 
الصغاني؛ قال : حدئنا ابن أبي مریم قال: حدئنا محمد بن جعفر بن أي كير » 

(۱) مکذا في بعض النسخ بلفظ (أ)ء وی بعضها (وعاصم) بالواوء وهي موافقة لا 
سياق . 

(۲) وقع في الاصل : (کبیر). وهو تحريف عن (كثير) بالثاء الثللة كيا جاء في «المعرفة» 
المطبوعة وتخطوطة الاسکندرية. 


۳۹۹/ 


۸ ۱ 
عن موسی بن عُقبة: :عن أبي إسحاق» عن آبي برنة. عن ا أن رسول الله 
صل الله عليه وسلّم قال: : اب ي لاستغفر اللّهَ وأتوبٌ إليه في اليوم مق مرّة. ۱ 

قال أبو عبد الله : وهذا سا لیر فيه بيه إل ن أنه بنج 
الصحيح . والَْدَنيُون إذا رووا عن الکوفیین رلقوا. ۱ 

حدثا أبو جعفر محمد بن صالح بن هاي قال: حدثنا يحيى بن حمد بن 
يحيى. قال: حدثنا أبو الربيع؛ قال: حدثنا ماد بن زيدء عن ثابت ان قال : 
سمعت أبا بده يدت عن الاغر الزن وکانت له صُحْبَّة قال: قال رسول الله 

صل الله عليه وسلّم : إن ليان على قلبي فاستغفر الله في لبم مثة مرة. ۱ 

قال آبر عبد الله : رواه + مسلم بن الحجاج في الصحيح عن أي الرييع» وهو 
الصحیح الحفوظ. ورواه الكوفيون أيضاً مسر وشعبة وغيرماء عن عن ڪرو بن 
مرة ۳ عن آي برتة هکذا. 

وان الرابعٌ من علّل الحديث: أن يكو الحديث محفوظا . عن صحابي 
ری عن تابعي » فيقع الوْهَمٌ بالتصريح ما يقتضي صحته عن غيره: عن لا ایکون 
معروفاً من جهته . ١‏ 5 

وم ما خن به بو عبد الله محمد بن عبد الله الصّفّار قال: : حدئنا أحد بن 
محمد بن عيسى القاضي, قال : حدثنا آبو حذيفةء قال : حدثنا زهيربن محمد عن 
عثران بن سليهان» عن اه أنه سب النبي صل لله عليه وسلم يقرا ف في الفرب 
بالطور. 

قال أبو عبد اف : قد خرج العسكري وغيرة من المشايخ هل ١‏ الحديت في 


٠ ۱ لفظ زعن اي سقط من الاصل.‎ ١ 
وفع في الأصل : (رواه الکوفیرن أيضاً عن مسعر وغیره. عن مر بن مرة) . وفیه‎ )5( 
. صوابه کا أثته بن «المعرقة» المطبوعة والمخطوطة‎  تاغیرحت‎ 


۹ 

الوخذان وهو معلول من ثلائة أوجه : أحدها أنْ عئان هو ابن أي سلیان(۱) : 
والاخز أن عثيان إنما رواه عن نافع بن جير بن مطعم» عن أبيه. والثالث قوله: 
سمغ النبي صل الله عليه وسلّم. وأبوسليان لم سمع من النبي صل الله عليه 
وسلّم ول یره وقد خرَجت شراهه في «التلخيص». 

وا لجنس الخامس من العلل : أن يكون روي بالعتعنت وسقّط منه راو َل عليه 
طريق آخری محفوظة . 

ومثالّهُ ما حدئنا به أبو العباس محمد بن يعقوب» قال حدثنا بحر بن نصی 
قال : أخبرنا ابن وهب. قال : أخبري يونس بن يزيد عن ابن شهاب» عن علي بن 
الحسين. عن رجال من الأتصار: ثم كانوا مع رسول الله صل الله عليه وسلّم ذات 
ليلةء فرمي بنجم فاستدازه فذَّكرٌ الحديث بطوله. 

قال أبر عبد الله : عِلَّةٌ هذا الحديث أنَّ يونس على حفظه وجلالة عله فص به 
وإغا هو عن ابن عباس» قال: حدّثني رجا من الأنصار. هكذا رواه این عيينة 
ویون في سائر الروایات وشعيبٌ بن أبي رة وصالح بن كيسان والأوزاعي 
وغیرهم : عن الزهري . وهو خر في الصحيح . 

والجنسٌ السادس من العلل : أن یخلت على رجل بالاسناد وغيره. ویکون 
الحفوظ ما قابل الإسناة . 

ومثالّهُ ما حدثنا به أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن يحيىء قال: حدثنا 
أبو العباس الثقفي» قال: حدئنا حاتم بن الليث الحرهري» قال: حدثنا حامد بن 
اي رة السكري, قال: حدثنا على بن الحسين بن واقد قال: حدثي أبي» عن 
عبد الله بن بریدة عن آبیه. عن عمر بن الخطاب. قال : قلت : يا رسول الله 

(۱) جاء في حاشية مخطوطة الااسکندریة : (قال شیخنا تقي الدين ‏ هو ابن دقيق العید - 
أبو سلیمان هذا آخو نافع وحمد. وهم بنو جبیربن مطعم . ذکر ذلك الحاكم النيسابوري» 
والله آعلم). 


۳۷ 


۱ ۱ 1 

ما لك انتا و تج من بين , آظهرنا؟ قال : كانت له إسماعيل قد ترش فجاء 

بها جبریل عليه السلام إل فحفظنیها. ۱ ۱ ۱ 

قال أبو عبد الله : ۱۷ 

س الضبِّيٌ من آصل كتابه. قال آخبرنا هد بن على بن رَذِين الفاشاني من 

۳ کتابه , قال: حدثنا علي بن خشرم» قال : حدئنا علي بن الحسين بن واقد 

قال : بلغتي أن عمر بن الخطاب قال: با رسول الله » إنك أفصَحُنا وم خرج من بين 

أظهرنا؟ فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : عة اعیل كانت قد درسب 
فاتاني بها جبریل فحفظنیها. 


واگنس ایغ من تل دید: : أن مختلت على رجل ف : نسمية من روی 

عنه. أو عذم. تسمیته . 

وله ما حدثنا به الشيخ أبو بكر بن اسحاق الفقيه» قال : سا یک 
یعقوب بن یوسف الطوّعي ؛ قال : حدثنا آبو داود سلیمان بن محمد الجَارَكِي . قال : 
حدننا آبوشهاب. عن سفيان الثوري. عن الحجاج بن فرانضت عن یی بن 
أي کی عن أب سلمق عن أي هريرة. قال: قال النبي صل اله عليه وم 
المؤمن و كريم» والفاجرٌ خب لشیم . ۱ ۱ 

قال أبو عبد اله : وهكذا رواه عيسى بن يونس ويحيى ب بن: الضربْس»ء عن 7 
الثوري» فنظرت فاذا له علْ آخبرنا آبو العباس أحمد بن محمد الحبوبی يري 
قال : حدثنا أحمد بن سَيار قال : حاثا عمد بن کی قال : حدثنا سفيان الثوري؛ 
عن الجا بن قُرَائِضَةء عن رجل, عن ا ي سم قال سفيان: أَاهُ ذکر آبا هريرة 
قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلم امن بر كريمء والفاجرٌ خب إئيم . : 


والجنس الثامن من عل احدیث: أن يكون الرادي عن شخص, ند اد 
وسمع منه؛ ولکنه ل یسمع منه ذلك الحديث. 


ومثاله : ما حدئتا به آبو العباس محمد بن عقوت قال: حدثنا عمد ن 


31١ 
إسحاق الصغاي, قال: حدثنا روح بن عبّادة قال: حدثنا هشام بن أبي عبد الله ء‎ 
عن يحبى بن أب کثیر» عن انس بن مالك, أن النبي صل الله عليه وسلم : كان إذا‎ 
أفطر عند أهل بيت قال: أفطر عنذكم الصائمون, وأكل طعامکم الأبرارء ونزلت‎ 
قال أبو عبد الله : قد لت من غير وجو رواية یی بن أي كثير» عن آنس.‎ 
ر أنه لم یسمم منه هذا الحديتٌ؛ وله عله أنخيرنا أبو العباس قاسم بن قاسم‎ 
: السياري. وأبو محمد الحسن بن حليم رین ڙو قالا: حدئنا أ بو اموجه قال‎ 
آخمرنا يدان قال: أخميرنا عبذ الله ء قال: آخبرنا هشام » عن يحيى بن أبي كثيرء‎ 
قال: دنت عن أنس أن النبي صل الله عليه وسلم : كان إذا آفظر عند أهل بیت‎ 
قال : أفطرٌ عندّكم الصائمونء وأكَلَ طعامکم الابرار» صلب عليكم الملائكة.‎ 


والجنس التاسع من علل الحديث: أن يكون للحديثٍ طريقٌ معروف: فيروي 
أحدٌ رجاله الحديث من غير ذلك الطريق» فیقعٌ في الوهم. 

ومثالهُ ما آخبرنا به أبو جعفر محمد بن محمد بن عبد الله البغدادي» قال : 
حدثنا يحيى بن عثيان بن صالح السهمي» قال: حدئنا سعيد بن كثير بن عفین 
قال: حدثني النذربن عبد الله الجزامي» عن عبد العزيز بن أبي سلمة» عن 
عبد الله بن دينار» عن ابن عمّر أن رسول الله صل الله عليه وسلّم: كان إذا افتتح 
الصلاة قال: سبحانك اللهم. تبارك اسمّك, وتعالى دك وذَّكرَ الحديثٌ بطوله. 

قال أبو عبد الله : لهذا الحديث عِلَهٌ صحيحة؛ والممذِرٌ بن عبد الله اد طريقٌ 
الجادة فيه » حدثنا أبو جعفر محمد بن عبّید الله العلوي النقيبٌ بالكوفةء قال: حدثنا 
سین بن اكم الحبري. قال: حدثنا أبوغسان مالك بن إسماعيل. قال: حدثنا 
عبد العزيز بن أي سلمة قال: حدئنا عبد الله بن الفضل › عن الأعرج . عن 
عبد الله بن أبي رافعم» عن على بن أبي طالب» عن النبي صل الله عليه وسلّم : أنه 
كان إذا افتتح الصلاةء / فذّكر الحديتٌ بغير هذا اللفظ » وهذا رج في الصحيح لمسلم . 


Y1, 


۱۲ 
انس العاشر من علل احدیت: أن یروّی الحديتٌ مرفوعاً من وجه. موقوف 
من وجه. ‏ > 
وله ما اخبرنا به هد بن علي بن الحسن القریع قال : حدثنا قرو 
يزيد بن محمد بن يزيد بن سنان الرَهَاوءٍ ۽ قال: حدثنا أبيء ۰ عن أبيهء عن 
الأعمش» عن آي سفیان. عن جایر عن اي صل الله عليه وسلم قال من 
جك في صلاته بعد الصلات ولا يُعِيدُ الوضوهء.. > 
قال آبو عبد الله احاکم : هذا الحديث عله صحيحة. أخبرنا را 


٠‏ علي بن عبد الرحمن السَّبيعي بالکوفت قال: حدثنا إبراهيم بن عبد الله اي 


قال: حدثنا وكيعء عن الاعمش. عن أي سفيان» قال: سيل جاب عن رل 
يَضَْكُ في الصلاة؟ قال : يُعيدُ الصلاةء ولا يُعِيدٌ الوضوء. 

قال أبو عبد الله : : فقد ذكرنا عل الحديث عل رة أجناس. بقث آجناش 
م نذکرها واغا جعلتها مثالا لأحاديث كثيرة معلولة. ليهتدي إليها المتبحرٌ في هذا 
العلمء + فان معرفة علل الحديث من أجل هذه العلوم. - انتهی كلام الحاكم . 

وقد أَلْقْتْ في علل الحديث كُتبء واجلها کتات ابن المديني: واب ن أي حاتم ؛ 
والخلال » وأجمغها كتاث الدازقطتي . وقد وقفتٌ عل أحد هذه الکتب وه كتَابٌ 
الإمام أبي محمد عبد الرحمن ابن الامام أبي حانم؛ فرآیته من الكتب الجحليلةٍ القدار, 
التي لا يُستغني عن الاطلاع غليها وتكرار النظر إليها نآرد الإشراق على هذا 
النوعء الذي هو من أغمّض الأنواع» فضلا عشن مب أن ید نف لاتباع آنا آثار 
الواقفین على اسر اره . ۱ ۱ ۱ 

قال في مقدمة الکتاب: حدثنا عل بن الحسين بن اليد “قال: سمعت 
محمد بن عبد الله بن بر يقول» قال عبد الرحمن بن مهدي : معرفةٌ الحديث إام . 
قال ابن مير: وصَدَقء لوقُلتَ له: من أين قلت؟ لم يكن له جواب. وسمعت أن 
يقول: قال عبد الرحمن بن مَهْدِي : انکارنا الحديثٌ عند اهال کهانة. وسمعت 


1۱۳ 
أي يقول: مَل معرفة الحديث كمل فص تن مع دينار» وار مثله على لَوْنِِ مت 
عَشْرّة دراهم . 

وقد احبیت أن آورد منه أمثلةً سهلةً المأخذ, ليقف الطالب على مسلك جهابذةٍ 
القوم في ذلك» فانه جم الغائدة. وهاك ما أردنا یرام( . 

بیان عِلّل آخبار روت في الطهارة 

١‏ سألتٌ أبي 250 عن حديث رواه داود بن أبي هند عن أبي الزْبين عن 
جابرء عن النبي صل الله عليه وسلم : فسل یوم الجمعة واجبٌ في کل سبعة ایام 
قال أي : هذا خطأء فا هو على ما رواه الثقاتث: عن آي الزبير» عن طاوس» عن 
أبي هريرة» موقوف. 

۲ سمعثٌ آبي» دک حديثاً رواه عبد الوارث» عن عبد العزیز بن 
صُهَيب. عن انس أن النبي صل الله عليه وسلّم: كانت له جرّقةٌ يتمسّحٌ بها. 
فقال: إن رأيتٌ في بعض الروايات عن عبد العزيز أنه كان لائس بن مالك خرقت 
وموقوفٌ شب ولا َمل أن يكون مسندا. 





(۱) آورد المؤلف رحه الله تعالى هناء من کتاب «عل الحديث» لابن آي حاتمء غاذخ كثيرة 
بلغت ۷۷ نوذجا. ثم أضاف إليها 5١‏ موذجاء نظراً إلى أنها مفيدة في موضوع الحديث الل 
ونظراً إلى أن کتاب «علّل الحديث» هذا كان في وقتٍ تالیفه هذا الکتاب ما یزال خطرطا, ففي 
ل نصوص منه والوقوفب عليها فائدة عظيمة, لا يْصِلُ إليها كل طالبء لآن الكتاب خطوط 
والوقوف عليه غير متيسر إل لأفراد َة . 

ثم طبع الكتاب بعد بمطبعة المكتبة السلفية بالقاهرة سنة ۰۱۳6۳ ثم صر عنبا وطبع في 
بيروت سنة ۰۱1۰۵ وأصبح قريب الوصول هل الحصول للراغبين فیه. وقد أحلت كل خبر 
أورده المؤلف هنا إلى موضعه من کتاب الحافظ ابن أبي حاتم» فذكرت تعلیقا عند أوله الجزء 
والصفحة التي جاء الخبر المذكور فيهاء تيسيراً لمن آراد الرجوع إليه . ول پلتزم المؤلف ابراذ الأحاديث 
بتسلسل ورودها في كتاب «العلل», فتارة يقدم بالذكر الح المتأخرء ويؤخر بالذكر الخبر المتقدم . 
وتارة ینقل من الجر الثاني شم برجم فينقل من الجزء الاول. 

(۲) :۲۸ (۳) سقط من الاصل لفظ (أبي). (4) ۲۹:۱ 


الف 


+11" ش ٠‏ 
۳ سالت أ ي وَحدثنا عن محمد بن اکلیل» عن إسماعيل بن عیاش» 
عن تعلية بن مسلم. ؛ عن قيس بن خالدء عن أبي هريرةء عن النبي صل الله عليه 
وسلم : إذا سمط الاب في شراب أحدكم. ف : فلیغمسه ثم لیطرخه فان خد ناه 
داع والآخرٌ و فقال أي : هذا حدیث مضطرث الاستاد . ۱ 
ء - سمعث أن یقول: لا پثیت ی ابي صل ا عله وسلو ل 
اللحية حدیت . 

5 - سمعت زا رت لماعل ن عاض عن موی بن ی 
لاف شي من اران فل أي : هذا خطأء ا 


: بات علل آخبار رویّت في الصلاة ۱ 

(- سمعت ی یقول: کتبت عن ثابت بن مومی» عن ريك عن 
الاعمش؛ عن أب سفيان. عن جابرء عن النبي. صلى الله عليه وس ز من صل 
الیل خسن وج بالعبار. قال أبي : فَذَّكَرْتٌ لابن نس فقال: الشيخ لا بان به 
والحديث منکر. قال ی : اخدیث موضوع. 

۷- سمعت آي یقول: حدیث ابن مسعود في التطبیق منسوخ› لان ف 
حديث ابن إدريس: عن عاصم بن کیب عن عبد الرهن بن الأسودء عن 
علقمت عن عبد الله آن النبي صل الله عليه وسلم + طب . محر سعد فقال: 
صق آعي. قد كنا نفع ثم أبرنا بهذاء يعني بضع الیدین على الركبتين.. 

۸- سالت آي ٩‏ عن الحديث الذي رواه ابنْ أي غروبت عن تاد ۰ عن 

7 ۱ :۸ والذي في «العلل» : (سمعث أي وحدثيا. NEY (| e‏ 


.۹۱: ۱ (o) ۱ ۱ .1۵:۱ )۷( 
۹۱:۱ 6 ۱ NO 


16 
أي ره عن أي سعيدء عن النبي صل الله عليه وسلّم : إذا كنتم ثلالة فاخقکم 
بالإمامة أقروكم . ورواه حادُ بن زید. عن ایوب» عن أبي قلابة, عن مالك بن 
الحويرث : : یت النبي صل الله عليه وسلم في نفر فقال: إذا حضرت الصلاة 
لین احذکم؛ ولیومکم آکبرکم . قلت لابي : : قد اختّلف الحدیثان» فقال: حدیث 

اوس بن ضمعج قد فم الحديثين. 

-٩‏ سالت آي عن حدیت آوس, بن ضمح عن ابن مسعودء عن 
النبي صل الله عليه وسلّمء » فقال: قد افو في متنهى رواه فظرٌ والأعمش؛ عن 
إسباعيل بن رجا عن أوس بن ضمعْج, عن ابن مسعود. عن النبي صل الله 
عليه وسلّم قال: یم القومٌ آقروهم لكتاب ال فإن كانوا في القراءةٍ سَواءٌ فأعلمهم 
بالستة . ورواه شعبة والمسعودي عن إسماعيل بن رجاء» لم يقولوا : أعلمهم بالسنة . 
فال أي : كان شعبةٌ يقول: إسراعيلٌ بن رجاء كأنه شیطان من خسن حدییه, وكان 
پات هذا الحديتٌ؛ یقول كم من الأحكام عن رسول الله صل الله عليه وسلّم 
م يُشاركه أحد؟ قال أي: شمه احفظ من کلهم. قال أبو محمد عبد الرحمن: أليس 
قد رواه السدّي عن اوس بن ضَمْعَج؟ قال: اما رواه اس بن يزيد الأصم عن 
السدّي. وهو شيخ - أين كان الثوري وشعبة عن هذا الحديث. وأحاف أن 
لا يكون محفوظاً . 

۰ - سالت أبي29 عن حديث رواه الأنصاري» عن سعيد بن راشد» عن 
عطاء عن ابن عم عن التبي صل الله عليه وسلّم : من أَدْنَ فهو يُقيم . قال أبي : 
هذا حدیث منكرء وسعيدٌ ضعیک الحديث. وقال مرة: متروك الحديث. 

1١‏ سمعت اي“ وَذَّكر حديثاً رواه محمد بن الصَّلْتَء عن أبي خالد 
الأحمره عن يد عن آنس» عن النبي صل الله عليه وسلّم في افتتاح الصلاة: 
سبحانك اللهم وبحمدك. وأنه كان رفع يديه إلى و اديه . فقال: هذا حديث 





. ۱۲۵۰۱ كله‎ . ۱۲۲۰۱ )۲( . ٩ ۲:۱ )۱( 


YT, 


کذت لا أصل له وحم بن الصلت لا باس به کتبت عنه . 

۲ سألت ابي“ عن حدیث روا لوليد» عن الأوزاعي ؛ عن نافع» عن 
أبن عمر قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم : من فاتتة صلاء العصر 
- وفواتها أن تدخا ل الشمش صفَرء - فکاغا وتر أهله وماله . ۱ ظ 

قال أ بي : التفسير من قول نافع . 5 ۱ 
مالت آي عن حدیث رواه ابن مي /عن إسماعيل بن عياش عن 
عبد الله بن عم عن نافع » عن ابن ره عن رسول الله صلى الله عليه وسلّم 
قال : من صل صلاة ل يقرا فبها بام القرآن فهي جذاج غير ام . قال أبي: هذا 
حديتٌ منگر جداً. 000 ۱ 
5 سألت آي عن حدی رواه يوسف بن محمد بن اللگیره عن یی 
عن جابر قال: كان رسول الله صل الله عليه وسلّم إذا رای رجلا مر الخ خر 
ساجدا لله . قال أبي : هذا حديث منكر. 
١‏ سل دنع عن 7 رواه پزید بن هارون؛: عن محمد بن 
ما بين ١‏ اشرق لغرب ید قا ا : هذا وم دیش حديثٌ عم 
15 سمعت با زرعة() ونا عن عباد بن موسى 7" عن طلحة بن 
يحيى الأنصاري» عن يونس :بن يزيد» عن الزهري» عن آنس: قال: إذا عَرَفَ 


A: 5 ۱4:۱ 5 


۱۸:۱ )5( 000  .۱۵9:۱ )( 
۰۱۸۹: ۱ ۰)۵( 


22 وفع ف لاصل: (عباس) بالسين. والصواب رعباد) بالدال پم ا جاء في ف 
«العلل». 


۱۷ 


الخلام ع بيه من شماله فمروه بالصلاة. فسمعت آبا زرعة یقول: الصحیح عن 
لزمری فقط فوله0». 
عل أخبارٍ رُوِيْتٌ في الزکاة والصدقات 

۷ - سمعت آ٠‏ قول : لا أعلّمُ ری الثوري عن إبراهيم بن أبي حفصَة 
إل حديئاً واحداً. عن سعيد بن جس قال: الخال بعطی من الزكاة. 

۸ - وسُئل أبو زرعة( عن حديث رواه القواربري عن يزيد بن هارون؛ 
عن خجاج ؛ بن أرطات عن أبي الزبير 4 عن جابر» عن النبي صل الله عليه وسّم 
قال : ما أي زكائه فلیس كنزا. قال أبو زرعة : هکذا رواه انقواريري والصحیح 
موقوف . 

8 سئل أبو زرعة(“ عن حديث رواه محمد بن المثتى آبو موسی» عن 
محمد بن عم عن عبد الله بن ۶ عمر العمّري. عن نافع. عن ابن عمر» عن 
انبي .صل الله عليه وسلّم قال: فيا سَقْتَ السماه وال العُشْرٌء وفيا سَعَتَ 
العيونٌ والنواضِحٌ والسُوَاني صف العُشر. قال أبوزرعة: الصحيح عن ابن عمر, 
موقوف . 

علل أخبارٍ رُوِيْتُ في الصوم 

۰ - سالت آي“ عن حديث رواه محمد بن خرب الأبرش. عن عبید الله 
عن نافع : عن ابن عمر» قال: قال رسول الله صلی الله عليه وسلّم : ليس من الب 
الصيام في السفر . قال أبي : هذا حديث منكري ول يروه غير حمد بن حرب. 


(1) مکذا في الاصل . والذي في والعلل»: (عن الزهري قَطٍ. .. وهي بمعنى: فقط). 

Me: )(‏ (؛) سقط من الأصل: (عن آي الزبير). 

. ۲۲:۱ )۵( .۲۲۳:۱ )۳( 

(5) بسکون الثاء المثلثة كبا ضبطه الحافظ ابن حجر في «التقریب». ووقع شکله في 
«التاريخ الكبيره للبخاري ۷۳:۱ و 1۵:۱ في طبعة ثانية (عثمة) وهو غلط. وليس في كتب اللغة 
(غشمة) . )¥( ۲۶۷۰۱ و ۲۱۲ . 


VE 


o 1۱۸‏ 
۱ - سا اپ“ عن حديث رواه بقيّةُ عن مجاشع بن عفر م عن 
عبید ال : عن نافع ع عن عن ابن عمر قال: قال رسول الله سل لله عليه وام ا 
غاب الحلال قبل اش فهر یی وإذا غاب بعد لش فهر لليلتين. قال أبي 

حدیث منکر ومجاشعٌ لیس بشيء . 

۲- سالب | ي" عن حديثٍ وواه عبد الرحن بن مغر عن اأعمش: 
عن أنس قال: سافرنا: مع رسول الله صل الله عليه وسلّم فمنا الصائی ومنا 
المفطر. وكان من صام في أنفسينا أفضل . وكان الفطرون هم الذين يعملون ويعينون 
ويستقون» فقال رسول اه صل الله عليه وسلّم : ذهب المفطرون بالأجر. قال أبي : 
هذا حديث منکر. : 

۳ سالت یه عن حديث رواه عبد العزیز الدراوردي 000 
أسلم. عن محمد بن انگ عن محمد بن كعبء أنه: أَنَّ أنس بن مالك في 
مشاه وی سفرأ فوجده قد رُحِلْتَ راحلتة وبس ثيابٌ السفرء فذغا بطعام, 
فاکل فقلنا: أسند؟ قال : ليس بسة. ورواه محمد بن عبد الرهن بن جر عن 
ان التکنر» ۶ عن ن محمد بن کنب» أنه : أ انس بن ما مالك» ٠‏ فذکر یت 


د 


١‏ / عل أعبار رونت في اناد 
۶ - سالب ی( عن حدیت رواه أبو خالد الأحرء عن ابن ریچ عن 
عبدالكريم بن مالك عن عکرمت عن أنس» عن النبي صل الله عليه وسَلّم أنه 
قال لرجل, سوق دنه : : اركبهاء قال أبي : عكرمة عن آنس ليس له نظام » وهذا 
حديث لا آدري ما هو.. ۱ 000 


.۲۶۰:۱ ك5‎ ` EY: )٩( 
. ۲۷۳ :۱ (Ê) ۱ ۰ ۲۵۰۱: )۲( 


۹۹ 

۰۵ - سمعتٌ أبا زرعة( وذکر حديثا حدثنا به عن الايسي» عن مالك 
عن ناف عن عن ابن عمر أنَّ مر ضرّب لليهودٍ والنصارى والجوس إقامّة ثلاث 
ليان بالدينت» یتسوقون ویَِضون حوائجهم . قال أبو زرعة : في الموطاً مالك عن 
نافع . عن أسلم. أن عم والصحيح ما في الموطأ . 

1 سالت عل , بن امین بن احنید9) عن حدیث رواه سعيدٌ بن سَلام 
العطار عن عبد الله بن عمر العمري عن نافع» عن عن ابن عم عن النبي 
صلل الله عليه وسلّم في قوله: من استطاغ إليه سبيلا. قال: الزادُ والراحلة. قال: 
هذا حديث باطل . 

علل أخبارٍ ریت في الفرّوٍ والسير 

0 سألتٌ اي عن حديث رواه ماد بن مه عن خجاج» عن 
إساعيل» عن قيس» عن جرير, أن النبي صل الله عليه وسلّم قال: من أقام مع 
المشركين فقد بر منه الم . قال أبي : الكوفيون سوی خجاج لا سیدونه . ومرسل 
شب 

4 سألتٌ أي عن حديث رواه إبراهيم بن شيبان» عن يونس بن 
ميسرة بن لیس عن أب إدريس» عن عبد الله بن حالف عن النبي صل الله 
عليه وسلم قال: ون أجناداً. قال: هو صحيحٌ حسَنٌ غريب. 

64 سم سمعت آي ودر حديثا رواه وب عن عرمة بن بكير» عن آبیه: 
عن سیل بن أ بي صالح » » عن أبيه عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم 
قال: وَفدٌ الله دای : الغازي , والحاج» والعتمر . قال آي : ورواه سلیان بن بلال. 
عن سهيل؛ عن أبيهء عن مرداس الجنڌعي. عن کعب قوب ورواه عاصم. عن 
أبي صالح » عن کمب قول 
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للق 


4 ۱ 
1 عل أخبارٍ رُوِيْتْ في الجنائز . ۱ 

۹ سالت آبا زرعة عن حديثٍ رواه الدراوردى عن كثين بن زیده عن 
زينب ابنة بطل عن آنس آن النبي صل الله عليه وسلم : عم فر عشمان بن 
مظعون بصخرة . قال أبو زرعة : هذا خطأ اف اندراوردي في برویه حاتم وغيره 
عن كثير بن زيد» عن الطلب بن عبد الله بن حب ٠‏ وهو الصحیح . ۱ 

١‏ سل اي“ عن حديث رواه هي اعن ماد بن مق + عن محمد بن 
غمری عن أب سَلّمة» عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلم قال: 
سل میت فلیفتبل ومن نله فليتوضًا . قال أبي: هذا خطاء ا هو موقو على 
أبي هريرة» لا يرفعه الثقات . 

۲- سالت أي عن حديث رواه محمد بن المهال الضرین عن يزيد بن 
ریم عن مَعْمْرء عن أبي إسحاق» عن أبيه: عن حُدّيفة, قال اي صل الله عليه 
وسلم : من سل ميت یل . قال أي : هذا حدیث علط م ین عله . 

۳- سألت ا أي*) عن حديث رواه ابن آي برَّة عن مزمل: ۽ عن ماد بن 
سَلَمة» عن ثاب, عن انس عن النبي صلی الله عليه وسم / قال : ما من ملم 
وت فيصل عليه مه من الناس یبلخون مد فيِشْفَمُونَ فيه الا وا . قال أبي: هذا 
حدیث باطل . 

۱ ِل آخبار ریت في الببوع 5 

س سالت یا زرعة(*) عن حدیث رواء حماد بن سلمة» عن ماد 5 
ابراهیم» عن أي سعیذ امحدري. عن النبي صل الله عليه وسلّم: أنه 
پستاجر الأجيرٌ حتى يعلّم أجرّةُ. وزواهالثوري: عن حمادء عن إبراهيم. عن 
أبي سعيد» موقوف» قال آبو زرعة : الصحيحٌ موقوف عن أبي سعيد» لان الثوري أحفظ. 
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۱ 
٥‏ _ سالب أي“ عن حديث رواه عبدُ الكريم بن الناجي؛ عن الحسن بن 
سلم عن الحسین بن واقدء عن أبن بريدة» عن أبيه» عن النبى صل الله عليه 
رسلم قال : : من خبس المنب ایام القطافء لیبیع من بهودي أو نصرانيء كان له 
من الله مقت . قال أبي : هذا حدیث كذتٌ باطل . قلثْ: تعرف عبد الکریم هذا؟ 
قال: لاء قلت : فتعرف الحسنٌ بن مسلم؟ قال: لام ولكن تذل روايتهم على 
الکلب . 

-٩‏ سالب أي عن حدیث رواه ان وهب: عن ابن يعَة» عن ترا 
عن ابن خجبرق, عن أبي هريرة» عن رسول الله صل الله عليه وسلم أنه قال : رال 
لا تلهیهم تجارةٌ ولا بِيمٌ عن ذكر الله. هم الذين يَضرِبُون في الأرض یبتفون من 
فضل الله. فسَمعتٌ أبي يقول: هذا حدیث منكرء وراج في حديثه صَلعَة . 


عَلْل أخبارٍ رُوِيْتَ في النكاح 

ال سم سمعت اي يقول. سمعت أبا نعيم وَحَدُئنا عن ابن آي ليل » عن 
الحم عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: لا كا إلا إلا بوَل. فقال: أبو نیم 
أخطأ فیی فسمعت أبي يقول: (قا هو الحكم. + عن عن قوله. 

۸- سئل أبو زرعة(*» عن حديث رواه بقبةء عن إسحاق أب يعقوب 
المدنيء عن عبد الله بن الحسن. عن آبیه. عن جذهء قال : قال رسول الله صل الله 
عليه وسلم : من سعادة المع أن تكون زوجتة موافق وأولاده أبراراء واخحوانه 
صاین. وأن يكون رِرُقَهُ في بلده. قال أبو زرعة: هذا حديث منكر. 

۹ سالث أا زو عن حديث روي عن هیام عن قتادت عن 


يحيى بن آي کثبر» عن آي سلمت عن أبي هريرة» عن النسي صلل الله عليه وسلم 
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۳۲ 
قال : انك ال على اها ولا عل عستي . قال أبو زرعة: هذا تخحطاء ما هو 
مام عن یجبی نفسه ؛ 

ع سمعت یی( یقول : سألت أحمد بن حنبل» عن حدی مان بن 


موسی» عن الزهري» عن عروق عن عائشة؛ عن النبي صل الله عليه وسلم قال: 
لا یکاخ إل بولي . وذکزت له حكاية ابن عُلیّق فقال: کب ابن جریج مُلَْنَةَ فيها 


أحاديثه ومن حدّت عنهء ثم لقیت عطاء. ثم لقیت فلانا: ۽ فلو كان حفوظا عنه لكان 


هذا في كتبه ومُراجَعاتِه . 

۱ - سئل ابي“ عن حديثٍ رواه این أي مليكة ارت بعضها لبعض 
أكفاة إل حائكاً ارجا . قال: باطل: نیت ابن لي ری أن لط به وب 
عن حدیث آخر. ۱ 

علل آخبار ریت في الحدود 

۲ - سألت أ ي عن حديث رواه الحسنء عن يحيى ايء عن 
زيد بن واد عن مکجول» عن بير بن نی عن عّادة بن الصامت» قال : قال 
رسول الله صل الله عليه وسلم : أقيموا الحدوة في الحضر والسّفرء على القريب 
/ والبعيد. ولا تأخذکم في الله لو لائم. ثم قال أي : هذا حدیث خسن إن كان 
عفوظاً. 00 ۱ ۱ 

۳ - مئل أبو زرعة عن حديثٍ رواه ابن البارك عن عة بن شعيد: 
ع ن الشعبي » عن جابی عن النبي صل الله عليه وسلم قال: یمن ازج 
حتى يُبرأ. قال آبو زرعة : : هو مسل مقلوب. ۱ 

٤‏ سالت آي عن حديث روا مد بن خالد العسقلای» عن 'زهير بن 
خمد عن يزيد بن زياد عن أبي (سحاق» عن الحارث» عن علي أن التبي 
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۱۳۳ 
صل الله عليه وسلّم قال: من خصی عبد خصَیته. قال أبي: هذا حديث منكر. 
علل آخبار ریت في الأحكام والأقضية 

0 - قيل لاي : يْصِح حديث آي هريرة» عن التبي رسول الله صل الله 

عليه وسلّم : في اليمين مع الشاهد؟ فوقّف وقفة فقال: تَرَى الْدَّرَاوْرْدِيٌ ما يقول؟ 
يعني قوله : قلت لشهيل فلم تعرفه. قلت : فليس تسيا سل دافعاً لما حَكى عنه 
ربيعةٌ» وربيعة ثقةء والرجل يُحدّتُ بالحديث ويَنْسَىء قال: أجل هكذا هوه ولكن 
لم تر أن یشب به شتاب على روايته : وقد ری عن سهيل جماعة كثيرة» ليس عند أحد 
منهم هذا الحديثٌ» قلتٌ: إنه یقول بخبر الواحدء قال: أجل» غير أني لا أدري 
لهذا الحديث اصلا عن آبي هريرة تب وهذااصل من الأصول لم یتابم عليه 


ربيعة. 


5 - سالت أبي وأبا زرعة عن حديث رواه ربيعة» عن سهیل بن 
أي صالح . عن أبيه» عن أبي هريرة» اذ التبي صل الله عليه وسلم : قضى بشاهاٍ 
وین . فقالا : هو صحيمٌ» قلت: يعني أنه يُرِوَى عن ربيعة هکذا؟ قلت: فان 
بعضهم يقول: : عن سهّیل» عن آبیه» عن زید بن ثابت. قالا: وهذا أيضاً صحيحٌ. 

¥ ۳ أبو زرعة“ عن حديث رواه ابراهیم بن آي اللیث. عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عمرء عن أبيه » وعبیذ الله بن عمر» عن نافع» عن 
ابن عم أن النبي صل الله عليه وسلّم قال الشفعةٌ ما تم ُ الحدود» فإذا وقغت 
الحدود فلا شفْعَة. قال أبو زرعة: هذا حديثٌ باطل » ٠‏ فامتنم أن عدّت به وقال : 
اضر بوا عليه. 


۸ - سمل أبو زرعة» عن حديث رواه ابن عائشة: عن محمد بن الحارث 
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۲ ۱ 
الحارثي » عن محمد بن عبد الرحمن بن الا عن آبیه بيه » عن ابن عمرء قال : قال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم : لا شْفْعَة لغائب ولا لصغير. فقال أبو زرعة : : هذا 


حدیث منكرء لا أعلم :أحداً قال بهذاء لخا له شفعة, والصبي حق يكن فلم 
يقرأ علينا هذا احمدیث: 


باب علل آخبار رُوِيْثْ في اللباس 
٩‏ - شالت أبا زرعة(٠‏ عن حديث النبي صل الله عليه وسلّم : ف : فى تخشمه 
أ سيد أ أ في سای" قال:في ينه دی از ول يصح هذا ولا هذا. 
- سالت ).عن حديث رواه الوليد بن مسلم. عن سنید بن بشیره 
عن أي ی عن جار ا اي صل اھ علد سم لا تخل الملائكة ی 
فيه جلد نر. قال أبي : هذا حدیث منكر. ۱ 
- سالث أن زرعة عن حلديث رراء بقِيّة. عن عبید الله عن نافع 
سن انعر عن ابي صلي الله عليه وسلّم : أنه لم يكن یری بالقز والحريرٍ للنساء 
باس فقال آپو زرعة : هذا حديث منكر. قلتٌ: تعرف له عِلّة؟ قال: لا . 

۳- وسالت يي غن حديث رواه سهل بن عثيان. عن لشفي عن 
عبد الله بن محمد بن عقیل عن أمی قالت : دغل رسول الله صلى الله عليه وسلّم 
على عقيل» فوهب له نجاتماً أهداه إلى رسول. الله / صل الله عليه وسلم النجاشي» 
مثل الفلكةع » کب رسول الله صلی الله عليه وسلّم فيه: قل هو الله اد والمجؤذتين . 
قال أبي : هذا حديث منک والعقیل هو اب عبد الله بن محمد بن غقيل, أولحديثه 
لیس بشيء . 


٣د‏ وسا عن حدیت وواه شر يلك عن عی‌ان س اي رت عن 


مهاجر السايي» عن ابن عمرء قال : قال رسول الله صل الله عليه وسل : من لبس 
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. توت شهرة ألبَسهُ الله يوم القيامة ثوب مَذَّلّة. قال أبي : هذا الحديث موقوف اصح‎ 
5ه - وسأنته۱) عن حديث روي عن عبد الرحمن بن المهاجرء قال : رایت‎ 
في ید آنس خاتقاً من ذهب. قال أبي : هو شيخ كوفي» ليس بشهور رزوی عنه‎ 
أبو زهير عبدُ الرحمن بن مَغْراء وأبو مُعاوية الضرير.‎ 
باب عِلّل آخبار ریت في الأطعمة‎ 

دد ‏ سالب أبي'» عن حديث رواه تميم بن زیاد» عن اي جعفر الرازي 
عن ابن جریج ؛ عن عطاء: عن جاب عن النبي صل الله عليه وسلّم أنه قال: بَعْمَ 
الادام الخل. قال أبي: هذا حديث منكرٌ بهذا الاسناد. 

5 وسئل أبو زرع2) عن حديث كان رواه تدیل عن عبد الرهن بن 
عبد املك بن شيبة الحرّامي. عن ابن أبي فيك عن محمد بن عَمُرو» عن 
أي سَلّمة» عن أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: إذا قُرْبَ إلى 
أحدكم الحلواء فلياكلٌ منها ولایرذها . فامتنم آبو زرعة من أن مدثنا به وقال: هذا 
حديث منكر. 

۷ - وسّئل7) عن حدیث رواه عَبَيدُ الله بن عائشة» عن عبد الرحمن بن 
ماد بن عمران» عن موسی بن طلحة بن عبيد الله عن أبيه» عن طلحة بن 
يحيى بن طلحة. عن أبيه» عن طلحة بن عبيد اللهء قال: دخلت على رسول الله 
صل الله عليه وسلم وني يده سَمُرْجَلَة فالقاها إل وقال: إنها ج الفؤّاد. قال 
أبو زرعة : هذا حديث منكر. 

علل آخبار رُوِيْت في أمور شى 
۸- سمعت ای(“ یقول ودٌکر حديقاً حدّئه به بشاز بن عمّر الفراساني 
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بمصرء سنا ست عَشْرَةَ ومثتين, قال: حدئنا حميد الطویل» عن أنس بن مالك 
قال * ملعون ملعون من أحاط على مشربة. أو باغ مَقرَبة. فسیل یذ الطويل : 
ما ارب ؟ قال: بثر مء یشرب منه الناس فضرّت عليه خباغه أو قّهِ. وم القربة 
فطريقٌ كان مختصيره فقطعه عن هر التاس . قال أ بي : هذا حديث منکر. 


8 سمعت یی حدثنا عن أبي الطاهر: عن ابن وهب» اعن یی بن 
سلام عن علمان بن : مقسم. عن نیم بن اهر ٠‏ عن أي هريرة» قال : قال 
وسول الله صل الله عليه وسلم : إن أکذت الکاذبین الصا . قال أبي : هذا حديتٌ 
کلب وعثمان هو اي ويحبى بن سلام هو الذي وی عنه عبد الحكمء بُصري 
دقع إلى مصر . 0 000 

۰ - سالت یی« عن حديث رواه ایب بن واضح. عن یوسف بن 
اسباط ‏ عن الثوري . عن محمد بن النگدر؛ عن جابر. عن النبي صل الله عليه 
وسلّم قال : مداراة الناس صدقة. قال أبي: هذا حديث باطل اصل له لب 
ویوسف بن أسباط دفن که ۱ 

٦١‏ سالت أي 0 عن حديث رواه بَقِيّة: عن عمّر الدمشقي > عن 
مكنحول, عن واثلة بن الاسقع: أن رسول الله صل اله علبه وسلم بم َي جلك 
له مأدبّة» وأكل متكتاأء واطل بالتورت, وأصابته الشمن, ولس ره . قال 
أي : هر عمرین موسی الوجبهي. وهذا حديثٌ باطل . 

۳ - سالب اي عن حدیث رواه محمد بن لین آي 8 ۳ 
زهير بن محمد عن لین بن عيد الرحمن . عن / جنادة» عن أبي الدرداءء قال : 
قال رسول الله صل الله عليه رسام : من خضب بالسواد سود لله وجه يوم القيامة. 
قال أي : : هو حديث موضوع . 
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۳ - سألت اأ () عن حديثٍ رواه عبد اثرزاق؛ عن مَعْمَر عن الزهري 

قال : رأيت عل بن الحسين خضب بالسواده وأخبرني أن أباه كان خضب به. قال 

أي : هذا حدیث منک وکان الزهري رجلا قصیرا وکانت آسنانه مشبّكة 
بالذهب» وكات خضب بالسواد . 

4 سمعث آي ودنا عن بسام بن خالد» عن شعيب بن |سحاق» 
عن ابن أبي ذئب. عن سعيد الْقَبري» عن أبيه» عن أي هرپرت. قال: قال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم : إذا لمکم عي حدیث بسن بي ان أقوله فان 
وإذا بَلُفكم عني حدیث لا َس بي أن أقوله. فلیس مي › ول أله قال أبي: هذ 
حديث منكرء الثقات لا يرفعونه. 

۵5 - سالت ای عن حديث رواه سليهان بن شرخبيل» ٠‏ عن الوليد بن 
سلم ٠‏ عن سعيد بن بش عن قاد عن أنس» عن رن رسول الله صل اله 

عليه وسلم : ی عن خلق الما لا عند الحججامة . قال أي : هذا حديتٌ كذبٌ ببذا 
الإسناد. يكن أن یکو دل هم حدیث ني حدیث. 

قال أي: رأيت هذا الحديث في كتاب سليان بن شرخبیل فلم أکنه. وکان 
سلييان عندي في حي ل أن رجلا وضع ما وكذلك هشامٌ بن عمار كل ما دف 
إليه قرأه! وكذا كان هشامٌ بن خالد! كانوا لا ييُرَونَء وكان دم مير ويضبط 
حديث نفسه. 

5 سالت آي*» عن حديث رواه عاصم بن إبراهيم الدّارِيء عن 
محمد بن سلیان فان عن منذر بن ن النعمان الأفطس » عن زب بن منبه عن 
عبد الله بن عباس م قال النبي صل الله عليه وسلم : لا تتمازضوا فتمرضوا ولا 
تعفروا فُبُوركم فتموتوا. قال أي: هذا حديتٌ متككرء ويهذا الإسناد: اشْمَعُوا 
فلتوجروا. قال أبي : هذا أيضاً منگر. 

T11: ۳ .۳۰ ۲:۲ )1( 
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۳۸ ۱ 
¥ — سیل أبو زرعة() عن حديث رواه آبو ثابت محمد بن ميد الى عن 
عبد العزيز الذَرَاوْرْدِي ٠‏ عن عبيد الله عن نافع . عن ابن مر قال : ېی رسول اله 

صل الله عليه وسلّم أن ذم الا جام(5) . قال: إنما هي زينة الدنيا. قال أبو زرعة: 
هكذا قال أبو ثابت» وإنما هو عبدٌ الله بن نافع . ۽ يعني عن نافع , ٠‏ عن ابن حمره عن 
النبي' صل الله عليه وسلّم . ۱ 

۸- ستل أبو زرعة) عن حديث روا أبو سعيد محمد بن سعد عن 
زه. عن عبید الله بن عمر ‏ عن نافع » عن ابن عمرء قال: قال رسول الله 
صل الله عليه وسلم : إن كان في شىء من آدویتکم شِفاءٌ ففي شرطهةً حجام 
أو شرية سل أو خبات سَوْدَاءَ أو لذْعَةٍ من نار تُوافِقُ دام وما اجب أن أكتوي . 
قال أبو زرعة: هذا حدیٹ منکر. ۱ 

٩‏ - سئل أبو زرعة(؟» عن حدیث رواه محمد بن مُصَفَى . عن یف عن 
رافع أو رويفع. عن آي الزبير» عن جابرى قال قال: لا فصوا الاظفاز في أرض 
لو فإنه أشد للقيضةع وَل للعقدة . قال أبو زرعة : هذا حديث منکر؛ وى أن 
مت به. 

۰- سمعث آي يقول: رَوّی ابن أخت عبد الرزاق» عن عبد الرزا» 
عن يحيى بن العلاءء عن الأعمش ؛ عن خیم عن عبد الله قال: خلت اقلوب 
على حب من أحسن إليهاء وبْفْض من أساء إليها. قال أي : هذا حديث منکره 
وكان ابن أخحتٍ عبد الرزاق یکذب . ۱ 

۱ - سثل آبو زرعة؟ عن حدیث روا سويد بن سعیذ. عن 
عبد الرحمن بن أ ي الرججالء عن عبد العزيز ين أبي زواد. عن نافع» عن ن ین عمرء 


(۱) ۲: ۲۲۵. 
)۲( في «القاموس» :الاجم بالفتح : کل‌بیت مربع مُسطح ) ويضمتين لضن جل نجام 
(۲) ۳۲۱:۲. . . (۵) ۲ :۳۳۳ . ۱ 
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۹ 
قال : قال النبي صق الله عليه وسلّم : من قال في دیتنا برأيه فاقتلوه . قال أبو زرعة : 
سمعت يحيى بن معين يقول: وقد قيل له ری سُويدٌ هذا الحديث؛ فقال: ينبغي 
أن بیدا بسويد فيستتاب . 
/ 17 سكل أبو زرعة(۱) عن حديث رواه يوسف بن عدي » عن حفص بن 
غياث» عن ليث؛ عن عطاء؛ عن ابن عباس رفْعه قال: إذا غیت الشمس فكفوا 
صبیانکم حتى تَذفب مه المشای, فإنها ساعة تنتشيرٌ فيها الشياطين. فقال 
أبو زرعة : هذا حدیث منکر. 
۳ سألت آی() عن حديث رواه داود بن رشيدء عن بَقِيْةَ عن 
معاوية بن يحيى ؛ > عن أبي الزنادء عن الاعرج» عن أبي هريرة» عن التبي صل الله 
عليه وسلَّم قال : : من رت بحديث فعطس عنده فهو حى. قال أبي: هذا حدیٹ 
کلپ . 
4 سالب اي عن حديث رواه أبو بكر بن أبي غتاب الأعين. عن 
أي صالح عن الليثء عن سعيد الب » عن أبي هريرة» عن النبي صل الله 
عليه وسلّم قال: يدل الجن بشفاعةٍ رجل من أ متي أكثرٌ من مُضر وبني تيم ٠‏ فقيل : 
من هو يا رسول الله؟ فقال: وسل القَرني. قال أبي : هذا الحديث ليس هوفي کتاب 
آي صالح » عن الليث. نظرث في أصل الليث وليس فيه هذا امد ولم يذكر 
أيضاً اللي في هذا الحديث خبراً: وتیل أن يكون سهعه من غير ثقة» ودِلْسَه و 
يروه غير أبي صالح . 
هلا سالت أبي40» عن حديث رواه العلاء بن عرو الحنفي. عن بحيى بن 
يزيد الأشعري. عن ابن جریج عن عطای عن ابن عباس» عن النبي صلل الله 
عليه وسلم أنه قال : اجیوا العَرْبٌ لثلاث, لاني عربي» والقرآن عربي. وكلامُ 
اهل الجنة غربي . فسمعت أي یقول: هذا حدیث کب . 


۳۵۳۰۲ 5 ۳۳۹۰ ۲ )۱( 
Yo: (f) TEY: (CY) 


1۷۹, 


+1۳ 0 
۷۹ _ سالت أي 3 عن جنير رواه بقيّة عن محمد بن أي جميلة, عن 
اع عن ن ابن عمر» قال : ل رسول الله صل الله عليه وسلم : لو شاء الله :أن 

مر ما شل ا مع ار ولد هذا سس ومحمدٌ مجهول. 
الا سالت آي عن حديث رواه بقيّةٌ عن حَبيب بن عُمَر عن أبِيْه 
عن ابن عمره عن مره عن رسول الله صل الله عليه وسلّم أنه قال: : يناوي مناد 
يوم القيامة : یم خضمة الله وهم ارب فقال : هذا حديث منک وجبيب بن 

عمر ضعیف الحديث» جهرل 1 رو عنه غيرٌ بقية . ۱ 

¥ نذا # 


هذاء وفيا آوردناه من الأمثلة كفاية في تعريف الطالب بساك جَهًابذة القوم» 
غير أن رأينا أن ترقعه إلى ما فوق تلك الدرجةء فاوردنا له أمثلةٌ آحری فوق تلك , 
وهاك ما أردنا إيراذه : 


۱- سمعت أبا زرعة7) يقول في حديث رواه الفريابي» . عن مالك أبن 
بل عن سيار بن ا کم ». عن شهر بن خوشب. عن عمل بن عبد الله بن سَلام» 
قال ۰ قم علينا رسول الله صل الله عليه وسلّم؛ فال : إن الل عز وجل قد أحسن 

الثناء عليكم ف الطهور فقال : طفیه: رجال ون آن يتطهروا» . وذكر الاستنمجاة 


باماء. 


ورواه سَلَّمَةٌ بن رجاء. عن مالك بن بو عن سيار» عن شهر» عن 
محمد بن عبد الله بن سَللام, قال: قال أبي: یم علينا رسول الله صل الله عليه 
وسلّم . ورواه آبو خمالدٍ ار عن داود بن آي هند» عن شهرِء عن الي مل اد 
عليه وسلم مرسّلگ فسمعت آبا زرعة یقول ؛ الصحیح عندنا ‏ والله أعام - 
محمد بن عبد الله بن لام فقطء ليس فيه عن أبيه . 


4۲:۱ ۳۵۰۲ )۷( ۱ ۳۵:۲ (O) 


۳۹ 

۲- سمعث آی() یقول في حدیث رواه اب غیع عن عبد الله بن هرت 

عن نش الصنْعان 1۳ عن ابن عباسء أن رسول الله صل الله عليه وسلم: كان 

حرج ییول فيتمسح بالتراب. فقال: يا رسول اللهء الماءٌ منك قریب فقال: 

ما أدري لعلي لا اه فتال أب : لا يصح هذا احدیث ولا نیصح في هذا الباب 
حدیث . 

۳- سألث / آبا زرعة") عن حديث رواه سفیان عن سك عن عكرمة 
عن ابن عباس أن بعض أ زواج النبي صل الله عليه وسلم اغتسلّت من جنابق 
فجاء النبي .صل الله عليه وسلم فقانت له فتوضاً بفضلها وقال : الا لا ينجسه 
شيء . ورواه شر يك؛ عن منك عن عكرمةء عن ابن عباس» عن میمونة فقال: 
الصحيح عن ابن عباس: عن عن النبي صى الله عليه وسلّم: بلا ميمونه . 

٤‏ - سالث آبا زرعة©) عن حديث محمد بن إسحاقء عن محمد بن جغفر بن 
لبي فقلت: إنه يقول: عن عبيد الله بن عبد الله بن مره عن عَمرء عن النبي 
صل الله عليه وسلّم . ورواه الولید بن كثير فقال : عن محمد بن جعفر بن الزبيرء عن 

عبد الله بن عبد الله بن عمرء عن عم عن عن النبي صل الله عليه وسلّم قال: إذا 


ند 2 و فا 


کان لاه تین لم يسه شيء . 


قال ابو زرعة: ابن إسحاق بك أن یضی له. قلت له: ما حال عمد بن 
جعفر؟ فقال: صدوق فقلت لأبي : إن جاح بن حمزة. حدلنا عن أب آسامف 
عن الولید بن کثیر فقال: عن محمد بن عباد بن جعفر؛ عن عبد الله بن عبد الله بن 
عُمَره عن ابن عُمَر عن النبي صل الله عليه وسلّم. فقال أي: محمد بن عباد بن 


.45:1١ )۱(‏ 
(؟) وقع في الاصل تبعأ لكتاب «العلل»: (حتش): وهو تحريف عن (خنش) بحاء مهملة 
5 1۳۰۱ . (۶) 6:۱ 


TAs, 


1Y 


جعفر شه ومحمد بن جعفر بن الزبير فة والحديث بمحمدٍ بن جعفر بن الزبير 


ی 


- سألت آي عن حدیث رواه عيسى بن يونس» عن الأحوص بن 
کک عن رشدین بن سعد قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلم لا ینجس 
اماة الا ما لب عليه طعمُة ولول . فقال أب : بوصله رشیین بن سَعْد یقول : عن 
أي أمامت عن النبي صل الله عليه وسلّم. ورشبین ليس بقوي : والصحيح 
مرسل . كت 
٦‏ سالث ای عن حدیت روا علي بن عیاش» عن شعيب بن أبن زد 
عن محمد بن المتكدرء عن جابر: قال : كان آخمر الامرٍ من رسول. الله صل الله عليه 
وسلم نك لوضوء ما من لژ فسمعت أبي یقول : هذا حدیث مضطربٌ ات 
إغا هو أن البي صل الله عليه وسلّم ال فا وم يتوضاً . کذا رواه الثقات» عن 
ابن المنكدر: عن جابر. وتتمل أن يكون شَعَيبٌ دب به من حفظه فَوْجِم فيه . 
۷- سمعت آي ودک حديئاً رواه مروان الفزّاري؛ .عن محمد بن 
عبد الرحمن بن مهران عن سعيد المقبري » عن أبي سعيد الخدري . قال : قال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم : ولا أن یل على مت لحرت صلاة العشاء إل 
ثلث الليل . قال أب : |غا هو عن أبي هريری عن ابي صل ال عليه سل 
۸- سالت آبا زرعة). عن حدیث رواه وك بن الجراح» عن الاعمش 
عن أبي اسحاق» عن حارثة عن خباب: من إلى رسول اه صل اش عليه رس 
الرنضاء فلم یشکنا. .قال آبوزرعة: اخطاً فيه وکیم, فا هو على مارواه شعي 
وسفيان, عن أي إسحاق: عن سعيد بن وهب عن خياب عن الثبي صل الله 


عليه وسلّم . 
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۳۳ 

4 ساألت أب وأبا زرعة) عن حديثٍ رواه يحيبى بن آم عن الحسن بن 
عياش عن ابن بجر عن الأسودء عن عُمْر: أنه كان برقع يديه في آول 
تكبيرةٍ ثم لا يعود. هل هو صحيح م أويَرفعُه؟ وحديث اللوري؛ عن الزبير بن 
عدي : عن إبرأهيم: عن الأسودء عن عمر أنه كان برقع يديه في افتتاح الصلاة حتی 
ْلْا منكبيّه فقط. فقالا: سفیان أحفظ. وقال آبوزرعة: هذا أصحٌ يعني حدیث 
سفيان» عن الزبير بن عدٍي»عن إبراهيمء عن الأسود. عن عمر. 

۰ - سألت أي وأبا زرعة(4» عن حديث رواه ان أبي زائدة» عن يحيى بن 
سعيد, عن مسلم بن يسار» قال: رأى ابن عمر رجلا يعبت في الصلاة / بالخصى. A1‏ 
فقال: إذا صِلَّيت فلا نت واصنغ كا نم رسول الله صل الله عليه وسلّم . فذکر 
احدیث, فقالا: هكذا رواه اب أي زَائْدَة» وإنما هومُسْلِمُ بن أبي مریم عن علي بن 
عبد الرحمن اماي عن ابن عمرء قلت ما: الْوَهُمّ ممن هو؟ فقالا: من 
ابن أبي زائدی قال أبو زرعة : این أي زائدة» فلا خیش فإذا أحطأ آن بالعظائم . 

١‏ وسمعته(7) ودر حديثا رواه مروا الفُزْاريء عن سهل بن عبد الله 
الروزي عن عبد املك بن مهرانء عن أبي صالح : عن أبي هريرة» عن | 
صل الله عليه وسلّم. ٠‏ قال: من کل الطین, فكاما أعانَ على قتل نفسه ٠‏ قال ار 
هذا حديث باطل وسَّهْل بن عبد الله وعد اللك بن مهران, هلاب 


(1آ) 1:مة. 

(؟) وفع في الاصل: (الحسين بن عياش)» وهو تحريف عن (الحسّن بن عياش): بفتح 
الحاء والسين معأء كا في والعلل: ۹۵:۱ وترجميه في «تجذيب التهذيب» ۲ :۳۱۳. 

(۳) وقع في الأصل : (عن أب أبجر)؛ وهو خخطأ؛ صوابه: (عن ابن آبجر) کا في ترجته في 
کتب الرجال وکا في «العلل». (5) 6:١‏ 5ة. 

ز۵) وفع ف الأصل (الْعَادِي) تما لا وقع في «العلل ۹:۱ وصوابه (الَْاوي)» کا 
في «تبصرر التبهه لابن حجر: ٤‏ : ۱۲۷۰ وکا في ترجته في کتب الرجال . 

.۵:۲ )0( 
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۲ - وسمعته() وذکر حديثاً رواه إبراهيم بن عيينة» عن عَمْرو بن منصور» 

عن الشعيبيء عن اين عمرء قال : اي لبي سل اله عليه وسأم في َو 
ببق فذَعَا بیکین فسَمّى وقَطم . قال أبي: جابرٌ ا لعفي يقول: عن الشعبي . 
عن ابن عباس . وکلاها ليس بصحيح ٠‏ وهو مر ۱ 
- سالت .أي وأبا زرعة عن حديث رواه القخنبي عن مالك عن 
ام عن تيد اين عبد اده عن امس أل الب صل ال عليه و 
یل عن اسمن الجامدٍ تم فبها الفَرَةء فقال: خذُوها وما خوغا فالقوها. قال 
أبو زرعة : هذا الحديث في الموطا: مالك عن الزهري. عن عُبَيد الله بن عبد الله » أن 
النببي صل الله عليه وسلّم . مرسَل. وقال أبي: الصحيحٌ من حدیث الزهري عن 
عبيد الله بن عبد اللهء عن ابن عباس» عن میمونق. عن النبي صل الله عليه 
سل ا 0 
6 وسالت آ۳ عن الحديث الذي رواه داود بن رشيد؛ عن سلمة بن 
بشر بن صَيْفِي ). عن عَبّاا بن : بشر السايي» عن أب ۽ عِقال» عن:أنس بن مالك» 

عن النبي صل اله عليه وسلم قال: أثْردُوا ولو بالماءِ. قال أبي : دنا النقيلي نذا 
الحديث عن عَباد بن کثیر - الرملي ء عن عبد الرحمن السنديء عن أنسابن 
مالك» قال آي عند بن كثير كثير - الرملي - هذا مضطربٌ الحديث» ظننث أنه ان 
حال عن ادن كر الس وت مد ۱ 

۵ - سالت آبا زرعة(*» عن حديث بجیی بن الييان» عن سفیان, عن 
منصورء عن خالد بن سعد عن آي مسعود. أن النبي صل الله علية وسلّم : 
طش حول الكعة» فاستسقى» فا بشراب من السّقايّة» فشمه فقطبَء فقال : 
عل دنوباً من رمرم فصیّه عليه ثم شر به. ۱ 
A: 65 .۹: ۲ 5 727775‏ 

(؛) وقع في الأصل (صفي) تبعاً لا وقع في «الجلل». وصوابه (صَبّفي) کا في ترجمت في 
کتب الرجال , (۵) ۲۵:۲ . 


1o 

قال أبو زرعة : هذا إسنادٌ باطل عن الثوري» عن منصور. وَهِمّ فيه بحيى بن 
اليما وإغا ذاگرمم سفيانٌ عن الکلبی عن بي صالحم( عن الطلب بن 
أبي وداعة مُرْسَل. ولعل الثوري إنما ذكره تعجا من الكلبي» حين خث بهذا 
الحديث مستنکر) من الكلبي . 

۱٣‏ - سألت آي عن حدیث رواه يم بن میل: عن شر يك. عن 
سماك عن عكرمة» عن ابن عباس. قال: نی النبي صل الله عليه وسلّم أن 
یش في الإناءء قال أبي: اما یروونه عن شر يك عن عبد الكريم الجزري» عن 
عكرمة» عن ابن عباس؛ عن اللبي صل الله عليه وسلم . 

۷- سالت آي) عن حديث رواه بقية» عن مسلم بن زیاد. عن 
مکحول قال: سمعث این عمر يقول : ما مر عم بن الخطاب يشاب الطلاء قطء 
ولا سّْقَاهُ قط . -سمعت أي یقول: هذا وهم. مکحرل ۸ یسمعه من ابن عمر-. 

عل أخبارٍ رُوِيْتَ في الرّهْد 

۸- سالت ابي عن حديثٍ رواه مسلم بن إبراهيم» عن شعبة» عن 
يزيد بن خیر(۲0: عن سلییان بن مُرْنَدء عن / أبي الدرداء. عن النبي صلى الله عليه 
وسلّم قال : لو تعلمون ما الم لضّجكتم قلیلا ولبکیتم كثيرً. قال أي : كذا حدثنا 
مسلم. وحَدَّئْنا آبو عمر اخوضي. عن سفیان, عن يزيد بن خی عن لیا عن 
ابن ابنة أبي الذردای» عن أبي الدرداء» قال: لو تعلمون . موقوف. قال أبي: وهذا 
شب وموقوفٌ اأص وأصحات شعة لا يرفعون هذا الحديث. 


(۱) وقح في الأصل (ابن صالح) وهو في دالعلل»: (أبي صالح). 


(۲) ۲ : ۶ ۲. 
(۳) وقع ‏ الاصل : (خيثم) وهو تحريف عن (هَيشم) كيا في «العلل:. 
TV: (f)‏ ذم ۱۰۰:۲. 


)١(‏ وقم في الاصل هنا وفيا يأتي: (يزيد بن حبر). وهو في «العلل»: (بن خیر). وهو 
الصواب كيا في ترجمته في كتب الرجال. 


TAY, 


۳۹ ۱ 
٩‏ - سالت آي“ عن حديث رواه سويد بن عبد العزیل, عن ید بن 
واقدء عن بسر بن عبيدالك »عن أبي إدريس» عن معاذء عن النبي صلی الله عليه 
وسلّم قال: آلا أخبركم لوك أهل الجنة؟ كل ضعیف مُنَضِعُفٍء. ذي طمرین 
لا یو له لوأقسم عل الله لا . فقال ی : هذا حدیث خطأء فا برژی عن 

آي ادریس کلامه فقط . | 
۰ - سمعت أ" يقول: كان عمد بن یمون للك أا معاد قبل 
لأبي : إن محمد بن ميمون الخياط امك ری عن أبي سعيد مولى بني هاشم “. عن 
شعبة» عن ابن إسحاق. عن قيس بن أبي حازم عن عُتبّة بن غَرُوان قالٌ: لقد 
رأيتنا وأنا سابع سبعةء ما لنا طعام إلا الاسوذین. الحديثٌ بطولهء فقال أي : هذا 

حدیث باطلٌ بهذا الإسنادء وما أَبِِدٌ أن يكونْ قد وُضِعْ للشيخ فإنه كان اما 
عِلَلُ آخبار رُوِيْثْ في الناسك 

0١‏ ساألت اي عن حديث رواه الیل بن مسلم» عن ابن رین 
قال: أحسن ما سمعت ف بيض النعامّة جديثٌ أي الزناد» عن الأعرج ء عن 
أي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلّم قال في ينض النعام : في كل بيضة صیام 
يوم أو إطعَام مسکین. قال أبي : هذا حدیث لیس بصحيح عندي ع ول یسیع 
ابن جریج من أ بي الزناد شیک يشب أن يكون ابن جريج أحذه من إبراهيم بن 
أبي يحيى . ظ 
۲۳ - سالت آي( عن حديث رواه عام عن قتادق» عن عرات عن 
الشعبي » أن الفضل , بن عباس حدّئه وان أُسامَة بن ريد حلّثه: ان لببي صل الله 

عليه وسلم: كان يلابي حت زمی ره العقبة. هل مغ الشعبي من ققال: 
لا حتمل وينبغي أن يكون بینا أحدٌّ , ولكن كذا حَدَّت به هسام ف فلا أدرني ما هذا الأمرا. 


(۷) ۲ :۱۳۰ . 5 (۲) ۱۰۹:۲. 
(۳) وقم في الأصل (ابن سعيد)» وهو تحريف عن (أبي سعید) كا جاء في ٠‏ دالعلل» و وف 
ترجته أبضاً. ۱ (8) ۲۷۰۰۱ ۰( ۱ :0 


۳۷ 

۳ سالت أبي17) عن حديث رواه یعقوب بن ستیان عن عمرو بن 

عاصم عن عَبَيد الله بن الوازع» عن ليث بن أبي سليران» عن أبي اسحاق. عن 

الحارث. عن عل : أنه كان إذا سافر ورکب قال : امد لله الذي سر نا هذا. 
ودک الحديتٌ. فقال: هذا حديث ليس له أصل بهذا الاسناد. 


عِلّل أخبارٍ ریت في الغْرْو والسير 

8 سالت أي 29 عن حديث رواه الوليد بن مسلم. عن عبد الله بن 
الغلاء بن زیر أنه سَهِمْ أبا سلام الأسودء قال سمعبٌ مرو بن عَبَسَةَه قال: صل 
نا النبيّ صل الله عليه وسلّم إلى بعير من المغنمء ٠‏ فنا سلم اد وبر من جنپ 
البعی فقال : ولا یل لي من غنائبكم هذه إلا الس وال مردود فيكم . قال 
أي ما أدري ما هذاء م۸ يسمع أبو سلام من عمروین عبسة شيئاء إنما يروي عن 
أي أمامة عنه. 

سمعث آي وذْكَرَ حدیثا رواه عبید الله بن أي جعفی عن 
صفوان بن یزید» عن آبي العلاء بن ي الاح عن أبي هريرة قوله : لا تم الله 
عُباراً في سبيل الله ودّحَانَ جهنم في محر عبد ملم » الحديث. قال أبي: قال لنا 
آبو صالح : عن الليث. وإنغا هو صفوان بن أبي يزيد. واری أن بين عبد الله بن 
آي جعفر وبين صفوان سَهیل بن أي صالح . 

5 - سالت أي عن حديث رواه سفیان» عن عاصمء عن أبي وائل 
عن عبد الله » عن النبي صل الله عليه / وسلّم أنه قال لرسول, مُسَيْلِمَة: لولا أن 
الرسل لا تقتل لقتلتك . ورواه أبو بكر بن عياش» عن عاصمء عن آي وائل» عن 
ابن معين السّعْدِيَء عن عبد الله عن النبي صل الله عليه وسلم. قال أبي: 
الثوری احفظ من أبي بكر. 


1 ۳ .۳*۰:۰۱ )۱( 
.۲۰۳:۱ )8( TT: )۲[( 


YAT, 


۳A 

۷ سالت ا عن حدی رواء القضل بن موسی » عن شر يك عن 
آي اسحاق؛ عن عار بن عب عن علَ. عن النبي صل الله عليه وسلّم قال : 
ما من غادرٍ إلا وله إواء خَذَرٍ بوم القيامة . قال أي : : من ر هذا اخدیث فقد عاط 
رواه ه إسرائيل: عن أبي إسحاق» عن عار عن علي : موقوف. ورواه زهیر عن 
بي إسحاق. عن هب ریم '»: عن عل» قال أي : عار شه . 

۸ سالث أ بي“ عن حدیث رواه آبو اسحاق الفْزاري. عن رجل : من 
أهل الشامء عن أبي عثيان. عن أبي جذاش*. قال: كنا في غَزَاةٍ فنَزّل الناس 
منزلا» > فقطع الناس الطريق» ونوا یال على الكلاء فلا رای ما صنعواء قال : 
سبحان الله لقد عزوت مع رسول الله صل الله عليه وسلم غزوات» افسمعته 
بقول : الاس شركاء في ثلاث : في الاء والكلاً والنار. 


قال أي : هذا الرجل من أهل الشامء هو عندي بي بن الوليذ - 
وأبو مان هو عندي حَزِيرُ بن عنهان. وأبو نعذاش ل يدرك النبيّ صل الله عليه 
سم نا حکی عن رجل, من أصحاب النبي صل الله عليه وسلّم . وکذلك(*) 

بو اليماني وعلي بن فد عن خریز» كا وضفت. ولا لم سمه ابو اسخاق 
لأنه كان حيا في ذلك الوقت . 


1 - سالت آي عن حدیت رواه محمد سن المبارك الصوري , عن 


۰۳۱۶ :۱ )۱( 

(۲) وقع في الاصل : (هريرة بن مريم)ء وهو حریف: ووقع في سل (هبرة بن 
بریم)» وفيه حریف. وصواية : (هبيرة بن بریم) کا أئبته وكا في ترجمته . 

. ١ .۳۲۲:۱ )۳( 

(4) وقع في الأصل : (أبي خراش) أي بالراء المهملة, وهو تحريف عن (أبي خجداش) بالدال 
المهملة ؛ كا جاء في کتاب «العلل». وفي ترحمته . 

(۵) قوله: (وكذلك) مكذا في الأصل؛ ول «العلل؛: (كذلك) من غير واو. 

۱ ۰ .۳۲۳:۱ CY 


۳۹ 

ایثم بن ید عن حفص بن غیلان. عن مكحول» قال: دخلت أنا وابن 

بي زکریا وسليمالٌ بن حبيب على أب أُمَامَة بحمُص. فسلمنا عليه فقال: رن 
رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم قد بل ما یر به فلغوا عني ما تسمعون . 

سَمِعتٌ النبي صل الله عليه وسلم يقول: من خرج في سبيل الله فهو ضَابِنٌ 
على الله إن تفا الله آدخله الجنة. وان رده فيا نال من أجر أو غنيمة» والخارجٌ من 
بيته إلى المسجد ضامنٌ على الله تعالی, إن توفاه ادخله الجنة» وان رده فبها نال من 
آجر أو غنيمة. والداخل ينه بسلام. ضَاينٌ على الله . قال آي : هذا حديث خطاء 
مكحول لیر أبا أَمَامَة . 

۰- سالب اي“ عن حديث رواه شر بن الفضل. عن عُمّارة بن غَزِيّة. 
عن محمد بن عبد الرحمن بن سعد بن زُرَارة عن جابر بن عبد الله » قال: خرجنا مع 
رسول. الله صلی الله عليه وسلم ي غَزْوَةِ تبوك» فكانت تذغی غَرْوَة سرت فين 
هو بسم إذا هو بجاعةٍ في ظل شجرةء قال: ما هذه الجماعة؟ قالوا: يا رسول الله 
رجلٌ صام فجهده الصّومُء قال: ليس الب أن تَصُومُوا في السفر. قال أبي: رَوَى هذا 
الحديث شعبة» عن محمد بن عبد الرحمن. عن محمد بن عَمْرو بن الحسن0©. عن 
جابر بن عبد الله » عن النبي صلی الله عليه وسلّم . 

١‏ سالت اي“ عن حديث عمروین أبي قيس» عن منصور» عن 
أبي بكر بن حفص عن أبي صالح . عن عُبَادة. عن النبي صلى الله عليه وسلّم : أنه 
عاد عبد الله بن رَوَاحة» فيا تحوّل عبد الله عن مکانی فقال النبي صل الله عليه 
وسلّم: من شُهداء أُمّتي؟ قالوا: القَتِيلُ في سبيل اللهء قال: ال في سبیل الله 
شهادق وان شهادت والغزق شهادةء الحديث. 

(۲) قوله: (بن غمرو) هکذا الصواب كما في ترجمته. ووقع في الاصل (بن عمر). وهو 
تحريف عنه 


۳۹ )۳( 


TAR, 
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قال أبي: ورراه سعيدٌ عن أبي بكر بن حقص. عن اي القَصيخ. 

أي اسب عن ابن السْمْطء عن عيادة: عن النبي صل الله عليه وسلم قال 
0 وهذا آشبه لیس لأبي صالح معن ۽ لم يضبط عمری وضبْط شعبة . ومذا 
حدیث من حدیث اهل الشام وهو ابو الح رات عن رتیل بن 
/ السمط عن عبادة . ۱ 

۲ سالب ی عن حدیث روا صالح بن مومى اي ٠‏ عن هی 
عن آبیف عنِ أبي هریری قال : قال رسول الله صل الله عليه وسلم: روا الجهاد 
تصحوا وتشتغنواء قال أي : هذا حدیث باطل وصالح لطلحي ضعي الحديث. 


۱ عل أخبار وی في البيوع ۱ 
۳_ سالت 1 ا رو اه دين ساح عن اد 8 
۳۷ رز اج حت اجزی ۳ تور عن جمادي عن ابرا عن 
أي سعيد» موكوفء قال أبو زرعة : الصحيح موقرف عن أبي سعید. لان دري 
أحفظ . 
54ل سالت ا عن حديتٍ رواه عمرو بن عون عن ابن عة ء عن 
عمرو بن دینار» عن عطای عن جاب قال ' : قضاني رسول الله صلى الله عليه وس 
وزادن . قال أبي : : كذا حدتتا عمرو بن عون واحسبه قد غلط إنما پروی هذا 
دی عن بسر عن تارب بن ره عن جاب عن النبي' صل الله عليه 
وسلّم > قال أبي : ولا یعرف هذا الحديثُ من حديث غمرو عن جاب ولا تمل أن 
يكون عن مرو عن جابر. 


.۳۲۰:۱ 0 
TYE )۲( 
. ۲۷۷ :۱ (TY) 
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۵- سالب أبي وابا زرعة» عن حديث رواه محمد بن عبّاد9)» عن 
عبد العزيز الدَرَاوَرَدِيٌ : عن خمید. عن أنسء أل النبي صل الله عليه وسلّم قال: 
إن ۸ پئمرها الله فیم ستجل احذکم مال أخيه؟ فقالا: هذا خطأء إنما هو كلام 
أنس . قال آبو زرعة : كذا يرويه الدَرَاوَردِيٌ ومالك , بن آنس مرفوعا والناس یروونه 
موقوفاً من كلام أنس 

سالت ای عن حديث رواه مسلم بن خمالدء عن علي بن يزيد بن 
ركان عن داود بن حضین عن چکرمت عن ابن عباس : أن النبي صل الله عليه 
وسلم ا أمْرْ بإخراج. بني النضیی جاء آناس منهم فقالوا : يا رسول الله إنك أمرت 
بإخراجناء ولنا على الناس دیون فقال النبي صل الله عليه وسلّم: نضعُوا 
وتعجلوا . قال أبي: رواه ابن جريح » عن ابن زكانة: عن عكرمة أن النبي صل الله 

عليه وسلم . ل يکر داود بن الخضينء ول یر ابن عباس. قال آي : : ليکل أن 
یکو مثل هذا الحديث متصل. 

۷ سالث آي“ عن حديث رواه عباس الخلال» عن سلیمان بن 
عبد الرحمن» قال: حدثنا بشرٌ بن عون» قال: حدشا کار بن ميم عن مکحول,؛ 
عن واثلة بن الاسقم, قال : قال سول الله صل الله عليه وسلم : عاد اف لا منوا 
فضل ماءٍ ولا نار ولا کلک قان الله عر وجل جَعْلَهُم( ماعا للمقرین» وقوة 
للمستمتعين» قال أبي: هذا حديث منكر. 


۸ سالت ای عن حدیت رواه بقيةع عن ابن وان عن أبيه : عن 
طاوس» عن عبد الله بن حُمَرء أنه باع سرْجاً فقیم البتاغ رده ورد مه درهمین 

TYA )۱( 

222 هكذا سس عباد) في «العلل». وي ترجتی ووقع في الاصل: رع عبادة) : والتاء اناد 
بآخره مقحمة غلطاً. 


كم ۳۸۰۰۱ ره كذاني الأصل وني «العلل؛ أيضاً: (جعلّهم) . 
TAT: (f‏ (5) ۳۸۲:۱. 


اننا 


1£ 
ار ثلاثة. فقال ابن عمر : لول کان يمسر في أكثر من فلك قال ی هذا 
خطاء إا هو ابن توبان عن لیث. عن طاوس 

۹- سالت | ي عن حديثٍ رواه عمروبن عثيان بن سعيد بن كثير ين 
دينار. عن اليمانٍ بن عَدٍي الحضربي » عن اي( عن الزهري »عن أبي سلمةء 
عن أبي هريرة» قال: قال النبي صل الله عليه وسلم : : آی امرى, افلس وعنقه مال 
امریو بعینه ل یقبض منه شيتاء فهو أحق بعين مالو فان كان قیض منه شتا فهو 
سوه العُرّماء. وأيما امرىء' مات وعنده مال امرىء بعيته اقتضى مبه شيا 
أو لم يض ٠‏ فهو أَسْوَةٌ الغرماء. 0 

قال أبي : هذا خطأء إنما هو الرهريٰء عن أي بكر بن عبد الرجن, 0 الي 
صل الله عليه وسل وَاليَمَانُ هذا شيخ ضعيفٌ احدیث. ۱ 

۰ - سالت أي“ عن حديث رواه بقيّةٌ عن ررعة بن عبد الله 
لزید( عن عمران بن أي الفضل. عن / نافع» عن ابن عمر سر 
يا رسول الله ء ما يمل بالعرّبٍ من التجارة؟ قال : بيع الابل, والبقر والغنم » 
يا رسول الله ۽ فا يحل بالموالي؟ قال : یم البَزّ وإقامة احوانيت ت(؟) م هذا 
حدیث باطل» وررعَة 2 وعمران جميعاً ضعيفان . 

3 - وسالت ی فقلت له فان إسياعيل بن عیاش وی هذا دی 


: TAT: 5 

(۲) هذا الضبط التصغير من نسختي المخطوطة من «لسان اليزات» ؛ وهي مقروء؟ وة عل 

اللؤلف الحافظ ابن حجر. . : 
(۲) ۱ ۳۸۲۰. 

(8) وقع في الأصل: (تبيمٌ الى أي بالراء المهملة. وهو تحريف عن الب کا جاء في 

«العلل». وکا يأتي في لاحل الکلام في احدیث التالي . 0 

(ه) ۳۸۳:۱. هذا الحديث من تام الحديث +٠‏ كما في «العلل»» ولکن للؤلف جعله 


برقم ١غ‏ حديئاً آخرء فتابعته و نبهت. 


1۳ 

عن عمران بن أبي الفضل ؛ > عن افع» عن ابن عمر» عن التبي صل الله عليه 

وسلم أنه قيل له: ما محسنْ بالغرزب من التجارة؟ قال: : لابل قيل: فما تجسن 

با مولي من التجارة؟ قال الب واه قال أي : وهذا الحديث باطل موضوع ‏ وكأن 
ذلك من عمران . 

۲ - سالت ای عن حديث رواه محمد بن جي قال حدثني الأوزاعي » 
قال: حائني ابت بن ثویان: قال: حدئني مکحول. عن أبي قتادق قال: كان 
عْمان يشتري الطعام ويبيعه قبل أن يُقيضه , فقال له رسول الله صل الله عليه 
وسلّم : إذا ابتغت فاکتل وإذا ب بعت ت فکل قال أبي : هذا حديثٌ منکر چذا 
الإسناد. 

 :*‏ سألث أي 27 عن حديث رواه سويد بن عبد العزيزء عن ید 
الطويل» عن أنس قال: استّعارٌ بَعْض آل رسول الله صل الله عليه وسلم 
َة فضاعَتٌ فضمنها رسولٌ الله صل الله عليه وسلم. قال أبي: هذا حديث 
باطل» ليس فيه استعاز. وَهِمَ فيه سويد بن عبد العزيز. 

ولفظ هذا الحديث غيرٌ هذا اللفظ. شِبْهُ انکذب. إتما الصحيحٌ ما حدثناه 
الاتصاري. عن ميد عن آنس. قال: كان النبي صلى الله عليه وسلم عند بعض 
آمهات الژمنین. فارسلت أخرى بقضعة فيها طعام» فضریت يد الرسول. فشقطت 
المَضْعَةُ فانکتَرث, فاخ النبيّ صل الله عليه وسلّم الکشرتین. فضَمْ إحداهما إلى 
الانخزی» وجَعْل محم فيه الطعام ویقول: غازت نکم واه وخیس اسول حتى 
جاغت بقصعتها التي في بيتهاء وذفع القصعة الصحيحة إلى الرسرل,. ورك الکسورة 
في بيت التي كسَرّتها. 


TAT: )۱(‏ 
(۲) ۱: ۷۰ . 
(۳( وقع ف الأصل وي «العلل» : (استعار بعض إل رسول الله ) : وهو ریب عا آثبتد . 


54 0 
٤‏ - سأنت أي“ عن حديث رواه يعقوبٌ الزهري» عن, عبد العزيز بن 
ييح الأسدي7©. أخبرني قتادق. عن عة بن عاصم بن سر بن نُقادَة©. عن 
أبيه» حدّثني أبي رومي عن نقادة قال: قلت لرسول الله : ان -رجل ب 

غفل ین أ سم م ول تب في الوجه. قال : في موضم الجرير امن السالفة. 
قال : : فوسم نقادة هناك خَلْقَة ديه فوسم مها رجل من ني يزبوع» 
فاستعذی عليه نقَادَة بعض الفا فمال : دخل معي في مِيِسمٍ آمرني به رسول الله 
سل ا عليه وم > فقضى عليه أن لا یم یسم فقطم الق یت بتيراء 
بي يربوع . قا قا بي : هذا حديث منکر» وهؤلاء مجهولون, قال أبو حند : قال بعض 
اهل العربية : ۹ السالفة الما والسَالَِة صَفْحَة التق . والغفل رل له 

إبل آغفال. وهي التي لا مات عليهاء وواڃدها غفل . 

۰ - سأنت ابي عن حديث رواه مَعْمَرْه عن عن الزهري عن اي سَلَمة 
عن جابر» قال: إغا عل رسولٌ الله صل الله عليه وسلّم الشفْمةَ فيا ل سم ٠‏ فإذا 
یم وفعت ادود فلا شفعة . قال آي الذي عندي أن كلام ابي صل ال لد 
وسلم هذا القدّر :إغا جل البي صل الله عليه وسلم اشع فال يسم قب ويش 
أن کون بق الكلام هو کلام جابر : فإذا قسم ووقعت اخدوذ فلا شمْعَة وا غلم 
< قلت له : ويا استدللت على ما : تقول؟ قال : : لانا وجذنا في الحديث: إن جنل 


(۱) ۶۷۱۰۱ . ۱ ۱ 
2( هكذا في والعلل»: وهكذا ضبطه عبد الف في «الؤقلف والمختلف» ص ۱۲۷ روقع 
في الاصل (مصبح)» وهو تحريف.. ۱ ۱ 
(۳) وقع في الأصل: (عن سبعد بن قتادة»» و (قتادة) تحريف عن (نقادة) كما جاء على 
الصّحّة في الرضم التالي. وأما (سعد) فصوّب ابن الأثير وابن حجر فيه : (سعر). ظ 
(6) بعني أن ابله لا علامة ولا سِمةَ عليها. 
ك0 وفع ٤‏ الأصل (حلقة هدبته ) ) وكذا هر قي العتل » ۱:۱ ۷+ وصوبته كما تری . ۱ 
EYA: (WY‏ . ۱ ۱ 

(۷) قوله: «قط) آي فقط 
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الب صل الله عليه وسلّم الشفْعَة فا ل يُقْسَم . تم المعنىء فإذا وَقَعَتْ احدوف فهو 

كلام سل ولو كان الكلامُ لاخ عن النبي صل الله عليه وسلم كان يقول : : إغا 

جَعَل النبي صلى الله عليه وسلم الشفعة فما م يسم . وقال: / إذا وََعَتَ الحدود. 

فلا لم نجد كر الحكاية عن النبي صل الله عليه وسلّم في الكلام الأخير اسلا 

آن استقبال الکلام الأخير من جابرء لأنه هو الراوي عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم هذا احدیث. 

وكذلك نص حديث مالك عن ابن شهاب» عن سعيلٍ و اي سلمة أن النبي 
صلل الله عليه وسلّم : قف بالشفعة فيا لم یسم فاد اوقت ادود فلا شفع . 
یسمل في هذا الحديث أن أن يكوت الكلامٌ الأخير كلام سعيد وأبي سَلمة 5 وتیل آن 
يكون كلام ابن شهاب . وقد بت في الجملة قضاءً النبي صلل الله عليه وسلم 
بالشفعة فيا لم يقسمء في حديث ابن شهاب؛ وعليه العمل عندنا. 

1 - سئل أبو زرعة() عن حديث رواه إبراهيم بن آي اللیث: عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عمر عن أبيه وعبید الله بن عدر عن افح» عن 
أبن عمرء أن ابي صل الله عليه وسلّم قال : نشفتة مام تفع ادود فإذا وَقَعَتَ 
الحدودٌ فلا شُفْعَةٍ. قال أبو زرعة : هذا حديتٌ باطلء فامتنع أن بحدّت بهء وقال: 
آضر بوا عليه . 

۷ - سكل آبو زرعة() عن حدیث رواه عبد الله بن محمد اْثّْمی العروف 
بابن عاثشت عن محمد بن الحارث الخارئي» عن محمد بن عبد الرحمن بن البيلماني» 
عن أبيه. عن ابن عمرء عن النبي صل الله عليه وسلّم قال : الم كحَلّ العقّال. 
قال أبو زرعة: هذا حدیث منكرء وم يُقرأء علینا في كتاب الشفعة. وضربنا عليه. 


۸ - سالت ی(“ عن حديث رواه هشام بن عار باجرة(*۱: عن 
(O)‏ ۰5۷۸۰۱ (۴) ۷۹:۱ . (۳) ۲ : 4 - 


(4) وقع في الاصل: (هشام بن عار وأخوه عن). وهو تحريف فاحش» صوابه كما أثبته 
تبعاً لما في «العلل» . 


TA 


۱ 1٤٦ 
إسماعيل بن عیاش عن ابن جريج ۽ عن الزهري» عن عُبَيْد الله بن عبد الله » عن‎ 
ابن عباس» عن النبي صلى الله عليه وم : في لضب وقِصّةٍ خالد بن الوليد. قال‎ 
بي :. هذا خطاء إما هو الزمري؛ عن أب أُمّامة بن سهل بن خلیفه عن‎ 

ابن عباس: عن خالدٍ بن الولید, عن النبي صلى الله عليه وسلم . ۱ 
فلت لابي: وني حديث إسماعيل. > عن أبن جريج"" . قال : فاي الل 
صل الله عليه وسلم بإناكِ فشرب» وعن یینه ابن عباس» وعن يساره ال بن 
الوليدء ققال النبي سل اھ عليه دم لابن عباس : ادن لي أن اسف تعالداً 
فقال ابن عباس : ما أ ِب أذ دي بور الب صل اله عليه وم عل سي 

تال ابی عباس ره ۱ 
قال أبي : اليس هذا من حديث بيد الله بن عبد الله ولا من " حدیث 
أ بي أمامة بن هل وإنما هو من حديث الزهري» عن نس . قال أبو حمد : وفي هذا 
الحديث بعد هذا الكلام : فقال النبي صلی الله عليه وسلّم : من امه الله طعاماً 
يقل : الله بار لا فيه وارْرُقنا حيرا منه» ومن ماه الله نا فأيقل : اللهم بارك 

لنا فيه وا مته فان لا عم تمي من الطعام والشراب إلا اللین . ۱ 
قال أبي: ليس هذا من حديث الزهري. فا هو من حديث علي بن زید بن 
جَدُعان؛ عن عمر بن حَرمَلة» عن أبن عباس ؛ عن ال صل الله عليه وسلم. 

قال أبي : وأخافٌ أن يكون قد ادل على اهشام بن عا لانه ها كبر تغیر. . ا 
سالت آي ۷" عن حديث رواه یم بن زياد عن أبي جعفر الزازي 
عن ابن جریج» عن عطاء, عن جابر» عن النسي صل الله عليه وسم أنه قال: : عم 

الا دام ال . قال أبي : هذا حديث منكرٌ با الاسناد. ۱ 
0 سمعت آي ( ۳ ورای في كتابي عن هارون بن (سحاق» عن حمد بن 
بشرء عن عبد | رن بن أي الزنده عن آبيه» عن ابن عمرء عن عن النبي صل الله 
عليه وسلم أنه سل عن أكل الضبٌ؟ فقال: ما أنا باکله ولا تحرّمه. فسمعت أبي 
(1) وقع في الأصل: (عن ابن جريج كلام قال. ..). ولفظ (كلام) هنا مقحم غلطا 
فحذفته . ۱ 5 ۲ : ۵. ۱ (۲) ۲:. 


6۷ 
يقول: هذا حديث فيه وه وإتما هو عن عبدٍ الرهن بن عبد الله بن دينار» عن 
أبيه» عن ابن عمر» عن النبي صل الله عليه وسلّم . 
/ ١ه‏ سالث اي( عن حديث رواه الفْضل بن دُكينء عن إبراهيم بن 
إسماعيل بن مع : عن الزهري: عن عطاء بن یسار» عن أب هريرةء قال: إذا 
مت الصلاة فلا صلاة ال المكتوبة. فقال: هذا خطاًء إغا هو إبراهيم بن 
إسماعيل» عن عَمْرو بن دينار» عن عطاء بن یشان عن أبي هريرة» ليس للزهري 
مَعَْ كذا رواه الدّرَاوَرْدِيء وهذا الصحيحٌ موقوف؛ قيل: قد رفعه عبيد الله بن 
موسى ؛ عن ارا بن ساس فقال: هو خطأء إنما هو موقوفف. 
- سالت أب وأبا زرعة”» عن حديث رواه أبو الربيع الزهراني» عن 
ماد بن زید عن عَمْرو بن دينار, عن جابر عن البي صل الله عليه وسلّم : بين 
العبد والكفر رك الصلاة. فقال أبو زرعة: هذا خطاء رواه بعض الثقات من 
أصحاب تماد فقال: حدئنا ماد قال: حدثنا عَمرّو بن دینار أو دت عنه» عن 
جابر. موقوف . 
قلت لأبي زرعة : الهم من هو؟ قال: ما آدري» تم أن کون حدّث خاد 
مر كذاء ومرّةَ کذا. قلتٌ: فك أنه توسم بر لربیع في هذا الحديث؟ فقال: 
ما بغي أن أحدا تابعه . وقال أبي: وه بعضهم مرفوعا لاش وهو آبو الربیم 
وبعضهم بالشك: غيرٌ مرفوع وكأن بالشك غيرٌ مرفوع آشبه 
۳ - سا أبي وأبا زرعة(") عن حدیث رواه سفيان وإسرائيل» عن 
آي اسحاق عن آي لیل الكندي عن سلیّان قال : لا ومکم ولا تنکح نساءکم 


۳1 


قلتٌ: ورواه شعبت عن أبي إسحاق. عن اوس بن ضمعْج» عن سلیان. قلت 
اا الصحيح ؟ فقالا : سفيانٌ أحفظ من شعبة » وحدیث الثُوريٌ أصح 

٤‏ سألت أبي وأبا زرعة(*) عن حديث رواه المعتمر بن سلییان؛ عن أبيه. 
عن قتادة. عن انس قال: كانت عام وصية رسول الله صل الله عليه وسلّم حين 





۱۱۰۰۱ )6( ۰۱۱۰ :۱ )۳( .۱۱۰:۱ )۲( .۹۲:۱ )۱( 


YAY, 


EA 
خضره الوت الصلاة وما مُلت آیانکم . قال أبي: نری أن هذا خطأء والصحيع‎ 
حديث مء عن قاه عن صَالح, أبي اليل » عن سفیتة. عن آم سلمة» عن‎ 
1 النبي صل الله عليه وسلّم. وقال أبو زرعة : رواه سعيدٌ بن أبي رو ا‎ 

قتادة» عن سَفينةء عن ام سلمة» عن النبي صل الله عليه وسم 

ن أي روي اش وحديث همام شب زاد همام رجلا. ۱ 

- سالت آي ٤‏ عن حديث رواه ا بو الطاهر بن السرحجى قال : حدئنا 
اش بن شب عن نف س بن الحارث”') ‏ » عن عب ال رحمن بن الأسود. عن 
بيه » عن عائشة» قالت : ریت الطيبّ في مَفرق رسول الله صل الله عليه وسایم 
بر خر . فقال : حدئنا أب نیم قال نا خنش» عن عبد الرهن بن الأسودء عن 
عن النبي صل الله عليه وسلّمء ول يقل عن أبيه . قلت لأبي : أا اشیه؟ 
قال : اما ولا أبعدٌ أن یکون قال هم مر : عن أبيهء عن عائثية» عن 
لبي مل ا سر ا 
- سالب بي ابا زر عن حدیث رواه سعيد بن »عن طلة. 
عن سا عن يها أنه كان إذا نظر إلى بجل, يريد السفر يقول: أُودّعُك کا كان 
رسول الله صل الله عليه وسلم يودع » + ثم يقول : أستودٌ الله دينك وأمانتك وويم 
عملك . قالا: وم معي في ملا ا وروی هذا الحديث ان 


اساعیل بن جريرء عن قَرّعة» عن ابن عس عن اي صل الله عليه سل 
(۱) ۲۱۸۰۱ . ۰ 
(۲ وقع في لاصل وی ۱ العلل : (حفش) هنا وفيا يأتي . وهو ريف صرابه : : (خنش) 
بحاء مهملة بعدها نون» كيا في ترجته في «تبذیب التهذیب» ۳ :¥ 
كت A:‏ 


144 
إسماعيل بن جرینن عن قَرْعة. عن ابن عمرء عن النبي صل الله عليه وسلم, أنه 
كان إِذا وَدْعَ رجلا قال : أستودعٌ الله دينك وآماتتك. ذاکرت به أي قال: حدثنا 
تس عن عبد / العزيز هذا الحديث. 

- ستل آي عن حديث أبي إسحاق29 عن عكرمة, عن این عباس : 
ا ربك لنبي مالعل وأ : ما نیك؟ قال: : شيبتني هود. . الحديث متصل 
أصح کا رواه شیبان؟ او مرسل کا رواه أبو الأخوص؟ قال: مُرِسَلٌ أصح . قلت 
لأبي: ریق ية عن أبي الأحوص» عن أي إسحاق؛ عن عكرمة» عن أبن عباس ؛ 
عن آي بكرء عن النبي صل الله عليه وسلم. فقال: هذا خطأء ليس فيه 
این عباس . 

۸ - سالت آي“ عن حديث رواه رواد بن اجرح قال: حدئنا 
أبو سعد الساعدي » قال : سمعت نس بن مالك قال: سمعت رسول الله صل الله 
عليه وملّم يقول: الناسٌ مُسْبَوُون كأسنانٍ الط ليس لخد على أحَدٍ فضل إلا 
بتقوی الله. قال أي : هذا حديث منکر, وأبو هد جهول. 

8 سمعت آي“ وذّكر حديثاً حدٌّئنا به عن زكرياء بن يحيى الوقاد. قال : 
قرىة على عبد الله بن ومب, قال: قال الثوري قال مجاند. قال أبو الداك: قال 
بوسعيد الخدريء قال عمرين الخطاب, قال رسول اله صل الله عليه وسلم 

قال أخي موسبى : يا رت أرني الذي کنت آريتني في السّفِينة» فأوخی الله تبارك 
وتعالى إليه: با موسی. إتك ستراء فلم یی الا یسیراً حتی أتاه ا لخضبر» وهو فتى 
طيْبُ الريح. حسَنْ بیاض الثياب» مشمرهاء فقال: سلام عليك ورحة الله 





1١٠١” )١( 
(؟) وقع في الاصل هنا وفيا بلي : (ابن اسحاق). وهو تحريف عن (أبي إسحاق) كما جاء‎ 
۰۱۱۱: ۲ )۳( . في «العلل»‎ 


(4) رقم في الاصل : (داود بن الجراح)؛ وهو تحریف عن (رواد بن. . .) كما جاء في 
«العلل» . (۵) ۱۱۳:۲. 


۲۸۸ 


9۰ ۱ 
با موسی بن عمران» 5 د رك با عليك السلام ورحمة ال فقال موسي : هو 
السلا و منك السلام وإليه اللام, وا خمد لله رت العالمين. الذي آحي 

نعمه ولا یر على أداءِ شکره إل بمعونئه . 


فقال موسى عليه السلام : أَرِيدٌ أن توت بوص يعني اله بها بعذك: فقال 
اضر : يا طالب العلم. ٠‏ ان القائل قل ملالة من المستمع > فلا ل جُلَسَامَك إذا 
حللتهم. واعلم أن قلبك وعای فانظر ماذا تحشو به وعاءك. واغزف عن الدنیا 
فانیها وراك. فإنها لت لك بدا ولا لك فيها محل قرا واغا يلت بل 
للعباد. ليتزوذا نا للم وذکر الحديث. ۱ 

قال أبي: هذا حَدِيثٌ باطلّ كذب . قلت: وذکرت هذا الحديت لابن ی 
الحافظ > فقال: : هو موضوع . ۱ ۱ 

۰ سالت 5 وأبا زرعة7!) عن حديث رواه بقية عن معاوية بن ميل 
الطرا بلسي . عن أبي ي لاد عن الاعرج» عر عن أب هريرة؛ عن النبي صلى الله عليه 
وسلي » قال : ال من الله على قذر لو وإ الصبر يِل من الله بقذر 
الشكر. قال أبي: : كنت جب مپذا الحديث حت هرت لي عُوْرته فإذا هو معاوية, 


عن عَبّادٍ بن کث عن أي الرّناد. قال أبو زرعة: الصحيح ما رواه الدراوزدي عن 
غباد بن کش أل لاد سا ی ا الزناد عباد بن کٹیں وباد 
لیس بالقوي . ۱ ا 0 


5 سالت أبن 250 عن حدیث رواه اسحاق بِنْ خالد انم عن 
إبراهيم بن رستم» قال : خدئنا أبو حفص اي 7 عن إسراعيل بن نع » ٠‏ عن 


۱۳۷۰۲ 5 ETO) 

(۳) بقع في الاصل! (أبو جفص الأبزي)» وهکذا وفع ایض في «العلل؛» فتابعه لت 
رحمه الله تعالى. وف أجد لقظ (الأبزي) في كتب الأنساب أو المؤتلف والمختلف أو عشتبه النسية 
أو «القاموس! وشرحه وتاج أالعروس» . .؛ وهو (أبو حقص عمر بن حفص العبدي). ۱ 

والذي في ترجته إما'هو: (العَبْدِي) لا غير فيكون (الأبزي) تحريفا عن (العبدي). وقد 


۱-۱ 

انس قال: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : العلیء نا الرسل على عباد الله 
مالم مخالطوا السلطان. ویذخعلوا في الدنياء فإذا حالطوا السلطان, ودخلوا في الدنيا 
فقد خانوا الرسل, فَآَحْدَّرُوهم واجتنبوهم . فقال أبي: هذا حدیث منكرٌ يُشبهُ أن 
يون في الاسناد رجل ل يسم وأسقط ذلك الرجل. 

وهنا انتهى ما أردنا إيرادّه من كتاب «علل الحديث» لابن أبي حاتم الرازي؛ 
وهو من الأئمة الشهورین. قال الذهبي في «الميزان»7 : عبد الرحمن ین أ بي حاتم 
حمل بن إدريس ۰ الرازي الحافظ التبْت ابن اخافظ الثبْتِء يروي / عن أبي سعيد 
الاشج ويونس بن عبد الأعلى وطبقتهیا. وكان من جمع بين عل الرواية ومعرفة الفن, 
وله الکتب النافعة. ككتاب ب اجرح والتعدیل والتفسير الکبیر وکتاب الجتل. وما 
ذکرثه لولا در أي الفضل این لم. ويش ما صلع ! فإنه قال: ذکر أسامي 
الشيعة من المحدّئين الذين یعون علياً على عثان: الأعمشء التغمان» شعبة بن 
الحجاج» عبد الرزاق. بيد الله بن موسى» عبد الرحمن بن أبي حاتم . 

وكان والده آبو حاتم من كبار الحفاظٍ البارعين في معرفة العلل» ویظهر لك 
ذلك من هذا الكتاب» فان ما دک فيه إل فليا مأخودٌ عن ومقی منهء وكان 
جاریا في مضیار آي ررعة والبخاري . 

ودکر بعض أهل الأثر أن بعض الأجلاء من أهل الراي؛ سأل آبا حاتم عن 
احادیث. فقال في بعضها: هذا خطاء دحل لصاحبه حديث في حدیث. وهذا 


جاءت إسبتة (المَبّدي) في غير کتاب» مثل ارخ الکبیر» للبخاري ۲/۳ :۰۱۵۰ و «تاریخ 
ابن معين» ۴ ۰۶۳۱۰ و اجرح والتعديل» لابن أ بي حاتم ۳ ۵ .۰ و «الميزان: للذهبي 
۳ ,و ولان الیزان؛ ٤‏ :۲۹۸ وغ‌ها. فلذا اة (العبدي) . 
والحديتٌ مذكور في «الموضوعات» لابن احوزي في کتاب العلم في (باب دم تن" فشي السلاطین 
من العلء) ۲۳:۱ : و«اللالىء المصنوعة» للسيوطي ۱: ۰۲۱۹ و «الجامع الصغير» بشرح (فيضس 
القدیر» للمناوي 1: ۳۸۳. 
(۱) ۲ : ۵۸۷ . 


TAQ 





1۲ 
باطل : وهذا سکره ؛ وهذا صحيحٌ. فساله من أين لمت هذا؟ هل أخرك الراوي 
بأنه غلط أو كَذْبَ؟ فقال: لاء ولكني علمت ذلك. فقال له الرجل : ند الغيبَ؟ 
فقال : ما هذا ادعاء غَيّبِ قال: فا الدلیل على قولك؟ فقال: أن تسأل غيري من 
أصحابناء فن اقا غیمت آنا لم تُجازف. 0 

فذهت الرجل إلى أي زرعة وسأله عن تلك الأحاديث بعینها ٠‏ فَاتقَقَا نیت 
السائل من اتفاقهها من غير مواطأة قال أبو حاتم : :ینت انا م نُجازف؟ ثم قال: 
والدلیل على صحة قولنا أنك نحمل دينارا مهرجاً إلى صيرفي» فان أخبرك أنه + er‏ 
وقلت له : اکنت حاضرا حين بر أوهل أخبرك الذي هرجه بذنك؟ يقول لك: 
لا ولكن علم رزفنا معرفتة. وكذلك إ: إذا حملت إلى جوهری فص ياقوت وقض 
ژجاج» یعرف ذا من ذا. 

ونحن تنعل صحةً الحديث بعدالة ناقلیی وأن يكون كلما تصلح ن یود 
کلام النوة؛ وتعرف سقمه ونکارته بتفرد من لم نَصِحّ عدالته. 000 

وهذه المألهُ یت من السائل الغامضة, فان كر من ال بق هن من 
الفنون وتفرع له وسلك مسلك أهل: وصرّف عنايته إليهء قد کم ف مسائله 
بحکم لا يتيس له إقامة الدليل, الظاهِر عليه. وان كان له في نفس, الأمر 
دلیل ری كان آقوی من الادلة الظاهرتی آن العبارة تقصر عنه ‏ : ولذلك تری 
المشاركين له في تلك الحال يحكمون بثل, كيه في الغالب. 

. ومن كم اف الجهابذة من العلياء ٠‏ عل أنه برغ في مسائل كل فن إلى امل 
مين بأمره. وعل ذلك فلا يُستَغرَبٌ أن يقال: إنه مب في الحديث أن يرجم فيه 
لته انشهورین. الذين تفرغوا له وصرّفوا أعمازهم في تحصيله. والبحث عن 
غواِضه وعلله وأحوال رجالهء فإذا بت اتفاقهم على شيء بوتا یا یم 
العُدُولُ عله ومن سك مسلکهم تبن له مثل ما تين لهم : 


لال قد نمی ابا كل من سَارَ على الدب وَصّل 


1-۳ 
صِلَةٌ تعلق بالضمینب. وهي تشتمل على ثلاث سائل") 

المسألة الاو : افق العلياءُ على أنه لا جور ذکر الوضوع إل مع البیان» في 
أي نوع كانء وأمّا غير الموضوع من الضعيفب فقد اختلفوا فيه. 

۱- فذهب قوم إلى جواز الأحذٍ به والتساهل في آسانیده وروايته. من غير 
يان لضعفه. إذا كان في غير الأحكام والعقائيء مثل فضائل الأعال والقضص. 
ومن تقل عنه جوا التساهل في ذلك عبد الرحمن بن مَهدي» وأحمدٌ بن حنبل . 

آما ابن مهدي فإنه قل عنه أنه قال: إذا رونا عن رسول الله / صل الله عليه 
وسلّم في الحلال والحرام والأحكام شَّدَدْنا في الاسانید وانتقذنا في الرجال. وإذا 
رَؤينا في الفضائل والثواب والعقاب تساهلنا في الأسانيدٍ وتساتكنا في الرجال. 

وأما أحمدٌ بن حنبل فقد تم عنه قال: الأحاديث الرقائق حتمل أن بتساهل 
فیها حتی تجيء شیء فيه خکم ؛ وقال : اب إسحاق رجل نکب عنه هذه الاحادیث 
يعني الغازي ونحرّهاء وإذا جاء الحلال والخرام أردنا قوماً هكذاء وقبض أصابع يدب 
الأربع . 

وقد کر الحافظ ابن حجر أن للأخدٍ بالحديث الضعیف في الفضائل ونحوها 
عند من سرغ ذلك ثلاث شروط : 

أحدُها: أن یکون الضبیف غير شديدٍ الضَعْفء فیخرج من انفرذ من 
الكدّابين, والْهُمن بالکلب. ومن فش غطه. وقد نقل بعضهم الاتفاق على 
ذلك . ۱ 

الثاني : أن يندج تحت أصل, معمول به . 

الثالث: أن لا یمتَقذ عند العمل به تُبُوتَه بل عند الاحتیاط . وقد ذكر 
هذين الشرطين ابن عبد السلام وابنْ دقيق العيد. اه. 


)١(‏ كان بدَء ماحث اخدیث الضعيف في ص 841 وهذه الصلة التي تنتهي في 
ص ۲۱۹ : هی خپایه مباحئه . 


الف 


۱ af 
ویظهر من الشرط الثالث أنه يلرم بيان ضعفب الصيف الوارد في الفضائل‎ 
ونحوهاء. كي لا يُعتقدَ ثبوته في نفس الأمرء مع أنه رها كان غير ثابت في نفس‎ 

الأمر. ومن نظر في الأحادیث الضعيفة نَظْرٌ إمغانٍ وتدبر» بين له أنها | ل القليل ممه 
لب على الظن أا غير ابتة في نفس الأمر. . 

وقد درا حزم مارب من ذلك حيث قال : نا قد یا ولله ام أن 
تکون شريعة ربب رسول الله صلى الله عليه وسلم. > أوندبٌ إليهاء أو فعلها عليه 
الصلاة والسلام ضيغ ول تبلغ إلى أحدٍ من و اما بتوات أو بنقل الثقة عن 
الثقة. حتى بلع إليه وأمنا أيشاً قَطعاً أن يكون الله تعالى يرد بنقلها من ,لا تقوم 
اجه بنقله من العدول» وأینا أيضاً قطعا أن تكون شريعة يخطىء فيها رانا الق 
ولا يأ بان جلي واضمٌ بص خطيه فيه. ۱ ۱ ۱ 

أ يا اه مر وی العلا عل عل 
وضع حدیث فيه شرع یه إلى من نج اجه بقل حتى یلع ب ۱ 
رسولزر لله صل الله عليه وسلّم . نت نز ری با كل حر بت بل 
مُرَسَلا أو يروه قط إلا بجهرل. أو مجروحٌ ثايث رح فإنه بر باطل بلا شك 
موضوغ يله رسول ل الله صلى الله عليه وسلّمء > إذ لوجاز أن يكونَ نحفاً لكان ذلك 
شرع صحيحاً غيرَ لازم لناء لعدمٍ قيام الحسبةٍ علینا فيه . 

قأل علع: وهذا الحكم الذي قدّمنا إنما هو فيا نله من اف على عداليه 
كالصحابةٍ وثقاتٍ التابعين» ثم كشعبة وسفيان ومالك وغيرهمء من . الأثمة في 
عصرهم وبعذهم. إلينا وإلى يوم القيامة: وني کل من لبت بره لسن بن ُټارة 
)١( 0‏ العبارة مرصوصة جداًء وتوضيحها أن قوله : (على وضع حديث فيه شرع ٠‏ ۰ :) متلق 
بقوله : روما أيضاً قطعاً أن يُطَلِقٌ الله . . )» أي صار لدينا اليقين الجازم بان الله قد حفظ من وجبت 
الحجّةُ علينا بنقله» من وضع حديث فيه شرع » ويُسندُهُ إلى من تحب الح بنقله . وغر الله تعالى 
للمؤلب تجهيله انا وضع هذا البص من كتب ابن حزم : فقد اجتهدت كثرا في العثور عليه في 
كتبه فلم أعثر عليه! : 


و و" 

وجابر اغفی وسار الجر وحین الثابتة : جرحتهم. 

وأما من انعتلف فيه فعذله قوم » وجرحه آخرونء فان ثبت عندنا عدالتهُ 
قطعنا على صحة خبره؛ وان د مت عندنا جَرْحَنُه قطعنا على بُطلانٍ خبره» وان يَتبْتَ 
عندنا شيء من ذلك؛ فا في ذلك قطنا ولا بد حت عل أن غيت لا بُ أن يكبت 
عنده أَحَدٌ الأمرين فيه ولس خطونا نحن | إن أخطاناء وجهلنا إن جهلنا جه على 
وجوب ضياع دين الله تعایی » بل ای ثابت ومعروف عند طائقة ؛ وان جهلته 
اعری, والباطل كذلك أيضاًء كا هَل قوم ما نَْلَمُه نحن أيضاً. والفضل بي الله 
يؤتيه من بش 

ولا بصح اطا في خبر الثقة الا باخد ثلاة اوجه : ما تبي الراوي واعترافه 
بأنه أخطاً فيه یا شهاد عل على أنه سمع الخير مع راويه فوهم فيه. وإما بأن 
توجب ل المشاقدة بأنه أخظأ. 

هذاء وجزم ابن حزم 7 بجرح لرونین الذکورین إنها هو مبني على الشهور 

من أمرهما عند جمهور الحدئین» وقد ترجم كلا مهب الذهيي ف «الميزان)0 2 . 

فقال في ترجمة الأول مها: (الحسن بن عُيارة ت ق ) الكوفي الفقيه» مول 
بجيلة» عن ابن آي مليكة وعَمْرو بن مرة وخلق. وعنه السفیانانٍ ويحيى قطان 
وشَبَابة وعبدٌ الرزاق. قال ابن عيبنة : كان له فضل وغیره + أحفْظ منه. وقال شعبة : 
زوی لسن بن عبارة أحاديتٌ عن الَكُمء فسألنا کم عنها فقال: ما سَمِعتَ منها 
شيئاً. وقال اضر بن شُمیل: قال الحسّنٌ بن عُئارة إن الناس كلهم في جل مني 
ما خلا شعبة . 

وقال الدُولابيٌ آبو بشر: حدثني آبر صالح بن عصام بن رواد بن الجراح 
العسقلاي» حدئنا أي وسألته عن قصة شمه والحسّن بن عار فقال: كان 
ابن عيارة موسر وكان الحكم بن عة مُقِلاء فضمهُ إلى نفیه» فكان الحكم + ده 
ولا ینعی فحدثه بقريب من عَشّرَةِ آلا قضية عن شرّيح وغيره؛ ومع شعبة عن 





۱2 ترجه (جابر الجحفي ) فيه ۱ وترججة (الحسن بن عارة) فيه ۱ . 
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الحكم شيئاً یسیرل ٠‏ فاون اكم قل شم للحن : من رأيك أن تم عن 
الحكم. بكل ما سمعته؟ قال: نعم ما آکتم شيئاًء قال: فقال : من أراد أن یرل 

أكذب الناس فلْينظّر إلى ان بن ارةء فقيل لاس منه وتركوا ان بن أعيارة. 

قال ابن أبي رواد : دخلت أنا وشعبة على الحسن نعوده في مرضهء فدَارَ 
فقغد وراة احسن من حيث لا برا فجل اس يقول: انال كلهم من قب في 
جل ماخلا شمه وی إل . توفي سنة ثلاث وفسین ومئة. وکان من كباز الفقهاء 
في زمانه, ولي فضاء بغداد. 

وفال في ترجمة الثاني 58 (جابر بن يزيد د ت ق ) ابن ارت لحني 
الكرفيء أحل علياء الشيعة. له عن أي الطفيل والشعبي ولق وعله شعبة 
وأبوعوانة و قال ابن مهدي عن سفيان : كان جابر الجعفي وَرِعاً في الحديث» 

يٽ أورع منه قي اخدیت. وقال شعبة: صدوق . وقال یی بن أبي كثير عن 
شعبة: كان جابر إذا قال: أنبأنا وحدّئنا وسَمِعتٌ فهو من اوق الناس . وقال وكيع : 
ما شككتم في شيء فلا تشکوا أنَّ جابراًابلعفي ثقة ثقة . وقال ابن عبد الحكم : سمعت 
الشافعي يقول : قال سفیان الشوزي لشعبة : گر ن تكأمت في جايو الجعفي لاتکلمن فيك . 

وقال جرير بن عبد الحميد : : لا أستحا ستجل أن يدت عن جابر في » كان مان 
یوم بالرّجْعَة. وقال يحيى بن يعلى المحاربي : س زائدة حديتٌ جابر المعفي» 
وقال : هو کذاب پژین بالرجعة . وقال عثبان بن أبي شيبة : آنبانا آي عن جي 
قال : إل كنت لاي جابراً لعفي في وقت ,ليس فيه مار ولا اء فیخول حول 
حوخة ثم يرج إل بخيار أو تام فیقول: هذا من يستاني . 

وقال ابن جبان : كان جابر س سب من أصحاب عبد الله بن سب ٠‏ كان يقول: ! 
علیا یرجم إلى الدنيا: وقال ابن عدي : حدثنا عل بن الحسن بن دید 9 
عبيد الله بن يزيد , بن العوام» سجعت إسنحاق بن مه سمعت الحُمِيديء سوت 
سفیان » سمعت جابرا احعفي یقول : انتقا ل العلم الذي كان في النبي صل الله عليه . 
وسلّم إلى عي 5 م ال من علي إلى لحن > ثم لم بزل حت بلغ جعفرً. قال 


رف 
ابن عدي : وعامةٌ ما قَذَهُوه به آنه كان ین بالرجعة. اه. 
؟ ‏ وذعب قوم إل عدم جواز الاخذ بالحديث الضعيف في آي نوع کان؛ 
وقد أشار إلى ذلك العلامة عبد الرحمن المعروف بابي شامّة في كتاب «الباعث على 
إنكار البدّع والحوادث»» حيث قال: وقد آملی في فضل رجب الشیخ الحافظ 
أبو القاسم علي بن لسن يعني ابنَ عساكر جلساء وهو السادس + بعد الأربع مئة من 
أماليه ‏ وقد سّمعناه من غير / واحد من سمعه عليه در فيه ثلا أحاديتٌ كلها منكرة : 
آحذها حديث صلاة الرغائب الذي بینا حاله. 
والئانی حدیث زائدة بن آي الرقاد. قال: حدثنا زياد ميري عن انس 
قال : كان رسول الله صل الله عليه وسلّم إذا تخل رجب قال: اللهم بارك لنا في 
رجب وشعبان وبلّغنا رمضان . قال الحافظ: تفرد به زائدة عن زياد ؛ بن مأمونٍ 
البصري» عن أنس. قلت ۰ وقال الحافظ آبوعبد الرهن النسائي : زائدة بن 
أي الرقاد منکر الحديث» وزیا بن میمون البصري آبو ار متروڭ الحديث. وقال 
0 الله البخاري الإمام : زياد بن ميمون أبو عار البصري صاحب الفاكه عن 
اس ۳ 
بت الثالث حدیث منصور بن زيد بن زائدة بن دام لاسدي عن 
ری بن ام انی قل : قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : إن في الجنة 
یا أو قال : تبرآیقال له :رجب ماو أحلى من انغشل» وأبِيَض من اللْبَنْه فمن صام 
يومأمن رجب شرب من ذلك الثبر .قال الحافظ أبو القاسم : تفرد به منصور عن موسي . 
ثم قال“ مدا على الحافظ الذکور: وکنت ود أن الحافظ م يذكر ذلك؛ ۽ فان 
يه تقريراً لا فيه من الأحاديث نکر كان أجَلُ من أن دت عن رسول الله 
صل الله عليه وسلّم بحديث يَرَى أنه کلب ولكنه جری في ذلك على عادة جماعة 
من أهل الحديث. يتساهلون في أحاديث فضائل الأعال. وهذا عند المحققين من 
أهل الحديث وعند علماء ء الاصول والفقه خط بل ينبغي أن یبن أمرَهُ إن عم والا 


(۱) أي الشيخ أبو شامة. 


۱۹/ 


با ی > 
ل حت لوعي ف قر صل اله عله ریم نت عي بحديث بز أن 
کذت: فهو أحد الکاذیین . 

٣‏ فلي كم اب الفعيب فون لك وهو نب با في 
الأحكام ایض ادا 1 يوج في الباب غيره. وقد نسب ذلك إلى أحمد بن حنبل, 
واشتهر عنه غاية الاشتهار. 

وقد كان آناس من التکلمین ییون من هذا القول. غاية التعجب(4: 5 
على آن أحكام. الدين ينبفي أن نكون مبنية على أساس, متین . وکان اناس من غبرهم 
يعجَبُون ذا القول » یعون أمارة على فرط الاتباع والتباعد عن ا وکال 
با فرق خر ال في ذلك الصَمْتَ معاد بقل من قال : 

فبَعضنا قاكل ما قاله سرت وتعضنا ساکث لو من حَصَرٍ ۱ 

وقد حاول العلامة ابن تیمية 5 إزالة الا شکال من أصله فقال في کتاب «منباج 
السة النبویةی(): إن قولنا : 85 الحديتٌ الضعیفت خر من الرأي . ليس الا به 
الضعيف التروك لکن المراة به اس كحديث عمرو بن شغیب. عن بيه عن 
دو وحديث إبراهيم امجري من يسن الترمذي حدیثه أو یصخبه. 0 

وكان الحديث في اصطلاح من قَبْلَ الترمذي ام صح وإمّا ضعيف» 
والضعيفٌ نوعان: ضعيف مترو وضعيف ليس تروك فتكلم أئمةٌ الحديث 
بذلك الاصطلاح. فجاء من لا یعرف اصطلاح الترمذي فسمع قول بعضٍ أئمة 
الحديث: الضعیت اح إل من القیاس» فط أنه بنج بالحديث الذي يُضعْفُه مثل 
لتزمذي» واخ يرجح طريقة من رى أنه اي للحديث الصحيح . وهوني ذلك بن 
المتناقضين الذين يرجحون الثيء على ما هو أولى بالرجحان منه0©. أه, 


(۱) انظر قوم في ص ٠٦١‏ . 
)۲( 1505 من طبعة بولاق و4 ٠‏ من الطبعة الحققة. ‏ ْ 
الوقوف غلیف ره ۱ 


5۹ 
وقد ذكر کت من المؤلفين ممن کان بعد العلامة الذکور: قول الامام هد من 
/ غير أن یفسروه با فسره بهء فكائهم ل بطلعوا على ما قاله. > أو لم بظهر هم ذلك؛ 
فان بعضهم كان ميل إلى إثباتٍ كل ماروي على ی وجه كان . ويلك على ذلك 
قول بعضهم : ان الحدیث الضعیت إذا تلقته الم بالقبول يرل منزلة المتواترء حتی 
إنه بسح به القرآن. واستّدلٌ على ذلك بن حدیت: لا وصية لوارث؛ قد ماو 
ناسخا لاية الوصيّة: مع ان بعض الائمة قال: إن أهل الحديث لا تيه لكن 1 
لته الا بالقبول, صار في خکم التواتر. ولا يخفى أن هذا قول مستغرَبٌ جدا. 
وقد ذکرنا فیما ضی0 أن بعض العلماء ء الاعلام قال : إن الوصية للوالذین 
والافربین اما نسختها آية الواریت : كما ۳ تفق على ذلك السَّلفٌء فان الله تعالى قال 
بعد ذکر الفرائض : بل حذود الله الآية. فابان أنه لا يمور أن یزاد احذ على 
ما فرض الله له وهذا معیی قول النبي عليه الصلاة والسلام : إن الله قد أعطى کل 
ڏي حى حَقه فلا وصية ة لوارث . وال فهذا الحديثٌ إنما رواه أبو داود ونحوه من 
أصحات السئنء وليس في الصحيحين . وإذ کان من أخبار الآحاد فلا جوز أن يبل 
نابخاً للقرآن. وبالجملة: فلم یت ان شياً من القرآن نسح بسنة بلا قرآن. 
وذکرنا ایض أن ابنَ حزم ذهب إلى أن ذلك الحديتٌ متواتی فإنه قال: قد 
ره حبر مرسَلٌ إلا آن الإجماع قد سح با فيه مین نقولا چیلا فچبلاه > فاذا كان 
ذلك علمنا أنه متقول قل كاقة كتقل القرآن. فاستغني عن كر الست فيه» وكات 
ورود ذلك المرسل وعدم وروده سواء ولا فَرقء وذلك نحوٌ: لا وْصِيّةَ لوارث . 
المسألةٌ الثانيدٌ : قد نشا من رواية الأحاديث الضعيفة من غير بیان لضعفها 
ضَرَرٌ عظيم. غرفه من عَرَف وجهِلّه من جُهله. وقد دد النكيرّ مُسْلِمٌ في مقدّمةٍ 
صحيحه على من فَعَل ذلك وذلك حيث قال: وآشباه ماذكرنا من كلام آهل, 
العلم في مُتهِمِي رُواةٍ الحديث» وإخبارهم عن مَغاييهم : كث يطول الكتابُ بذكره 


.1١51١ ص ۰.۳۱۷ (۲) في ص‎ )١( 


r, 


At, 


a ۹‏ 
على استقصائه. وفيا ذکرنا كفاية لمن تفْهُمَ وعَقَلَ مذهبٌ القوم فيا قالوا من ذلك 
وبينوا.. ۱ i‏ 
واا آلزموا آنفسهم الكشفت حن معایب رواة الحديث وناق الأخبان وأا 
بذ لك حي ن سُتلواء نا فيه من عظيم. الخطر: د الأخباز في أمر الدين إغا تاي بتحليل, 
أو تحريم » أو أمر أو نمي ؛ أو ترغیب أو ترهيب. أ 
فإذا كان الرادي ها ليس بدن للصدقٍ والأمانة. ثم قمع الرواية عنه من 
قل عرفهى ول يبين ما فيه لغيره + من جهل معرفت كان آثا بفعله ذلك غاشاً لام 
المسلمين. ذلا بون على بعض . من سم تلك الاخباز أن يُستعملها أو یستعمل 
بعضها بعضهاء ولعلها و أكثزها أكاذيب لا أصل ف 0 لباز الصحيحة من روا 


ول أحسبٌ كثيرأ من یعرج من الناس عل ما وصفناء من هذه الأحاديكٍ 
الضماف وال سانید الجهولت ویعتد بروايتها بعد معرفته يا فيه من التومن 
والضعف إل لا اَن الذي وله على روايتها والاعتداد ما ارادة التكثر بذلك ند 
العوام» ولا يقال : ما أكثرٌ ما جمع لان من الحديث» وال من العَدّد. 

ومن ذهب في العلم هذا المذهب. وسلك هذا الطریق, لانصیت له فيه 
ركان بان یی جاهلا اوق من أن بل علم. ‏ انتهى كلام الإمام مسلم ب.. 


۱ راغا قصر مسلمٌ غِشْهُم على عَوَامً السلمین ٠‏ مع أن كثيراً من اسهم قد 
خقهم من ذلك ما لحي عوامهم لان الخواصٌ كان يمكنهم أن يقِهُوا علل. حفيقة 
الأمر: ولکیم ُصرواء فکانهجلهم هم الغاشین لانفسهم. فان كثيراً منیم كان إذا 
رأى حديئاً قد ذكر ه أذ أولتك الخاشين للامُةِ في / دينباء من غير بپان الب فان 
كان موافقا لرأيوء أو لرأي. من وی أن ينتصيرٌ له كيف ما كان ال اد نله 
ونشره والاستشهاد به, من غير بح عنه؛ مع معرفَيَهِ أن في كثير ما يُروَى الوضوغ 
والضعيف الذي | اشد ضعفه. ۱ 


111 

وان كان الفاً لرأيه أو لرأي. من يحب أن ينتصير له فان وجذّه غير قابل, 
للتاویل على وجه پوانق ما يذهب إليه ترکه» وكثيراً ما بط ف باله أن الق را 
رقفب عليه واستند إليهء فيع له حينئذ تأویلا ربا كان هو أول الضاحكين على نفسه 
مت وذلك استعدادا جوم اخصیی > قبل أن هجم عليه . وان وده قابلا للتاویل 
على وجه بوافق ما هواه تساوی عنده االات» وسكت نفسه . 

وس نظر في الکتب الولفة في تخریح الأحاديث الذکورة في كثير من كتب 
الكلام أو الفقه أو الأصول أو التفسير رأی من كثرةٍ الأحاديث الضعيفة الواهية التي 
يوردونها للاحتجاح: ام هائلاء وقد حکم أهل البصيرة من العلاء الاعلام بان 
هؤلاء الذين یوردونا للاستشهاد بها لا یدرون إلا من ل يُقَصّر ماهم في البحث 
والاجتهادء فإنه إذا أخطأ بعد ذلك لم يكن ملوماً. 

وقد تعرْض كثيرٌ من العلياء الذين روا على الضرَر الذي نا من نش 
الأحاديث الضعيفة في لام من غير إشارة إلى ضعفها » لبيانٍ ذلك» وقد أحببت أن 
و شم ذلك على علوي التلخيص . 

قال الحكيم المحقَيٌ أ بو الرحان یرون في الكتاب الذي أله ف «حقیق 
ما پنسب لاهل افند من مقالة». في مبحث صورة السیاء والأرض : إن القرآن 
م ينطق في هد لباب وفي کل شيء ضَرُوري با مج إلى تعس في تأویل» واغا هو 
في الأشياء الضم ورية مها خر له بلقت ا من غير تشابه» ولم یشتمل 
أبضاً على شيء ما تفت فيه ایس من الوصول إليه 

ون كان الاسلام مکیدا في مبادثه بقوع من مناوئیه آظهروه بانتحال؛ 
وكا لذوي السّلامة في القلوب» من م ما ملق اللّهُ منه فيها شيعا 
لا قليلاً ولا كثيراء فصدفوهم وكتبوها عنهم مغترین بنفاقهم ؛ وترکوا ما عندهم 
من الكتاب امدق لان لوب العامة ة إل الخرافات أميّلٌ» فشو فتشوشت الأخبارُ لذلك. 

ثم جاءّث طامَةٌ أخرى من جهة الزنادقة» کاصحاب ماني كعبد الكريم بن 
بي العوْجَاءٍ وأمثاله» فشکُکوا ضعاف الغرائز في الواحد الأول من جهة التعدیل 


/ و ۲۵ 


55 
والتجوير» وأمالوهم إلى الي وزینو| عنذهم سيرة ماني, حی شوب 
وهو رجل غير مفتصير على جهالا نه ف مذهيه ؛ دون الکلام. في هيثة العا 
بایبی؛ عن قویباته: وانتشر ذلك 5 الألمسئةع وانضاف إلى ما تقدّم سن الکاید 
البهردية. فصار رای موا إل او و الله عن مله وانذي اه 
ارات < غير مرخخص في سام کلایی هو میس من کلام فرعون ن :طأنا 
ربكم الأغل», #ومَاعَلِمتَ كم شن اله غبري 4 طاول العْصَبِيّة را يميل به عن 
الطريقة الى للحَميّة» وال تم من یفده ويَقْصِدُ الب فيه. i‏ : 


وقال الحافظ ابن حزم في كتاب «الفصّل في الملل والأهواء وال ٩7‏ و 
فصول يُعتَرض بها هله اللجدین على ضعفاء المسلمين. قال أب و محمد : نَل ديرن 
أمر طائفتين ممن شاهدبا في زماننا هذاء وجدناهما قد تفاقم الداءٌ اء فأمًا إحداشا 
نقد جلت الْصِيبةٌ فيها وا وهم قوم افتتحوا عُنْقُوانَ فَهُمِهِم, وابتدوا دخوفم إلى 
العارف بطلب ب جلم العند وبرهانه وطبائمه» ثم تدرجوا إلى تعديل / آلکواکب 
وهيئة الاك وفيا تون ذلك من الطبيعيّات وغزارض | الح ومُطالعةٍ شيءٍ من کلب 
الأوائل وحدودها التي نُصِبَتَ في الكلام ؛ وما ازج بعض ما ذكرنا من آراء ال الفلاسفة 
في القضاء بالنجوم وأعها ناطقة مذبرق وکذلك القلك . ۱ 

فاشرفت هذه الظائفةٌ من أكثر رما طعت ما ذكرنا على أشياة محا » براهِينها 
ضرورية لائحة . وم يكن معها من جودة القرحة وصفاء النظر ما تعلم به أن من 
أصاب في عشرة آلاف نسألة مثلاء جائ ٿر أن مخطی ء في مسألة واحدة. لعلها لعلها أسهل من 
السائل التي أصاب فيهاء فلم تفرّق هذه الطائفة بين ما صح ۳ طالعوء بحخة 
برهانية ؛ وبين ما في أثناء ذلك وتضاعيفه مما ۸ یات عليه من ذکره من الأوائل, 0 
باقناع و یشب ابید ليس معه شيء ما ذكرنا. 


۱: 5 


۳ 

فحمَلُوا كل ما آشرفرا عليه بل واحدأء وقبلوه قبولاً مُسْتَوِياُ فسرّی فیهم 
العجت؛ وتداحلهم الْزْهْو وظنوا أنهم قد خحصلرا على مبايتة العام في ذلك. 
وللشيطانٍ موالح فة ومدانخل لطيفةء فتوصل إليهم من باب غامض. وهو 
إصغارٌ کل شيء من علوم الديانة التي هي العْرض المقصودٌ من كل ذي لت والتي 
هي نتيجة العلوم التي طالعوا لو عقلوا میا ومقاصِدها. 

فلم يعبأوا بآية من كتاب الله الذي هو جامع علوم الأولين والآخرين» والذي 
لم یفرط فيه من شيء؛ والذي من فهمه كفاه. ولا بسنو من سُنْنٍ رسول. الله صل الله 

عليه وسلّمٍء التي هي بيان الق ونور الألباب. ول تلق هذه الطائفة من حَملةٍ الدّين 
إلا أقواماً لا عِنَايَةَ عندهم بشىء ما قدمنام(ا). 

ولفا عيب من الشريعة باد ثلاثة أوجه: لا بالفاط ینقلون ظاهِرّهاء 
ولا یعرفون معانیها. ولا بتمون بفهمهاء وإما بمسائل من الأحكام لا پشتغلون 
بدلائلها مها وإنما خسبهم منها ما أقامُوا به جامهم وحاهم , ٠‏ وما بخرافات 
منقولة عن کل ضعي وکذاب وسافط م لوا قط بمعرفة صحيح, منها من سقییم؛ 
ولا مرسل, من مُشند» ولا ما قل عن النبي عليه الصلاة والسلام ما تقل عن كعْب 

الاحبار وهب بن مب عن أهل الکتاب . 

۱ فنظرث الطائفةٌ الأولى إلى هذه الآخرة بعين الاستهجان والاحتقار 
والاستجهال؛ فتمگن الشيطانٌ مب وخل فيهم حيث اب فَهَلَكُوا وضَلُواء 
واعتقدوا أن دین الله لا يْصِحّ منه شيء» ولا یقوم عليه دلیل؛ فاعتقد أكثرّهم الا ماد 
والتعطیل. وسك بعضهم طريقٌ الاستخفافٍ والإهمال, واطراح. بقل الشرائم 
واستعمال. الفرائض. والعبادات , وایروا الراحاتٍ ورکوت اللذات» وقَصّدُوا کب 
امال كيف نیس وظلم العبادء وین نّ الأقل منبم پتعظیم الکواکب: فأسفت نفس 
السلم الناصح هذه الله وأهلها على ملا مولاء الساکین وخروجهم عن حملة 
الژمنین. بعد أن عدوا بلبانٍ الاسلام وه نشئوا في حجور آهله . 
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وأما الطائفة الثانية نیم قوم ابتدؤا الطلبَ' بحديث النبي صل الله عليه 
وسلم > فلم يتزيدوا على طَلَبٍ علو الإستادء وجمع الغرائب. دون آن تم بشي؛ ما 
کتنوا وَيَحْمَلُوا به » وا تحملوه یب لا يزيد على فراءته دون تبر مايه ودون أن 
یعلموا أ: نهم الخاطیون به, وأنه لم یات هلاه و یله رسول الله صل الله عليه وسلم 
عبتا ؛ بل آمرنا بالتفقه فيه والعمل . بهء بل کر هذه الطائفة لا يعمل عندمم إلا با 
جاء من طريقي قال بن سلیمان» والضحاكٌ بن زاجم وتفسير الكلبي. وتلك 
الطبقة وکتب الب التي إا هي خرافاتٌ موضوعات؛ ولّدها ازنادقةٌ ته تدلیسا على 

لاسام وأهله . 


فاطلعّت هذه سا عل اس لایصم مثل أن اارض على شوت 
رالوت على قن تزر» الور على الصخرت والصخرة ة على عاتق / ملك 
وَالْلّكٌ عل اقلم والظْلمة على ما لا يعلمه إلا الله عر وجل . فنافرَت هذه 
الطائفة كل برهان؛ وم يكن عنذهم که من قرلهم : تپینا عن امحدال . 000 

رایت شعري من ناهم عنه ول یو في كتابه ال على نارس 
جام بالي هي ألحسَنْ4. وخ تعال عن قوم نوح أعهم قالوا : وبا نوخ قد 
جَادَلْينًا فأكترت جد النأك . وقد نص الله تعالى في غير موضع من كتابه على أصزل, 
العراهينع > وقد نهنا عليها في غير ما موف من کتابنا هذا . ا ا 


وخضص تعَالى على التفكر في حاتي السموات والأرض» ولا يح الأعتبارٌ في 
لته الا بعرفة هیآیها وانتقال. الكواكب في أفلاكهما واعتلاف حركاتها في لتفریب 
والتشريق ونحو ذلك.: ‏ 007 ! 
۱ و کذلك ره الطبائم. اما لعتاصر وَعَرَارِضهاء وتركيب :أعضاءٍ 
اخیوان : من عصبه وغضله وعظايه وعروقه وشرایینه. واتصال, أعضائه بعضها 
يبعضٍ وق المركبة . فمن أشرق على ذلك وغل رای عظيم القدرة» وتي ان كل 
ذلك صَنْعَةٌ ظاهرت وراد خن غتار. 


13 
ثم زاد قوم منهم فاتوا بالافيكَة التي یقشع منباء وهي أن أطلقر أنَّ ادن 
لا یذ بحجة فاقوا عیون الملحيين : وشهدوا آن لین لا ب ّت إل بالدعاوي 
والعلة. وهذا حلاف قول الله عر وجل : طقل هاتوا بُزهاتكم | ن كنتم صادقين» . 
هذا قول الله عر وجل وما جاء به بيه صل الله عليه وسل وفي تلك الكفاية والغتاء 
عن قول. كل قائل . 
وقد حاج ابن عباس الخوارجح. وما عَلمنا أحداً من الصحابة ّى عن 
الاحتجاج , فلا معنى لرأي_ من جاء بعذهی فكان كلام هذه الطائفة ريا 
للطائفة الاو بکفرها, اد یرای خصويهم في الأغلب» إلا من هذه صفته . 
ثم زا هذه الثانيةٌ غلواً في الجنونء فعابوا كتباً للم مم بای 
ولا طالعوهاء ولا رأوا منها کلمت ولا قُرَؤْوهاء ولا أخررّهم عا فيها ثقة. كالكتب 
الي فيها هيئة الافلاك ومجاري النجوم؛ والكتب التي جمعها آرطاطالیس في حذود 
الکلام . 0 ۳ ۴ ۳ 11 ۳ 3 
قال أبو محمد: وهذه الکتب كلها سَالة مفيدة دالة على توحيدٍ الله عز وجل 
وقدرتهء عظيمةٌ اللفعة في انتقاد جميع العلوم وعظم منفعة الكتب التي ذكرنا في 
الحدُودء ففي مسائل الأحكام الشرعية بها يعرف كيف التوصّل إلى الاستنباط. 
وكيف تخد الألفاظ على مقتضاهاء وكيف یعرف الخاصٌ من العام والمجمل من 
المفس وبناء الألفاظ بعضها على بعض: وكيف تقديم المقدّمات وانتاخ النتانج 
وما یسح من ذلك صحة ضروريّة أبداء وما يصح مر ویبْطل أخری, وما لا بح 
لب وضرب الحدودٍ التي من شد عنبا كان خارجاً عن أصلهء ودلیل امخطاب: 
ودلیل الاستفرای وغم ذلك: مما لا ناء بالفقيه الجتهد نفیه ولاهل ملیّه عنه. 
قال أبو محمد : قلا رأينا عم المحنة فيا تَوَلْدَ في الطائفتين اللتين ذكرناء رأينا 
من عظيم الأجر وأفضل العمل بيان هذا الباب الشکل بحول الله تعالى وقدرته 
وتأبيده: فنقول وبه عر وجل نید ونستعین : إن کل ما صح بیرهان , آي شيءِ 
كان» فهر في القرآنٍ وكلام النبي عليه الصلاة والسلام منصوص مسطور: یله كل 


۷ 


۹ 
من أحكم النظر وایدّه الله تال بم و وأما كل ما عدا ذلك ها لأ بم پبرهان. 

واغا هو ات آوشغب فالق وان وكلام النبي عليه الصلاة والسلام منه خالیان 
واخمد لله رب العالمين , ۱ ۱ 

قال أبو محمد : رما الله أن ياي كلام 0 سبحانه وتعالى أو کلام ثبيه عليه 
الصلاة والسلام با يله عيان أو برهان. إغا ی هذا إلى القرآنٍ والسئة : من 
لا یژمن بها ویسعی في ابطاضا #ویای 1 إلا أن د یم نوزه ولو کر الكافرون» . 
ولسنا من تفر الكلبي / ومن ری راه في شيء» ولا نحن من تقل لتهمین في 
شأن. اغا نحتج با نقَلّه الأئمةٌ الثقات الیبا من رؤساء الحدئن مُسنداٌ» فمن 
نتش الحديثٌ الصحيح وج فيه کل ما قلناء واخمذ لله رب العالین . انتهى أما تبلق 
الغرض بإيراده . ۱ ۱ 

وقد تعرّض جه الإسلام أبو حامد الغزالي لبيانٍ عِظّم الضرر الذي تفا من 
هاتين الطائفتین في کتاب والمنقذ من الضلال»ء ونا في کلامه ریا م من منحی 
ابن حرم في ذلك, فارجم إليه إن ششت. 0 

هذاء وممن شدد النکم على أولئنك المحدّثين الذين یروون الأحاديث الضعيفةً: 
من غير بيان ضعفها حت صل من الضرر ما حَصَل : جمهور المتكلمين على. اختلافٍ 
فرقهم : وقد ذكر ای قتيبة في مقدمة کتاب «تاریل ختلف الحديث6ء. . ما قاله 
اشکلمون من القَدَرية في ذلك , ۱ 

فان قیل : إن هؤلاء لا يقولون باخدیت» قکیفیُستم كلائهم في أهله وم 
اشد الناس عداوة م؟ یال : بان هلا ء لا يتوقفون ف رجو الأخذ بالخبيث إذا 
كان متواتراً أو كان غير متواتر إل أنه احتف به من القرائ ن ما يدل على صحیوء وإغا 
پتوقفون في الاخذ بالحديث إذا كان مروياً من طريق الاحاد» ول تقم قرينة على 
صحته» وما الاحادیث الضعيفة فلا پقولون ما اصلا وقد نحا مجاهم التكلمود 





۷ 

مناء ومن لطر في كتب الکلام أو الاصول. تيون له أنهم لا يُنكرون الاحذ بالحديث 
مطلقاء کا تُوهمه عبارة ناس يُريدون التنفيرٌ منبم. مع أن التنفيرٌ منهم يكن أن 
يحصّل بغير الافتراء عليهم» ونسبة ما لا يقولون به إليهم . 

المسألة العالة : قد غرفت أن العلماة الاعلام قد أنكروا إنكاراً شديداً على 
الذين یروون الأحاديث الضعيفة من غير بيان لضعفهاء وأما من رواها مع بیان 
ضَعْفها فلم يُنكروا علیی وذلك لأ رواية كثير من علهاء الحديث للاحادیث 
الضعيفة لم تكن تخلو عن فائدةٍ مهمة . قال العلامة النووي في «شرح مسلم»(۱): قد 
كر مسلم في هذا الباب أن الشعبي ری عن ال حارث الأعور, وشهد أنه كاذب 
وعن غيره: حلْتي فلانْ وكان مُتهً» وعن غيره: الرواية عن المعفْلِين والضعفاء 
والمتروكين» فقد يقال: 0 خلّث هؤلاء الأئمة عن هولاء مع علمهم بانیم لا حتج 
e‏ 

وجات عنه باجوبة : أحدّها أنهم زوژها لیعرفوما. ولیبینواضغّها: لثلا یلتبس 
في وقت علیهم أو عل غيرهم أو يتشككوا في أمرها. 

الثاني أن الضعيف بكب حدیثه ليُعبَرَ به أو يُستشهدء كا قدّماه في فصل 
نابات( ولا تحتج به على انفراده. 

العالث ان روایات الراوي الضعیف یکون فیها الصحيح والضعیف والباطل» 
فيكتبونها نم یر آهل الحديث والاتقان بَعْض ذلك من بَْض. وذنك سَهْل علیهم 
معروفٌ عندهم وبهذا احتج سفيان الثوريّ حين بى .عن الرواية عن الكلبي ؛ 
فقيل له : أنت تروي عنه فقال : أنا اعلم صدقه من کذبه. 

الرابع أنهم قد یروون عنهم أحاديث الترغيب والترهيب وفضائل الأعبال 
والقصص والزهدٍ ومكارم الأخلاق ونحو ذلك مما لا تعلق باخلال, والحرام وسائر 


(() ۱۲۵:۱. 
(۲) أي في ص ۲۳ من شرح مقدمة صحیح مسلم . 


الف 
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الأحكام . وهذا الضربٌ من الحديك ب تو عند امل الحديث وغيرهم سامل فيه › 
ورواية ما سزی الموضوع منهء والعمل به لآن أصولٌ ذلك صجيحة امقررة ٤‏ 
الشرع : معروفة عند أهله: وعل کل حال : فان الأئمة لا ُروون عن الضعفاء شيعا 
يحدجون به على انفراده في الأحكام, فإن هذا شيءٌ لا يفعله إمام من أئمة الحلاثين 
ولا مشي من غيرهم من العلاء. i‏ 


ما ِل / كثيرين من الفقهاء أو أكثرهم ذلك واعتماذهم عليه: فليس 
بصواب بل قبيحٌ جدأء وذلك لأنه إن كان يعرف ضففه ل بحل له أن يمح به فانم 
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متفقون على أنه لا تج بالضعیف في الأحکام وان كان لا یعرف ضعفه لم بل له 
أن يَيْجُمِ على الاحتجاج به من غير بحث عليه بالتفتيش عنه إن كان عارفاء 
أو بسوال, أهل. العلم به إن لم يكن عارفاء والله أعلم . ۱ 


تيه : إذا أردت تقل الحديث الضعیفب بغير إسناو فلا تقل فيه قال رسول اله 
كذاء أوفعَل كذا » لإشعارٍ ذلك بالحرم» بل قل فيه : روي عن رسول الله صل الله 
عليه وم أنه قال لا رل كذاء فا من كذا. أوجاء عنه كذاء أوروى 


یل اشم ما پا في صح وه وججلاث ذلك متك عند الم 


بستحق صاحبه اللوم.. قال النووي في مقدمة دشرح صحيح البخاريی»(0: قال 
العلاء المحققون من المحدثن وغيرهم : إذا كان الحديث ضعیفا لا يقال :فيه : قال 
رسول الله صل الله عليه ولم > أو فغل, أو مر آو یی أو کم وب ذلك من 
صیغ الجزم . وکذا لایقال : ری أبوهريرة» أو قال أوذكرء أو أنعی آوحدث 
اول أو آفتی, وب دنك وکذا لا يُقال ذلك في التابعين فمن بعذهم . ۱ 


نها كان ضعيفاً فلا يقال فيه شيء من ذلك بصيغة الجز» اف يقال فى 


(۱) ص ۱۶. 
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الضعیف بصيغة التمريض فيقال: روي عنه. آوثقل, أو ذكرء أو حکي. أو يقال 
أو پروی» أو یحکی أو يُعَزّىء أو جاء عنهء أو بِلْعْنا عنه. 

قالوا : واذا كان الحديتٌ أو غير صحيحاً أو حسناً عَن الْضاف ائیه(۰۲۱ فیقال 
بصيغة الحزم. ودليلٌ هذا كله أن صيغة ابمزم تقتضي صحتَهُ عن الْضافٍ الیه. 
فلا یط لا فیا صح . وإلاّ فيكون في معنى الكاذب علیه. وهذا التفصيل مما 
كثيرٌ من الناس من الصنفین في الفقه والحديث وغيرجما ومن غيرهم . 

وقد اشتد إنكار الإمام احافظ أي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهفي ؛ على 
من تخالفت هذا من العلياءء وهذا التساهلٌ من فاعله قبي جداً > فانبم يقولون في 
الصحيح. بصيغة التمریض: وفي الضعيف بابزم. وهذا خروجٌ عن الصواب. 
وقلت للمعاني » والله المستعان . 

وقد اعتَنی البخاري رضي الله عنه بهذا التفصيل في صحيحه» فیقول في 
الترجمة الواحدة بعض الكلام بتمريض» وبعضه بجر مراعياً ما ذكرناء وهذا 
ما يَزِيدُك اعتقاداً في جلالته وتحرّيه. ووَرَعِهِ واطلاجه. وتحقيقه وإتقانه . 


۳ 
عه‎ ok 





(۱) وقم في الاصل (. . . عين المضاف إليه): وهكذا وقع أيضاً في «مقدمة شرح صحیح 
البخاري» للنووي ص ۰۱۶ وصوابه : (عن الضاف إليه). بلفظ رعیْ) حرف الج كما عير به 
النووي أيضاً في کتابین من كتبه: «الجمرع شرح الهذب ۱: ۰۱۰۷ و«التقريب» بشرح 
«التدريب» للسيوطي ص *1 و ۱۱۷:۱. 

وعبارتة في دالتفریب» : «فیا كان بصيغة ازم كقال فلان. , . .. فهو حكم بصححته عن 
المضاف إليه» . وعبارته في «الجموع» : «قالوا: قصيغ ازم موضوعة للصحيح أو الحسن» و 
التمريض لما سواءما. وذلك أن صيغ الحزم تقتضي صحتة عن الضاف إليهه. انتهی 

ودا يتين الفلط الفاحش لمن ضبط العبارة هکذا: (وإذا كان ال أو غیره صحيحاً 
أو حسناً مين الضاف الیه)!! 





۷۱ 


الفصل السابع 
في رواية الحديث بالمعبى وما يَتعلّقُ بذلك 


الف العلاء في رواية الحديث بالمعنى. هَذَّهْبَ قوم إلى عدم جواز ذلك 
مطلقاً. منم ابن سيرين وثعلبٌ وأبو بكر الرازي وغيرّهم. ویروی ذلك عن 
ابن عم وَدَّمَبَ الأكثرون إلى جواز ذلك إذا كان الراوي عارفاً بدقائق الألفاظ : 
بصیراً بمقدار التفاوت بيتهاء خبیراً با محیل معانیهاء فإذا أبدل اللفظ الذي بَلْعْهِ بلفظ 
ار یقوم مقامه بحيث يكون معناه مطابقاً لمعنى اللفظ الذي له جاز ذلك . 


وقد تعرس لمذه المسألة جلما الأصول ول كانت من المائل المهمة دا حت 
أن ورد من عبار ام هنا ما یکونْ فيه کفاية ُطالم / كتابناء قال الأستاذ آبو إسحاق 
الشيرازي في «اللمم»(): باث القول في حقيقة الرواية وما يتل بهاء والاختيارٌ في 
الرواية أن یروی ار بلفظه» لقوله صلى الله عليه وسلم : ضر الله اما سمع مقالتي 
فوغاها ثم آذاها کا سمع فرب حامل فقه إلى من هو أفقه منه. 

فان أُورَدَ الرواية بالعنی نظر فان كان تمن لا یعرف معنى الحديث ل مج لأنه 

وان كان من يُعرِفٌ معنى الحديث نظر فان كان ذلك في خر مختمل ۸ یز أن 
روي بالعنی, لأنه ريما نقله بلفظ لا يؤذي مراد الرسول. صل الله عليه وسلم 
فلا يجورٌ أن یتصرف فیه. وان كان حبرا ظاهراً ففيه وجهان من أصحابنا من قال : 
لا يجوز, لأنه ربما كان التعبّدٌ باللفظ كتكبير الصلاة والثاني أنه جوز وهو الأظهرء 
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لآنه ر يؤدى معنای فقام مقامه . وهذا روي عن النبي صل اله عليه ولم أنه قال: 
إذا آصبت المعنى فلا باس . أه 


وهذا الحديث قد رواه ابن منده في «معرفه ة الصحابة) والطبرائي ف المحم 
الكبيرهء من حديث عبد الله بن سین بن أَكيمَة الليثيء قال: قلت يا رسول اه 
ان أسمّع منك الحديث لا استطيعٌ أن َودیّه كما اسفعه منك يزيد بحرفاًأوینقض 
حرفاً؛ .فقال: إذا ل تجلوا جرام ول تحرموا حلالاء وأصبّم الى لایس 
فذکر ذلك للحسن فقال : لول هذا ما حدثنا. 

وذكر بعض آهل این تا من الجوزین للرواية بالعنی و بحدیث 
رفوع فیه : قلنا يا رسول الله إنا : نسمم م منك الحديث فلا نَقَدرٌ أن ئۇديە؟ فقال : 
إذا ر تلو حرام و تحرموا حلالا, وأ صبتم العنی فلا باس . قال: وهو حدیث 
مضطرب : لا صح بل ذكره اورقا ۳ ل الجوزي 2 «الموضوعات» ؛ وتي ذلك 
نظ ر . ۱ ۱ 

وقال الخزالي في «الستصفی» 0" قر الحديث پالعنی دون اللفظ حرا عل 
الجاهل عواقم اخطاب ودقائتي الألفاظ. ما العام الق بين الحتمل وغیر لمحتل 
والظاهر والاظهر والعامً والاعم فقد جوز له الشافعي ومالك وأ یف رجاهي 
الفقهاء أن یله على المعبى إذا فهمه. 

وقال فریق : لا يجو له إبدال الط باراد هي نی کال 
المُعودٌ با لجلوس » والعلم بالعرفة والاستطاعة بالقدرة, والإبصاز لاماس 
بالبصرء واخظر بالتحريم» وسائ مالا شك فيه» وعلی الجملة : مالا طرق 


)١(‏ انظر الكلام على هذا الحديث في «الاصابةه للحافظ ابن حجرء في ترحمة سكيم بن 
أكيّمة اللبني) ۲ ۳۰ و۳ ۰ من الطبعة المحققة » وفي :ترجمة مد بن عبد الله بن سلومان بن 
أكيمة الليثي) ۴: ۰ و ل ا 
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۷۳ 
تفاوث بالاستنباط والفهمء وإنما ذلك فيا فَهمَهُ قطعأ. لا فيا فَهِمَهُ بنوع 
استدلال مختلف فيه الناظرون. 

ودل على جواز ذلك للعام الإجاع على جواز شرح الشرع للعجم بلسانهم ؛ 
فاذا جاز ابدال العربية بعجمية تُرادفها, فلا جور ابدال عربية بعربية ترادفها 
واوا أَوْلّء وکان سُّفْرَاكُ رسول الله صلى الله عليه وسلم في البلاد پبلخونهم اوامره 
نیم وكذلك من سجع شهادة ارس صل الله عليه وسلم فله أن يش على 
شهادته بلغة أخرى» ومذا لأنا نعلم أنه لا تعبّدَ في انلفظ. وإنما القصود فهم العنی 
وإيصالَهُ إلى الخلّق. وليس في ذلك كالتشهدٍ والتكبير وما تعد فيه باللفظ . 


فزن قيل: فقد قال صل الله عليه وسلم : نضر اله اموا سمع مقالي فوعاهاء 
فاذاها کا سهعها. فرب ب ميل آوعی من سامع. ورب حامل فقو ليس بفقیه. ورب 
حامل فقه إلى من هو أفقه منه. 

قلنا: هذا هو اجت. لانه در العلةً وهو اختلاث الناس في الفقه 
فا لا خلت الناس فيه من الالفاظ المترادفة فلا ينم منه. وهذا الحديتٌ بعینه قد قل 
بالفاظ مختلفة والمعنى واحدء وإن أمكن أن تکرن جيم تلك الالفاظ / قول 
رسول الله صل الله عليه وسلم في أوقات مختلفة. لكِنْ الأغلّبٌ أنه حديث واحدء 
ول بالفاظ غتلفة, فإنه زو : رَجِمَ الله امرأء ونْضرٌ الله امراً. وروي: ورب 
حامل فق لا فقة له ورب حامل فقو غير فقيه. وكذلك الطب المتجدة والوقائمُ 
المتحدةٌ. رواها الصحابةً رضي لله عتهم بالفاظ تلفة, فدل ذلك على الجواز. اه. 

وقال الفخرٌ الرازي في «الحصول:(): مجوژ نقل ابر بالعنی. وهو مذعب 
الحسن البصري وأبي حنيفة - خلافا لابن سيرين وبعض الحدئین - ولکنْ بشرائط 
ثلاث : |حداها أن لا تکون الترحمةٌ قاصرة عن الاصل في إفادة العنی . وثانيها أن 
لا يكون فيها زيادة ولا نقصان . وثالئها أن تکون الترجةٌ مساوية للأصل في الجخلاء 
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14> 
واطتفاء 7 اخطات بقم تارة باحك وتارة بالمتشايه » اکم دارا ا آستأئر ر الله 
بعلمهاء فلا يجوز تغییرها عن وصفها. اا 

لنا وجوه : : الاول : أن الصحابة نقلوا قصة واحدة بالفاظ تلف مذكورة في 
مجلس واحد» وم پنکر بعضهم على بعض فیه, وذلك يدل على قولنا. ۱ 

الثاني : أنه جور شرج الشرع للعجم بلساتهم . فادا جاز إبدال. العربية 
بالعجمية فبأنْ يجوز إبدالها بعربية أخرى أولىء ومن أنصف عم أن التفاوت به بين 
العربية زترجتها بالعربية آقل مما بینبا وبين العجمية . ۱ ۱ 

الثالث : أنه روي عنه عليه السلام أنه قال : إذا أ صم لعن فلا با وعن 
ابن مسعود أنه كان إذا نت قال: ا كذا أو نحوه. 

الرایع : وهر الأقوى آنا نعلم بالضر ورة أن الصحابة الذین روَا و ۲ 
صل الله عليه وسلم هذه الاخبار ما کانوا يكتبوها في ذلك المجلس» وما كانوا 
بکررون علیها في ذلك الجلس؛ بل کا سهعوها یدکروضان وما ذکروها ر بعد 
الاعصار والستین. وذلك بوجب القَطمٌ بتعذّر روايتها على تلك الألفاظ . 

احج الخالف بالنص والعقول . 

ما النص فقوله عليه الصلاة والسلام : رجم الله ام مع مقالتي فوعَاهاء ثم 
آذاها کہا سمغها. قالوا: راداو كما سمح هو أداء الفظ السموع . وتقل الفقيه إلى من 
هو أَفْقَهُ منی معناه والله أعلم أن الأفطنَ ربا فَْطِنَ بفضل فقهه من فوائد الفظ جا 
۱ م يفطن له الراوي لأنه رما كان دونه في الفقه. 

وأما للعقول فمن وجهین: 

الأول : اا ا جربنا نان ار ربا سبط من فوائد ی وخ مال يب 
له أهل الأعصار السالفة من العلیا المحققين » فعَلِمنا أنه لا بحب في کل ما کان 3 
فوائد اللفظ أن یه له الساممٌ في ال حال وان كان فقيهاً ذكيا تسه فلو جَوَنا النقل 
بالمعنى فربما حَصَل التفاوت العظیم, مع أن الراريّ يْظنٌ أنْ لا تَاوْت. ۱ 


با 

الثاني: أنه لو جاز للراوي تبديل لفظ الرسول بلفظ نفیه كان للراوي الثاني 
تبدیل اللفظ الذي سَمِعْه بلفظ نفسه بل هذا أوليء لأنْ تبدیل لفظ الراوي أولى 
بالجواز من تبديل لفظ الشارع: وان كان ذلك في الطبقة الثالثة والرابعة فذلك 
يفضي إلى سقوط الكلام الأول لأن الإنسان وان اجتهد في تطبيق الترحمة لكن 
لا نفك عن تفاوت وان قل. فإذا توالت هذه التفاوتات كان التفاوت الأخير تفاوتا 
فاحشأًء بحيث لا يُبقى بين الكلام الأخير وبين الاول. نوع مناشية. 

والجوابٌ عن الأول أن من ادى كلام الرجل فإنه بوضف بانه أذ کا سَمِمَ 
وان ات الالفاظ. وهكذا الشاهدٌ والترجان یم علیهبا الوصف بانب) دیا كما 
سیعاء وان كان لفظّ الشاهِدٍ خلا لفظ الشهود عليه ولغة الترجم غير لغة الترجم. 
عنه. وعن الثاني والثالث ما تقدم قبل . اه, 

وقال القراني في «شرح تتقيح الفصول قي الأصرل»: ونقل ابر بالمعنى عند 
أي الحسين وأبي حنيفة والشافعي جائرٌ ‏ خلافاً لابن سيرين وبعض /المحدثين ‏ 
بشروط : أن لا ثزید الترجمة ولا تنقص, ولا تكون أخفى ولا اجلی, لأن انقصود إنما 
هو إيصال المعاني فلا یضر فوات غيرها. 

ومتى زادت عبارة الراوي أو نت فقد زاد في الشرع أو نقص. وذلك حرام 
إجماعاًء ومتى كانت عبارة الحديث جليَةٌ فغيرها بعبارة خفية فقد أوقمٌ في المحديث 
رَهناً بوجبٍ تقدیم غیرو عليه بسبب خفائهء فان الأحاديث إذا تعارضت في الحكم 
الواحد دم أجلاها على أخفاهاء فلذا كان اصل الحديث جَلِيَاء فابدله بخفي فقد 
ابطل منه مزه حسنة تخل به عند التعاژضی . 

وكذلك إذا كان احدیث شَفِيّ العبارق فادها باجل منباء فقد وب له 
حکم التقديم على غيره» وحکم الله أن دم غيرهُ عليه عند التحارّض» فقد تسبّب 
بهذا التخيير في العبارة إلى تغيير حكم الله تعالى» وذلك لا يجوز. فهذا هو مستندٌ هذه 


(۱) 154:7 بحاشية الشيخ محمد جغيط. 
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۷۹ 
الشر وط› ذا حصأ من روط يحي ال اران هن 
فلا يجوز |حما ۱ 00 ا ۱ 
حجَة الجواز أنَّ الصحابة رضي الله عنهم کانوا یسمعون لاحادیث ولا يكتبونبا 
ولا يُكرّرون عليهاء نم يروونها بعد السنين الكثيرة. وشل هذا جزم الانسان فيه بان 
نفس العبارة لا تتضبط بل لمعي فقط ولا أحاديث كثيرة وقعت بعبارات ختلفة , 
وذلك مع اتحاد الْقِضّة وهو دليل جواز التقل بالمعنى. وان لفظ اس یذ 

به بخلاف لفظ القرآن. دا ضبط المعنى فلا يضر فواث ما لیس ممقصود... 

جه ان قوله له الصلاة والسلام : : رجم الله اوضر اله امرأ 2 سمع مقالتي 
فأذاهائ] سَمِعْهاء » فرب حامل فقه إلى من هو أفْقَهُ منه. ورب حابل. ۶ فقو إلى طن 
ليس بفقيه. فقول : فلذاها کا سمعها. > يقتضي أن یکون اللفظ. المؤدى: كاللفظ 
المسموع. عم بكافٍ التشبيه. والمسمومٌ في الحقيقة فا هو اللفظ وسمائٌ المع 
تب له» والتشبية وقع بالمسموع . فلا بش حینعذ لا المسموع. أما المعنى فلاء وذنك 
يقتضي أنه عليه الصلاة والسلام آوجبت تقل بل ما سمعة لا لاف وهو 
المطلوبه. اه. ۱ ۱ 

قال صاحب «میزان امقول في الاصول» : مسألة: نقل الحديث الع م هل 
يجوز آم لا؟ أجمعوا أنه إذا كان لفظاً مرک أو مات أو مشلا فزنه لا جور إقامة 
لفظ آخر مقامّه . ما إذا كان لفظاً ظاهرا مفشرا فإقامة لفط آخر مه بان قال: مد 
سول لله عليه الصلاة والسلام عل رس . الركعتين في صلاة الظهرء مان ما روي 
أنه جلس على رأ س الركعتين» هل يجور؟ تعند أصحابنا جوز وهو ظاهر مذهب 
الشافعي » وقد رو عن الحسن البصري كذلك. ۱ 

وقال بعض أصحاب الحديث: إنه لا يجوز. وقيل : : هو اختيارٌ علب من أئمة 
اللخت وحُحجُةُ هؤلاء حديث رسول الله صل الله عليه وسلم. فإنه قال : ضر الله اما 

سم مقالتي فوعاها وأذاها کا سَمِعْها. ولآن لبي عا عليه الصلاة والمنلام حصوض 
بكمال الفصاحة والبلاغة ‏ کا روي أنه قال : أنا آفضح الغرب ولافخر. ' دروي 


ارف 


رع ی 


عنه أنه قال: أوتيث خسا | لمن أخد بل وذکر منها: رأوتی جَوَامِعَ الکلم. 
وإذا كان الأمر كذلك فلا سك أن ف انتقل إلى لفظ آخر احتمال الاختلال, في 
العنی. فيجبٌ الاقتصارٌ على اللفظ التصوص عليه وهذا الطريقٍ لا يجوز نقل 
القرآن بالعنى» فكذا هذا. 

ووجه قول العامة ما زوي عن عبد الله بن مسعود وغيره أن النبي عليه 
الصلاة والسلام قال هكذا أو نحواً منه أو قرياً منه. وهذا نقل بالمعنى: وقد اشتهر 
عن الصحابة أنهم قالوا: مرا رسول الله صلى الله عليه وسلم بكذاء ونهانا عن کذا. 
وهذا نقل من حيث العنی, واجامٌ الصحابة ححجّة . 

/ والمعنى في المسألة هو أن الامتناع اما أن يكون لاجل اللفظ» أو لاجل 
المنی والاول فاسد. فإن سُنْةَ النبي عليه الصلاة والسلام وضع لبيانِ الاحکام» 
وهو الْعْرضء وهذا لا يَختصٌ بلفظ دون لفظ ولأنه لم يعلق شىء من العْرّض بلفظ 
الحديث, لانه ليس جز ولا يُتَعلّقُ الثوات وجوارٌ الصلاة به, بخلاف القرآن فإنه 
مغجز وقد تعلق بتلاوته الثواب وجواز الصلاة . 

فلتن كان لا يجورٌ نقل القرآنٍ من لفظ إلى لفظء فلم ذا لا جور في الحديث؟ 
مع أن َم جاء النقل بطريق الرّخصة أيضاً. كا روي عن عبد الله بن مسعود أنه 
سم رجلا يقول: عام اليتيم. ول مكنه أن يقول: طَعَامْ ليم . فقال له قل : 
طعام الفاجر» فلا جور في الحديث أولى. 

وان كان لاجل العنی فالعنی لا بختلک ولا تخل بالتقل إل لفظ مثله في 
المعنى. نحو قوم : عل مکانْ جَلس. وغذا كان نقل كلمة الشهادة من اللفظ 
الروي بالعربية إلى كل لسان جائز لا كان الغرضی هو العنی دون اللفظ فکذا 
هذاء بخلاف الأذان والتشهد. حيث لا يجورٌ النقل عن الفاظهیا إلى غيرهماء لان 
الشرع جاء بتلاوة الفاظهماء وعلق بها الثواب الخاضٌ. على أن الاذان شرع 
للإعلام. وإنه لا صل إلا بالألفاظ المعروفةء ولهذا ۸ یجوژوا النقل من اللفظ 
المشترك والمجمل إلى لفظ آخرء لما فيه من احتمال الإخلال. بالمعنى . 


1م 


1۷۸ : 
وأمّا الحديثٌ فنقولٌ : لاحم في حدیث لان من قل دی بالعنی من کل 
وجه یقال: إنه آذی کا میع» فإنه يقال للمترجم من لغة إلى لغةٍ: قد ای کا 
سيم . . على أن المراد بالحديث إذا كان لفظ الحديث : میرک أو مشکلاء او نله 
مكن احتمال الل فيه بالنقل. إلى لفظ آخبرء ونحن تج النقل في مثل, هذا الموضع 
هذا الوهم. ونی الحديث ما ید عليه فانه قال: فرب حامل فقه فقو إلى من هو افق 
مه ورت حامل هف فقه اليس بشقيه . وما لا پشته من الالفاظط ۷ یت اجتهاد 
الجتهدین فيه : بتري فيه الق وغو الفقيه والكامل في اف والناقص . اه ' 


وقال بعض علماء الجنابلة : : تجوز رواية الحديث بالعیی امطاب لفط للعارف 
عفتضیات الألفاظع الفازق بيتهاء ومن می ابن سبرین لقولة علیه الصلاة والسلام : 
فأذاها کہا سمعها . ولقوله علية الصلاة والسلام للراء حين قال ورسولك الذي 
أَرْسَلْتَ . قال : قل : ونييك الذي آزسلت 


۱ ولا جوارٌ شرح الحيديث والشهادة على الشهادة العربية بِالعجمِية وعكيه) 
فهذا ول ولأنّ التعيّدَ بالمعنى لا باللفظل بخلاف القرآن» ولانه جائز في غير السنة: 
فکذا فيهاء لد الكَذِبٌ حرام فیھماء والراوي بالعنی المطابق مود کا سوم .ثم راد 
منه من لا یفرق. وليس الكلام فيه . وفائدة قوله عليه الصلاة والسلام للبراء ماذگز: 
غذم الا لتباس, بجبريل : أو اللجمع ؛ بين لفظتي او والرسالة. قال أبو الخطاب 1 
ولا يبل لفظاً باظهّرٌ منه, إِدْ الشارغ ريا فد إيصال الحكم باللفظ اج تار 
وباطخفی أخرى. قلت : : وكذا بالعكس» وهو أولى. وقد فم هذا من قولنا: العتی 
المطابق . وائله اعلم . ۱ ۱ 


وسلم آن بر با ف لا ید و ای حال واحدة : وهي ي أن يكون 3 
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قد نت فيه وعرف معناه قينا فيسل فيفتي بمعناه ومُوْجپه فیقول : کم رسول الله 
بكذاء ونی عن کذا وحرم كذاء والواجبٌ في هذه القضية ما صح عن النبي 
صلى الله عليه وسلم وهو كذاء وکذلك الحكم فيا جاء من الحكم في القرآن 
ولا فرق. 

وجائز أن بخ ار وجّب الآية ويحكمها : بغير لفظهاء وهذا ما لا حلاف فيه 
من آحد في أن ذلك میاح کا ذکرنا. وأما من حلت وأمند / القول ال النبي 
صلى الله عليه وسلم وقصّد التبليغ لا بلفه عن النبي صل الله عليه وسلمء 
فلا یل له إل تحري الالفاظ كا سَمِمهاء لا یدل حرفا مکان آخره وان كان معناهما 
واحد ولا یقدم حرفا ولا یور آخرء وكذلك من قصّد تلاوة آية أو تعلمها 
ولا فرق . 

وبرهانٌ ذلك أن النبي صلی الله عليه وسلم علّم البراء بنّ عازب دعا وفيه : 
ونبيّكَ الذي أرْسَلتَ. فلع آراد البراء أن يَعرض ذلك الدعاءَ على النبي صلى الله 
عليه وسلم قال: وبرسوك الذي سل فقال النبي صل الله عليه وسلم : لاء 
بيك الذي أَرْسَلتَ. فامره عليه الصلاة والسلام أن لایْضغ لفظة رسول, في 
موضم لفظةٍ نبي , وذلك حى لا ييل معنى» وهو عليه السلامٌ : رسول ونبي . 

فكيف یسوم لجال العفْلِين أن يقولوا: إنه عليه الصلاة والسلام كان يجيز 
أن يوضع في القرآنٍ مكان : : عزيز حكيم : : غفور رحیم أو سميع عليم . . وهو ينع من 
ذلك في دعاء ليس قرآن وال يقولٌ مخيراً عن نما یک ل أنْ بل من تلقاء 
تفسي » ولا تبديل أكثرٌ من وضع كلمةٍ مكان أخرى . 


عر إباحة حة قرام الفروضة لي الصللاة بالاعجمية» ف مع بان ومع 
مز لین , وزعم أن ذلك ف القرآن» لد من فتري على الله الکذی! وعم م قوله 
تعالى: طلِسانٌ الذي يُلْحِدُون إليه آغجمي وهدا سان عربي مبين». فقرق تعانى 


ار 


A 
٤ نینپم واخیر أن لقرآن اما هو باللفظ العربي لا العجمي مر بقراءة رن‎ 
۱ العيلذة. فمن قرأ بالاعجمية فلم يقرأ القرآن بلا شك.‎ 
واحتج بعضهم في ذلك بقوله تعالى : اه لفي زبر الأولين4 : ويخطابه‎ ۱ 
000 . تعالى لنا بالعربية حاكياً كلام مومی عليه السلام‎ 
قال علي : وهذا لا حجة لهم فيه لان الذي في ژر الأولين نما هو معنى القرآن‎ 


لا القرآ ولو کان انقرآن في زب الاولی الم كان عم صل الله عليه وسلم خصوص 
به » ولا كانت له فيه آية . وهذا حلاف النص . 


وأما حکایته تعال لنا كلام موسی وغیره لین فلم يلزمنا تعالى اقرا 
آلفاظهم بنصها ولا منم نحن تفس القرآن بالأعجميّة لمن يرجم له ٠‏ واا غنع من 
تلاوت في الصلای أو عل سبيل التقرب بتلاوته إلى الله تعای بغير اللفظ. الذي 
نل بد لا بكلام آعجمي ولا بغر تلك الألفاظ وان وافشتها ف العربية: 
ولا بتقديم تلك لالفاظ بعینها ولا بتأخيرهاء وإنما نجير الترحمة التي أجازها النصن 
على سبیل التنليموالافهام فقط لا عل سبي الاوز يد بها از وال ۱ 
تعالى التوفيق . ظ 

ومن مت بحديث ف إلى خيرم کل ید غر وأ نم فليس عليه 
أن يكر ره أبد بدأء فقد دی ما غليه بتبليغه. 


وام ال في الحديث فإن انش له وه في لغة بعضر امرب. نله ک 
سمعة ولا یله ولا ر یرده ال آفصح من ولا إلى غيره ‏ وان كان شیاً لا وج له في 
لغة العرب لب فحرام على كل مسلم أن یذ بل عن رسول الله صل ال 

عليه وسلم , ان فمل فهو كاذبٌ عليه لأنا قد أيقنا أنه عليه السلام م ین قط 
وفزض عليه أن يُصلِحه وییشرُ - يَكشِطَهُ ‏ من کتاب ويكتبة مغربا ۰ ويحدْتَ به 
ري ولا يت | إلى ما ود في كتابه من خن+ ‏ ولا لمح هشیش ملحونً. 
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لا تجوز له الفتيًا في دين الله عز وجل . وکان ابن مر يَضْرِبٌ وله على اللحن . وقد 
روي عن شعبة أوعن حمادٍ بن سلمة - السك مني أنه قال: من / خث عني 
لخن فقد کب علي. وكان شعبةٌ وحمادٌ وخالنٌ بن الحارث ويش بن المفضل والْحْسَنٌ 
البصري لا نون الب . وبالله التوفیق . 

وقال ابن اهر ال في «نباية الوصول» في انبحث الحادي عشر في نقل 
الحديث بالعنی : اتلّف الناس في أنه هل يجورٌ نقل الحديث الروي عن النبي عليه 
الصلاة والسلام بالعنى. فجوّزه الشافعي وأبو حنيفة ومالك وأحمد والحسن البصري 
وأكثرٌ الفقهاء وبعض المحدثين. 

والمجرّزون شرطوا أموراً ثلاثة : الأول أن لا تكون الترجة قاصرة عن الاصل 
في إفادة المعنى . الثاني أن لا يكون فيها زيادة ولا نقصان. الثالتٌ أن تكون الترجمة 
مساويةٌ للأصل ف الْخَلء وَالخَفَاء لأن الخطاب قد يقم بالعگم والشابه لحكمةٍ 
حفية. فلا جوز تغیبها عن وصفها. 

والمانعون جوزوا إبدالَ اللفظ عرادفه ومساویه في المعنىء کا يدل الق 
با لجلوس» والعلم بالعرفة» والاستطاعة بالقدرة والحظر بالتحریم . و 
ما لا یتطرق إليه تفاوّتٌ في الاستتباط والفهم » وإنما ذلك فيا فهم قطعا ۳ 
شع من الاستدلال الذي عختلف فيه التاظرون. واتفقوا على منم الحاهل بمواقع 
الخطاب ودقائق الألفاظ, واغا الخلاف في العام الفارق بين الحتمل وغیره والظاهر 
والاظهن وانعام والأعم . 

والوجه اخواژ لنا وجوه: : الاول الصحابة لوا قصة واحدة مذكورة في جاس, 
واحد بألفاظ متلفة؛ ول يُذكر بعضهم على بعض فيه. وهو یل على قبوله: وفيه 


نظرء لانه حكايةٌ حال, > فلعلهم غرقوا أن الراوي قصد تقل العنی وه ما يدل 
عليه . 


فالحربية اون ا التفارت بين العربية و جتها اقا ما بيها وبين المجیت 


o 


TAT‏ با 
وفيه نظرء فان السام للترجة يعلم أن السموغ ليس ك ابي عليه الصلا 
والسلام بل معناه. ش : 0 
الثالت روي عله عله الصلاة والسلام : ادا أصبتم العنی ابا وفيه 
نظر» اد المراد نمي الباس في العمل جقتضی ما دل عليه الحديث, ١‏ ال عنه. . 
۱ الرابع کان اہن مسعوذ إذا دف قال : قال رسول الله كذا أو نجوه : وفيه 
نظر » | إذ الق واقم بين ما ذا أطلَّقّ أو قال: كذا أو نحوهع إن فيه تصريا بل 
المع ون اللفظ منه. 
اخاسن تلم قطعاً ان الصحابة ۸ يكتبوا ما نقلوه ولا روا علیه, ری 
سور أَهْمَلوا إل وفت الحاجة بَعْذدَ مد متباعدت وذلك يوجب القطع أهم )بقل 
نفس اللفظ بل العیی.. ٠‏ ۱ 
السادس اللفظ ' غر مفصود لد اتف واغا القصد المعنى . وال أداة ق 
استعلامی فلا فرق لاثبات ذلك المعنى بأي لفظ اتفق ظ 
واحتجخ الخالف بوجوو : الول عله اس را زب ی 
مقالتي فرعاها فادها کا سَومَهاء ٠‏ فرب ميلغ آوعی من سامح » ورب حامل ف فقه لیس 
بششيه » وزت حامل, ذه * ال من هو افقه تسه . وآداوژه كما سیم م .هو دا اللفظٍ 
المسموع : ونقلالفقه إلى من هو اف منه معناه أن الأفقة قد يتطق بفضل, معرفته 
من فوائِدٍ اللفظ لا لا یتفطن إليه غر الفقيه الذي رواه . 
الثاني التجربة دلت على ا المتاخر يُستخرج من فوائد الفاظ نمی 8 
الصلاة والسلام مالم پسبقه انح إليهء فعرفنا أن السامع لا یب أن یتسه لفواذ 
اللفظ في اخال وان كان فقيهاً ذكياً فجاز أن يتوشم ي اللفظ دنل أنه ' مساو 
للآخرء وبينهيا تفاوثٌ ل يتفطن له. ١‏ 
اثالث لو جاز للراوي تبديل لفظ الرسول بلفظ من عنيوء لجاز للراوی عن 
الراوي تبدیل لفظ الاصل بل هو آول / فان تبديل لفظ الراوي رل من تبديل, 


AY 
لفظ الشارع: ولو جاز ذلك لجاز ثلثالث الراوي عن الثاني» وللرابع . الراوي عن‎ 
الثالت. وهكذاء وذلك يُستلزم قوط الكلام الأول بالكلية» فِن لمع إذا ترجم‎ 
وبال في المطابقة عدر عليه الاتیان بلفظ لیس بینه وبين اللفظ الأول تفاوت بالكلية‎ 
فتنتفي لمناسية بين كلام النبي عليه الصلاة والسلام وكلام الراوي الأخير.‎ 
والجوابٌُ أن من ای المعنى بتمامه يُوضَفُ بانه ای کا سم وان اختلفت‎ 
الألفاظ. وغذا يُوضَفٌ الشاهدٌ والترجم باداء ما سَمِعا وان عبرا بلفظ مُرادِفٍء على‎ 
أنْ هذا الحديثٌ حجةّ لناء فإنه عليه الصلاة والسلام ذكر العلة وهي اختلاف الناس‎ 
في الفقه. فيا لا تحتف فيه الناسٌ کالالفاظ المترادفة, لا ینم منه. على أن هذا‎ 
الحديتٌ بعينه قد مَل بألفاظ عتلفة والعنی واحدء پروی: رَجم الله امرأ. ونضر الله‎ 
امرَأء ورُب حامل فقه لا فق له وغ فقيه. وهذه الألفاظ وان أمكنَ أن يكون‎ 
جیفها قول الرسول في أوقات غتلفة. لکنْ الاغلب أنه حديث واحد. اه.‎ 


وقد رایث بعض من ألف في أصول الحديث أو أصول الفقه. قد أطال في 
بيان ما قيل في هذه المسألة» فأحببتٌ أن أُورِدَ من كلايهم هنا ما يزِيدُ المألةَ جَلاك 
فأقول : 

ذهِبّثُ طائفةٌ من العلياء إلى أنه لا تجورٌ الروايةٌ بالمعنى مطلقاء وتقل ذلك عن 
کثر من المحدّثين والفقهاء وأهل الاصول. وهو مذمب الظاهرية ونْقل عن 
عبد الله بن عم وجماعةٍ من التابعين منهم أبن سيرين» وبه قال الاستلذ آبواسحق 
الا سفرائيني وأبو بكر الرازي 

قال القرطبي: وهو الصحيحٌ من مذهب مالك ويَّدلٌ على ذلك قوله: 
اتب الا عن رجل, یعرف ما بخرج من رآسه» وذلك في جواب من قال له : ۸ 
تكْبُ عن الناس وقد أدركتهم متوافرین؟ وکذلك تَرکه الاخدٌ عمن لحم فضل 
وصلاحٌ إذا کانوا لا يُعرفون ما دئون به . 


قال بعض العلماء : وني هذا إشارة إلى انتشارٍ الرواية بالعنی في عصره. وقد 


۱ ۱ Af 
كان الحديث في الصدُورء فخشي مالك أن تخلطوا فیا ححدّثون به» ترك الرواية عم‎ 
لذلك. ولو کانوا يحفظون لفظ الحديث ۸ يترك الاخذ عنهم. ونقل البيهقي واخطیب‎ 

وغيرهما عن مالك أنه منم الرواية بالمعنى في الحديث وأجاز ذلك في غیره. 
وقد شدّد بعض الانعین من الرواية بالعنى اعظم تشدید حتی ليزوا أن 
ييرّل حرف بآخر وان كان معناتما وأحداًء ولا أن قد كلمة على أخرى فإن كان 

المعنى لا ختلف في ذلك بل زاد بعضهم في التشديد فمن من تثقيل خفيفب. 

أو تخفيفٍ ثقیل » ونحز ذلك ولو خالّف اللغة الفُضْحَى . ۱ ۱ 
وذلك ما في تبدیل, اللفظ المروي من خوفب الدخول في الوعید» حيث نسي 
إلى النبي کا لفظا لم یله ولان النبي عليه الصلاة والسلام قد وتي جوامحَ ع الكلم 
واختصیر له الكلام اختصاراء وغيرُهُ ولو كان 8 أرباب الفصاحة والبلاغة الا يلغ 
درجته . وکثیرا ما ین الراوي با معنى أنه قد أتى بلفظ يقوم مام الا ولا یکول 

كذلك في نفس الامر كا ظهر ذلك في كثير من الأحاديث . ۹ 

وانظر إلى ما وقع لشعبة مع جلالته وإتقانه» فإنه سم عن إسياعيل بن عاي 
حدیث النبي عن أن یتفر الرجل. فرواه عنه بالعنى بلفظ: هي عن عفر 
فانگر إسراعيل ذلك علیه لدلالة روايته على العموم» مع أن الرواية في الاصل إا 
تدل على اختصاص الغبي بالرجال, اتب إسماعيل لا م تب له شب مع أذ دوا 
شعبة عنه إنما هي من فبيل رواية الاکابر عن الا صاغر. ۱ ۱ 

ولانه عليه الصلاة ة والسلام قد ر على من هم قول / ۵ مضجت 
اذ قال: ورسوك» فقال عليه الصلاة والسللام : : لا ونبيك. ۱ 


ولأنه عليه الصلاة والسلامقال : نضر الله مرا سم منا حديثاً فده ىا سمعه ˆ 


وقد اعتنى مسلم في صحيحه ببانٍ اختلاف الرواة حتى في حرف 1 من المتن 
رما لا يتر به ا معنى » بخلاف البخاري . وقال بعضهم : : كان ينبغي أن یکون هذا. 
الذهب هو الواقع ولکن ل یتفق ذلك . ۱ : ۱ 
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وذهب جمهورٌ العلیاء إلى جواز الرواية بالعنی لمن بسن ذلك» بشرط أن يكون‎ 
: جازما بانه اذى معنى اللفظ الذي له . وهؤلاء المجيزون‎ 
. منهم : من شرّط أن ياي بلفظ مُرادف کامحلوس مکان القعود أو العکس‎ 
. ومنهم : من شراط أن يكون ما جاء به مساوياً للأصل في الخلاء والخفاء‎ 


وقال أبو بكر الصيرفي: إذا كان المعنى مُوْدَعا في جملة لا يَفْهِمُها العامي إلا باداء 
تلك الحملةء فلا تجوز روايةٌ تلك الجملة إلا بلفظها . 

ومنهم : من شط أن لا يكون احدیث مما تَعيّدنا بلفظه. كالأذانء وهذا 
الشرط لا بد منه. ویقال إنه يحمُمٌ عليه. 

ومنهم : من شرّط أ أن لا يكون اديت من قبيل المشابه كاحاديث الصفات» 
وقد کی بعضهم الإجماعٌ على هذاء وذلك لان اللفظ الذي نکم به النبي صلى اله 

عليه وسلّم لا يُذْرَى هل يُساويه اللفظ الذي تكلم به الراوي وتحتمل ما يمل من 
وجوه التاویل آم لا 

ومنهم : من شرّط أن لا یکرن الحديث من جوامع الکلم کفوله عليه الصلاة 
والسلام : إغا الاعمال بالتیات. وقوله : من خسن اسلام. المرءِ رکه ما لا عنیه . 
وقوله : اليه على اي ونحو ذلك . 


وقال بعضٌ العلیاء : للرواية بالعنی ثلاث ضور: آحذها أن يبدل اللفظ 
رادفه» کامحلوس بالقعودء وهذا جائز بلا حلاف . وثانیها أن ین دلالته على مثل 
ما ل عليه الآرّلُّء من غبر أن يُقطع بذلك, فهذا لا جلاف في عم جواز التبديل 
فيه. وثالئها أن يَقْطْمَ بفهم المعنى ویعبر عا هم بعبارة يَقْظَعٌ ابا تدل على ذلك 
المعنى الذي فَهِمّهء من غير أن تكون الألفاظ مترادفة. فهذا موضمٌ الخلاف, 
والأكثرون عل أنه متى حَصّل القطمٌ بفهم المعنى مُستيداً إلى اللفظ زما ججردی أو إليه 
مع القرائنء التحى بالمترادفٍ. 


00 


“A٦ 

وقد تين من البحث في هذه اس دیع ال ا ل الجزي رون 
بالعنی ثانية آقوال: ‏ . 

القول الأول : قول من فرّق بين الالفاظ التي لا يال للتاویل فی ۳ 
الالفاط الى للتأويل فيها مجال, فأجاز الرواية بالمعنى في الأولى دون الثانية, قل ذلك 
بو الحسين , القطان عن بعض, أصحاب الشافعي . ویقرت من هذا القولر قول من 
فرق بين الحکم وغیری ٠‏ کل والمشترَكٍ فأجاز الرواية بالمعنى في الأول دون 
الثاني . 
القول الثاني : ول من فرق بين الأوامر والتواهي وبين غيرهماء فاجاز ارو 
بالمعنى في الأولى دون الثانية . قال الاوؤزدي والرژیانن : وشَرْطُ الرواية بالمعنى أن يكون 
ما جاء به مساوياً لاصلٍ ف الخلاء والخقاء. والا فیمتنع » ٠‏ كقوله صل الله عليه 
وسلم : لا طلا 5 إغلاق . فل جوز التعبيرٌ عن الإغلاق اکر وان كان هو 
معنا ان الشارع م يُذكره كذلك زا تصلحة. ۱ 


وجعلا مخل الخلاف في غير الأوامر والنواهي , وحزما بالجواز فيهماء ومثلا لام 
بقوله عليه الصلاة والسلام : افوا الأسوذین الحية والعقربٌ . یجور أن يقال : : أمر 
فا والببي بقوله عليه الصلاة والسلام: لا تبیفوا الذَّهَبَ بالذْهَّب إلا و 
ء. فیجوز أن يقال: نبي عن بيع الذهب بالذهب سواء بسواء. 


لقو الثالتٌ: قول من فرق بين من يحضي لفط الحديث / وبين من 
لا يُستحضيرٌ لفظه بل تسه وإئما بقي في ذهنه معناه» فاجاز الرواية بالمعنى للثاني دون 
الأول. وذلك لزه كان مأموراً باداء الحديث 3 سمه ودلك إا یکون بروایته 
باللفظ ‏ فلا مج عن ذلك بسبب نسيانه لین في سیه إلا روايثه بالعنی , أفإذا ۳ 
لفط يؤدي ذلك المعنى فقد آن با في وسعه قال تعالى : ولا يكلف الله نفس لا 
وها 1" ۱ 

. وهذا القول أقوى الأقوال» لان الرواية بالعنی إا أجازها من أجازها م من 
اع ء الا عللام للضرورة. ولا خرورة الا في هذه الصورت ولا فلا ین بذي كمال, 


TAY 
في العقل والدين أن ير تبدیل الالفاظ الواقعة في كلام النبي صل الله عليه وسلم‎ 
مع استحضاره ها > بألفاظ من عنده؛ ثم ها إلى النبي صل الله عليه وسلم بلفظ‎ 
صریح في صدورها منه‎ 

قال الاوردی في «الحاوي»: لا تجورٌ الروايةٌ بالعنی لمن يحفظ اللفظء لزوال. 
العلة الي رخص فيها بسببهاء وتجوژ لغيره» لانه تحمل اللفظ والمعنى. وعجز عن 
أحيهما فلزمه ادا الآخرء لا سيها إن كان في تركه کم للأحكام . فان ل يسه م جز 
أن پورده بخيره » لأن في كلام النبي صل الله عليه وسلم من الفصاحة ما ليس في 
غيره . 

القول الرابع : قول من فرق بينهما غير أنه عکس عكس الحكم > فأجاز الرواية لعن 
لن تحضر اللفظ لمكي حي من التصرّف فيه بإيراد ألفاظ تقوم مقام تلك 
الألفاظ في العنی وم مجزها لمن لا يُستحضيٌ اللفظء لعدم َيه من ذلك» ول یکتفب 
بوجود المعنى في الذهن لاحتمال. أن يكون ذلك المعنى آزید نما ندل عليه اللفظ 
الذي سه ٠‏ أو أنقص منه ولذا منم العلياتٌ من وضع العام في موضم اخاص: 
والطلی في موضم القیّد. ومن العكس. وذلك لاشتراطهم أن يكون ما جاء به 
الراوي مساویا للأصل . 

القول الخامس : قول من أجاز الرواية بالعنی, بشرط أن یَقتصر في ذلك على 
إبدال اللفظ ردقد مع بقاء تركيب الكلام على حاله, وذلك لان تغييرَ تركيب 
انکلام كثيراً ما مخ ل بالرم. بخلاف بدال, اللفظ مرادِقه فإنه يفي بالمقصود من غير 
حذور فيه وهو قول توی , وقد ادْعی بعض العلیاء أن هذا جائرٌ بلا حلاف . 

وال ذلك بدا القَنّاثِ بالنمّام والعکس . قال مسلم في صحیحه : حَدَّثنا 
شیبان بن فروخ وعبد الله بن محمد بن أسماء الضبعي. قالا حدثنا مهدي وهو 
ابن ميمون؛ قال دنا واصل الاحذب. عن آي وائل. عن حُدّيفة : أنه بلعْه ان 
رجلا ینم الحديثٌ. فقال حذيفة: سمعث رسول الله صل الله عليه وسلّم يقول: 
لا يُدخمل الحنة نمام . 


۳۰۸/ 


۸۸ ۱ 
حَدَنَنا علي بن جر السّعْديُ واسحاق بن إبراهيم» قال ٍسحاق: آخز 
جریر" عن منصورء عن إبراهيم ؛ عن همام بن الحارث ء قال : كان رجلٌ ينقل 
اديت إلى الأميرء قال: فجاء حقق جَنْس إلينا فقال حذيفة: سمعت رسول اله 
صن اله عليه وسلمبقول: لا يَدخلٌ ان ات . 

القرل السادس : . قول. امن قرف بين من پورد الحديث على قضد لاحتجاج 
أو ایا وبين من رده لقصدٍ الروایف فاجاز الرواية بالعنی للأول دون الثاني . 

اتقول السابع : قول من آجاز الرواية بالعنی للصحابة خاصةً. وذلك لأمرين: 
أحدّهما كوم من أرباب اللسان الواقفين على مافيه من أسرار البيان. وئانیهیا 
سماعهم أقوال النبي :صل الله عله وسلم مع مُشاهدتهم لافعالف, ووقرفهم على 
أحواله بحيث وقفوا على متصده لت فإذا روا امد بالمعنى استؤفوا المقصد 
کله . ۱ ۱ ۱ ۱ 
على اہ یکرت یرون بالعنی إلا حيثٌ لم يُستحضروا اللفظ وإذا رووا 
بالمعنى آشاروا في أكثر الأحيان إلى ذلك» فصارّت / النفس مطمئنة با يروونه بالمعنى» 
بخلافٍ من بَعْذهم» فإنهم لم يكونوا في درجتهم في معرفة اللسان. والوقوفٍ بالطبْع 
على أسرار البیان مع عدم سماعهم لشيء من أقوالِهِ عليه الصلاة والسلام» ولا 
مشاهدتهم لثيء من أفعاله.. ولا وقوقهم على حال من أحواله. وقد خکی هذا 
القول الماوردي والروياني وحزما بأنه لا جوز لغير الصحابي الرواية بالعنى ٠‏ وجعلا 
الخلاف في السألة في الصحابي دون غيره. 

وقد اسل عشم عل أذ بحض الصحابةكاو يروو الأحاديت الم كروي 
عن بعضی التابعين أنه قال : ليب ناسا من الصحابة » فاجتمعوا في العنی واختلفوا 
عل في اللفظء فقلت ذلك لبعضهم» فقال: لا باس به ما لبیل مناه حکاه 
الشافعي . وبا ری عن جابز بن عبد اشه عن حذيفة» أنه قال: إن قوم عَرَبُ ور 
الأحاديث» فنقدم ونۇخر. . وما روي عن بعض الصحابة كاين مسعود :أنه كان يقول 
في بعض ما پرویه : قال رسول اله صل الله عليه وسلّم : كذا أو نحوه. 


1۸۹ ۱ 

القول الثامنٌ : قول من أجاز الرواية بالعنی للصحابة والتابعين فقط ومنع من 
ذلك غبرهم . 

قال : لا الحديتٌ إذا قيّده الإسنادٌ وجب أن لا تلف لفظه فیدخله الكذِبُ. 
وذلك لا الرواية بالعتی - لا سيا ان تعدّدٌ الراوون بها توجبٌ رواية الحديث على 
وجوه شتى تلفة في اللفظ. والاختلافٌ في اللفظ کثیراً ما یوج الاختلاف في 
المعنى وان كان يسيراً بحيث لا يشر به إل قليلٌ من أهل الفضل والتّل» 
والاختلافٌ في المعنى يدل على أنَّ ذلك الحديث ل يُرْوَ كما يتبغي. بل وفع خطأ في 
بعض رواياته أو في جميعها, فيكون فيها مالم له التي صل الله عليه وسلم . 

وهذا المحذور إنما يظهر بعد تدوين الحديث وتقییده بالاسناد, فإذا منم أتباع 
التابعين فمن بَعْدَهم من الرواية بالمعنى لم يَظهر ذلك المحذورء هذا فحوى كلامه. 

هذل وقد كان التابعون فريقين. فريق يورد د الأحاديث بالفاظهاء وفريق 
پوردها بمعانيهاء روي عن ابن عون أنه قال : كان اخسن وإبراهيم والشعبي يأتون 
بالحديث على المعاني» وكان القاسم بن محمد وابنٌ سيرين ورجاءٌ بن حيوة يعيدون 
الحديث على حروفه. وروي عن سفيان أنه قال : كان غمرو بن دينار يِحدِّتُ احدیت 
على العنی» وكان إبراهيم بن مَيْسَرة لا يحدْتُ الا على ما سيمع . 

وهنا مت الاقوال الثهانية التى قيلت في آمر الرواية بالمعنى . 

وقد دکر بعضهم قولاً تاسعاء وهو قول من قال: تجور الرواية بالمعنى إن كان 
موب الحديثٍ لا فإن كان مُوْجَمهُ عَمَلا ل جز في بعض, كحديث أبي داود وغيره : 
يفتاح الصلاة الطهُور. یلها التسلیم . وحديث الصحیحین : ۳ من الدّوَابٌ 
کلهن فواسق بفتلن في الل واخرم : العْرَات» والحذأة والعرت. والفارةٌ 
وَالكَلْبُ العقور. وور في بعض . 

وقد آشکل هذا القول على كثيرٍ من الباحیین وذلك لذن موجب ب الحتديث إن 
كان علا يجب الاحتياط فيه كيرا لان الرواية بالعنی كثيراً ما لا تكونٌ وافية 


۳۹ 


14۰ 
بالقصود ٠‏ فکیف تسو الراب بل فيه مطلقأ مع ال کر من العلاء 5 ۽ قد در 
في أمر الجلم يُريدون بذلك ما یلق بالاعتقاد - مالم یشلدوا في غیرد افقالوا: 
لا بل فيه إل الدلِيلٌ القطعي , وذلك إما آيةّ صريحةٌ فية: أو حديث متواتر كذلك. 
أودليل عقلي لیس فيه شبهة : ۱ ۱ 
وقد تعرض الأستاذ الاجر أ بو احسین أحمد بن فارس لامر لاوا الم في 
رسالته التي سَمَّاها ساجذ لعلم» فقال في باب القول في ال ذهب اناس إلى أ أن 
الْحِدّثَ إذا رَوَى فلحن. ٠‏ لم جز للسامع أن محَدّتَ عنه الا تا ىا سَمعه / وقال 
آخرون: بل على الا ييه - إذ كان مال ری س مغرباً صحيحا مقوماً. 
بدليل وله وهو أ نه معلوم أن رسول الله صل الله عليه وسلّم كان فص العرب 
وأعرتها. وقد نزّهه الله عز وجل عن اللّحْنء وإذا كان کذا فالوجه أن پروی كلامه 
مهذّباً من كل لحن وکان شیخنا آبو الحسن علي بن إبراهيم القطان يكنب احدیت 
على ماسمعه لحنا. زیکتب عل حاشية شية كتابه: كذا قال» يعن يعني الذي حدله, 
والصوات كذاء وعذا اجنین ما سمعت في هذا الباب . ۱ 
فإن قال قائل : فا تقول في الذي سکره عل بن ابراهیم عن محمد بن 
يزيد حدثنا حمد بن عيد الله بن 5 حدثنا أي عن محمد بن اسحاق. غن 
عبد السلام , عن الزهري.. عن محمد بن جير بن میم عن بيه » قال : فام 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم ايف من مِى» فقال: نضر الله امرّأ ب سم مقالتي 
لها کا َع فرب حامل فقو عر فقيهى ورب امل فقو إلى من هوأ مه 
وقد آثر رسول الله صل الله عليه وسلّم أن ييلع للم كا سمع . د 
قيل له : إغا أراد أن يله في صحة امن واستقامة لا به من غير زيادة 

ولا نقصان یغیران العتن» اما أن یسمغ اللّحَن فیوذیه فلا. ۱ 
وبَعْدُ فمعلوم أن البي صل الله عليه وسلّم كان لا یلح ميا ی 
مفالته عنه في صح اه ۱ ٤‏ ۱ 


۱۹۱ 

وقال في باب الاجازة: ولعلَم أن جماعةٌ من الناس سلکوا فيا تم ذكرنا له 
مسلکا, لعل غیره اسهل منه وأقرّبُ من التعمق والتنطع» فقالوا: إن حَدَّتٌ الْحدّتَ 
جاز أن بقال: خَدّثناء وان قرىة عليه لم یز أن يقال: حدّنا ولا آخرناء وان حَدَّتَ 
جاعة لم جز للمحدَّثِ عنه أن يقول: حدّثني. وان خدّث بلفظه لم جر أن يُتعدّى 
ذلك اللفظ وإن كان قد أصاب المعنى. 

قال أحمدُ بن فارس: وهذا عندنا شديدٌ لا وَج لهء لأنْ من العلاء من كان 
| اللفظ فيؤديه ومنهم من كان لت بالعنی وان تغيرَ اللفظء وبلغنا أن اس 
كان مد على المعاني» والتتبت حسَن لكنْ أهل العلم قد يتساهلون إذا آذوا المعنى » 
ويقولون : لوكان دا اللفظ واجباً حتى لا یغفل منه حرف لامْرَهم رسول الله 
صل الله عليه وسلم بإثبات ما یسمعونه منه كما مهم باثبات الوخي الذي لا جوز 
تغييرٌ معناة ولا لفظه. فليا لم يأمرهم باثبات ذلك دَلْ على أن الامر بالتحديث أسهل 
وان كان أداءٌ ذلك باللفظ الذي سمعه أحسَنّ .وبالله التوفيق 


وقال في باب الفْرّق بين قول المحدّث : حدثنا وبين قوله : أخبرنا: ذهب أك 
علمائنا إلى أنه لا فرق بين قول الحذت: حدئنا وبين قوله : أنبآنا. وذهب آخرون 
إلى أن قوله : حدُّنا دال على أنه سَمِعَهُ لفظاًء وان قولّه: أنبأنا يدل على أنه سمعه 
قراءةٌ عليه» وهذا عندنا باب من التعمّق, والأمرٌ في ذلك كله واحذ. 


سمعت عله بن أبي خالد يقول: ما سَمِعتٌ محمد بن أيوب يقول في حدیثه لا 
انان وما ممعناه یقول: حدثنا: وان أيوب عندنا من كبار الحلئن والذي 

حكيناه عنه دلیل على ما قلناه من أن التحديث والإخبار واحد. فأمًا العرت قلا فرق 
عندهم بين قول القائل : حدّثني وبين قوله: خر وقد سَمّی الله تعالى كتابَهُ حديثا 
مرف ون مر وال هو الي ثم ان الشاعر یقول مرة هذا ومرة هذا. آنشني أبي» 
قال أنشدني أبو إسحاق الخطيب: 

وَبرئْتاني أن تيْماءَ مزل لَيْلَ إذا ما الصيف أَلقَى الَرَاسِيَا 


۳۹۰/ 


۲ 
وأنشدنیه غيره وداي 
i ۱‏ 
تون ۳ 1 8 ی مل" سك و 
وحدنتماني نم اموت بالقری ‏ فکیف وهاتا هضبة وقلیب 


وأنشدني غيره : وحَيرتمان . 

وقال الحانظ این حجر في اشر ج ية الفكر : وأما الرواية بالعنى فالخلا 
فيها شهير, والأكثرٌ على الجوازء ومن أقوى حججها الإجماع على جوازٍ شرح الشريعة 
تلعجم بلسا: نهم للعارف بد فاذا جاز الابدال بلغة أخرى فجوازه باللغة . العزبية 
أولى» وقيل: إغا تجوز في الفردات دون الرکبات» وفیل: إنما جور لن بستحضر 
للفظٌ لِيتمكنّ من التضرف فيه وقیل : إنما جور لمن كان تحفظ الحديتٌ من لفظه 
ربق معناه مُرْنَسِا في ذهنه. فله أن يوه بالعن لمصلحة تخصيل الحكم مه 
بیخلاف ص كان مُستحضراً للفظه . 


وجميع ما تدم تعلق بالجواز وده ولا شك أن الأول ایراد ا حدیٹث ال 


دول التصرف فيه » قال القاضي عیاض : ينبعي سد باب الراوية بالعبی » للا باط 
من لا مسن ممن ی انه بحسن» كا وقم لكثير من الرواة قديماً وحديثاً, واف لوف 


راشار بعض من ا معن النظر في هذه المسألةء إلى أن الأدلة التي بو 
الجیزون للرواية بالمعبى ۳ تدل على جواز ذلك تلضر ورة . وذلك | إذا لم یستحفیر 
الراوي. لفظ الحديث؛ وما بقي 5 ذهنه معناه. ومع ذلك فقد كان الحتاطون. ف 
الأمر» يشيرون إلى أن لرواية إنما كانت بالمعنى . 


فال » أو تحر هدا را اأ ذلك من الالفاظه روي ذلك الحا عن 


ابن مسعود وأبي الدرداء وأنس 


14۳ 

قال اخطیت: والصحابة أربابٌ اللسان واعلَم الخلق بمعاني الکلام» وم 
یکونوا يقولون ذلك إلا تفا من الرَلّلء لعرفتهم بمافي الرواية على العنی من 
الخطر. 

وأمًا استدلالهم بالإجماع على جوازٍ شرح الشريعة للعجم بلساتهم للعارف 
به» وأنه إذا جاز ذلك بلغة أخرى فجواره بالعربية ول قفيه أمران : 

لام الأولٌ: أنَّ ذلك إغا أجيرٌ للضرورة وهو شرح الشرع لمن لا مین 
العربية» بلسانه الذي يحيننه, لاسییا إن كان من دل في الدّين حديثا. و يكن له 
مام بالعربية» فإنه یعرف الدّينَ أولا لیم ثم یم بان يَتعلّم من العربية ما يعرف 
به ما یلزمه من أمر الدين رأساً من غير احتیاج إلى ترمة وذلك تقدياً للأهم على الهم . 

قال الإمامٌ الشافعی في «الرسالة» في أصول الفقه(): فإِنَ قال قائل: ما اجه 
في أن کتاب الله خض بلسانٍ العرب لا يُحالِطهُ فيه غیره, فالحجة فيه كتابٌ الله 
قال الله تبارك وتعالى: وما أَرْسَلنا من رسول, لا بلسانٍ قومه لین لحم » . 

فان قال قائل: فإنَّ الرسل قَيْلَ محمد صل الله عليه وسلّم كانوا يُرسَلونَ إلى 
قومهم خاصّة وان حمداً صل الله عليه وسلّم بْب إلى الناس كافة. قيل: فقد 
حنمل أن یکون بعت بلسانٍ قومِهِ خاصّةً. ویون على الناس كافَة أن يَتعلّموا لسانه 
أو ما آطاقوه منهء ويحتملٌ أن يكوك بُعِثٌ بالسنتهم . 

فإن قال قاثل : هل من دلیل, على أنه بيت بلسانٍ تویه خاصة دون ألْسِنةٍ 
العجم؟ قال الشافعي : فالدلالة على ذلك یی في كتاب الله عز وجل في غير موضعء 
فإذا كانت الألينَُ غدلفة با اه بعضهم عن بعض. قلا بد أن يكون بعضهم 
عا بعض. وآن کون الفضل في اللسان تم على التابم . 

وأولّ الناس بالفضل في السا من لسالهُ لساك النبيّ صل الله عليه ولم 
ولا تور والله تعالى أعلم ‏ أن يكونّ آهل لسانه أتباعا لأهل لسانٍ غير لسانه في 


(۱) ص 15. 


ام 


۹ 
/ حرف واحد بل کل لان تم سای وکل اهل دين له فعلیهم ام د دینه . 

وقد بين الله تعالی ذلك في غير آية من كتابهى قال الله عي ذکره : واه یل 
زب العالمين» نرَّل به روم امین عل قلبك لتکون من رین بلسان عَرَبِي 
مین » وقال: «وكذلك أنزلناه حکباً عریای وقال: «وكذلك أَوْحَيّنا إليك ترآ 
غری لیر | م القری وم ن وا وقال تعانی: لحم والکتاب لین نا جعلناء 
رانا غریباً لعلكم تعقلون» . ۱ ۱ 

ثم قالّ: مل كل سلم أن م لسن الب ما هن 

به أن لا إله إل الله وت لا شريك له ون مدا عبده ورسوله: يدو به تا الله 

تعالی ؛ وینطق بالذکر فیا افترض عليه من التکبیر» ویر به من التسبيح. والتشهد 
وغير ذلك وما ازداد من العلم بالاساي الذي حغله الله لسان من ختم ا به نيوله 
وأنزل به آخجر کتبه كان حيرا له كما عليه أن یلم الصلاة والذکر فيهاء وياي یت 
وما مر بإتياته ويُتوجة لما وجه له ویکون عا فی افترض عليه لا متبوعاً. 

الامر الثاني : آن استدلالهم ما دکر غير ظاهرء وذلك ام إن ن ارادوا “أن 
الحديث حيث جاز [بدال ألفاظه بالفاظ آخری من اللغة لامج عل طریق 
الترحمة. يكونُ ابدال آلفاظه بألفاظ آحری من اللعْةٌ العربية على طريق الرواية بالعیی 
أولى بالجواز: رد عليهم القرآن. فا فإنهم أجازوا إبدال آلفاظه ؛ بألفاظ أخرى من ال 
الاعجمية على طریق الترجمة ول جز أحدٌ إبدال ألفاظه بالفاظ أخرى ‏ من اللغة 
العربية على طريتي الرواية بالمعنى . i:‏ 


وهم أن يقولوا: إن بيهها فرقاً من وجهین: ۱ ظ 
أحذهما أن القرآن معجز. والإعجارٌ فيه يَتعلّقُ باللفظ والمعنى» فإذا أجیر إبذالٌ 


ألفاظه بألفاظ ان أخرى من اللغة العربية على طريق الرواية الى ر خلال ا 


ذلك . 


۹5 

فان آشکل شيء منه على من یعرف العربية: أَزِيلَ إشكالهُ بطريتي التفسیر 
أو التأویل. بخلاف بدال آلفاظه پالفاظ آخری من اللغة الأعجمية على طریق 
الترجة لن لا بحسن العربية. فإنه مم الاضطرار إلى ذلك؛ ليس فيه ما ذکر من 
الالتباس. وأمّا الحديث فإنه ليس کذلك. فلا محذور في ابدال الفاظه بألفاظ 
أحرى» سواء كانت من اللغة العربية أو الأعجميّة. 

الثاني آن القرآن متوائرر مشهور عند الأمّة بحيث لا فى آمره على أحد 
منهم. فلا اعي لروايته بالمعتى. لانها إنما أُجيرَتُ للضرورت وإن أطلق الإجازة 
أناسٌ لم ينوا النظر في المسألة» ولا ضرورة تلجىء إلى ذلك في القرآن. وأما الحديث 
فكثيرٌ منه من قبيل أخبار الآحاد التي مختص بمعرفتها رد أو بضع أفرادء فإذا مب من 
لا يستحضٌ اللفظ من روايته بالعنی, ربا ضام كث من الأحكام المّهِمّة التي وَرَدْتْ 
فيه فوع الجمهورٌ ذلك. الا أنه يقال: إن كثيراً من منم الرواية بالعنی كأهل 
الظاهر قد جروا على طريقة قويمة لا يَضِيع فيها شيء من الاحکام. وقد مب ذكرها 
في مقاله ابن حزم( . 

وقال الطييْ في «الخلاصة في أصول اخدیث»(): قال في شرح الستة: 

ذَعْبَ قومٌ إلى آتباع لفظ الحديث» منهم ابن عمرء وهو قول القاسم بن محمد 
وابن سيرين ورجاء بن حَيْوَة » ومالك بن آنس ۰ وابن عيّيئة » وعبد الوارث > 
ويزید بن ززیم ووهب. وبه قال أحمذ ویجیی . 

ودب جماعةٌ إلى الرخصة في نقله بالعنی, منهم اس والشعبي والنخمي . 
قال اب سيرين: كنت اسمَم احدیث من عشرة ال مخت / والعنی واحد. وقال 
سفيانٌ الثوري : إن قلث: إني أحلیُکم كيا سيعت فلا تصلْقون, فإنماهوالمعنى . 
وقال وكيم : إن ل يكن العتی واسعاً فقد َلك الناس . 


)1 في ص ۱۷۸ . 
)1{ ص ۱۱۱ . 


iY 


1۹ ۱ ۱ 
وقال ابن الصلاح: من نیس عالاً بالألفاظ ومقاصدهاء ولا خبيراً با ل 
بمانیها لا جور له الرؤاية بالعنی بالاجاع بل يتعين اللفظ الذي سَمِعّه» وان كان 
عالاً بذلك فقد مه قوم من أصحاب الحديث والفقه والاصول. وقالوا: لا جور إل 
بلفظه . وقال قوم : لا تجوز في حديث النبي صلل الله عليه وسلّم رتور في غيره. 
وقال جمهور لسلف والخلف من لطراتف : ور في الجميع. لذا قَطِمْ دا 
العنی. وهذا في غير المصتفات ‏ أمّا المصتف فلا يجوز تخیر له | أصل وان كان 
تمعناه . ۱ : أ 
اقول: قول من دب إلى التفصيل هو الصحیخ. لانه صلوات الله یه 
عليه أفصح من نطق بالضاد. وی تراکییو آسر از ودقائق لا يوق علیها 1 پا کےا 
هي ان لكل ترکیب من التراكيب معنى بحسب الفصل والؤضل. والتقديم. 
والتأخيرى لولم راغ ذلك لذهبّت مقاصذ‌ها. بل لكل كلمة 2 مع صاحبتها خاي 
مسقل کالتخصیص, والإجمال وغیرها(۱). : 


كذ ی ای مک یت ال زیخ ال لات 
اي فحنتها وزعاها را فرب حامل فقه غير فقي رب حايل ف فقو إلى من 
هو آفقه منه . رواه بو دود والرمذي عن ابن مسعودا ٠"‏ 


5 وقع في الأصل وني «الخلاصة» للطيبي : (کالتخصیص والاعتهام وغيرهما) . اه کی 
تری. 5 : ۲ ۱ 
(؟) عزا الامام الطيبسي رحه الله تعالى حديثٌ (نضر الله عدا سم مقالقي نحفظها . 0( 
إلى أبي داود والترمذي عن:ابن مسعود . وأبو داود لم یرو حديتٌ ابن مسعود هذاء وإنا روی حدیث 
زيد بن ثابت» في کتاب العلم في (باب فضل نشر العلم) ۳ ETA:‏ ولفظلة: : «سمعت رسول الله 
صل الله عليه وسلّم یقرل: : نضر الله ازع منا خی حفط حتى له فرب حامل, فقو إلى 
من هو اف منه. ورب حامل. فقو ليس بفقيه». ظ 

أما الترمذي فرَوَى حديث ان مسعو في کاب العل في یاب ما جا في لحث عل ی ۳ 


1۹۷ 
وکفی بهذا الحديث لفظأ ومعتی شاد صدق على ما نحن بصَتَده فانك إن 
هه اس 7 8 0 8 Ê‏ ۳ 
آقمت مقام كل لفظة ما يشاكلها أو يرادفها اختل المعنى وفسد. 


- الشَّاع) ۳6:۵ رواه عنه من طريقين: طريق ساك بن خرب» عن عبد الرحمن بن عبد الله بن 

مسعود » عن آییه, وطريق عبد اللاك بن عم عن عبد الرهن» عن أبيه: ولفظه في الطریی 
الأولى : نف اله ميا بع مت سی فلت کا یع۰ فرب ست ات . وف الطريق 
الثائية : انضر الله امرءا سم مقالتي فوعاها مخفظها وبلفها فرب حامل فقه إلى س هو أفقه 
مه , 

ورواه ابن ماجه في مقدمة «السنن» في زياب من بل علیا) ۱ من طريق ساك 
تصّراً. وغزا الحافظ ار في دتحغة الأشراف» /9:هلاء حدیث ابن مسعود إلى الترمذي من 
الطريقين وإلى ابن ماجه. ول عزہ إلى أي داود. إذ لیس هر عنده کا أسلفت. 

والحديتٌ بلفظه المذكور تقریباً رواء ابن ماجه في مقدمة «السنن» ۸۱:۱ في (باب من بلغ 
علبا) کا يل : «عن انس بن مالك قال قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : نضر الله بدا سوم 
مقالتي فوعاهاء ثم بِلّْها عني. فرب حامل فقه غير فقيه» ورب حامل فقه إلى من هو آققّه منه». 

نالطيى وهم 5 عرو الحديث إلى ۳ داود ‏ وعرود ال ابن مسهود ) وما ذاك إل للاعت‌اد 
على اف والحفظ وان كا يقولون. وب رحمه الله تعالى على هذه الرواية ما بناه من المعاني 
الدقيقة, والحديث قد روي بطرق كثيرة صحیحة. بالفاظ أخرى مقاربة, وعلى كل حال: الخطب 
سهل . ل 

أما مرتبة الحديث؛ فمن رواية الترهذي فقد قال فيه : «حديث حسن صحيح»؛ ومن رواية 
ابن ماجه هو حدیث ضعيف؛ ففبي ستله (محمد بن إبرأهيم يم اللعشقي) » وهو منكر الحدیث. و فیه 
أيضاً (معان بالتون ‏ بن رفاعة) وهو لن الحديث كثير الإرسال. فالحديٌ بهذا الاسناد 
ضعیف ۰ ولکن له شواهد كثيرة نقوبه وتشده. 

كال الزمذيٍ بعد رواية حدیث زید بن ثابت: «وفي الباب عن عبد الله بن مسعود 
ومعاذ بن جل وجبير بن مطیم داب الدرداءء وأنس؛. انتهی . وقال الحافظ أبن حجر في 
«نخريج تختصر این الحاجب» : وحديث مشهور: رج ف «الستن» أو بعضها من حديث 
ابن مسعودء وزيد بن تابت ‏ وجبیر بن مطعم ؛ وده این حبان والحاكم . وذكر أبو القاسم بن 

2 2 8 

منده في «تذکرته» أنه رواه عن الصطفی صل الله عليه وسلم أربعة وعشرون صحابیاه. آفاده 
اناري في «فيض القدير» 584:5 . 


۹۹۸ 
فإنك لو وضعت موضع : : نضر الله رحم الل او عفر ال وما شا 
عدت نمی ان من حَقِطَ ما سبغه واذّاه من غير تغيير, فإنه جل العنى عا 

طری ومن بَدّلَ وغيرَ فقد جعله یل ذاوياً. 


وكذا لو أن نت ار متاب العید فات المعنى أن العيودية هي الاستکان ولمم 
لامر الله ورسوله بلا امتناع ولا استنکاف من آداء ما سم إلى من هو اعلم منه. . 
وحصّت المقالة بالذكر من بين الکلام. واخس ان حقيقة القول هو الب 
من اطروف ارف يدل على وجوب أداء اللفظط السموع . 


وإرداف وعاها: حفظها مشر بريد التقرير؛ أن الوعي | إدامة الحفظ وعدم 
النسیان . ولي رواية أخرى : ها کا متا 3 ادها على رها وبَلّغها ونوا 
دلالة على أن تلك المقالة مستودعة عنده. واجب أداؤها إلى من هو أحق بها وأهلها 
غير مغیرةٍ ولا متصرف فيها. ۱ 0 

وكذا تخصيصٌ ذكر الفقه دون الجلی للإيذانٍ بن الحاملٌ غيل عار من العلمء 
إذ الفقة علم بدقايقٌ مستتبطة من الأقيسة والتصوص ‏ ار قيل: اف رم 

وكذا تكرير رت وة كل معو نش فان السامغ 1- خد رجلين» | ما 
ان لا يون فقيهاً قیجب عليه أن لا غرم لانه غير عارف بالالفاظ التشاکاة 
فیخطی ء فيه أو يكونّ عارفا بها لكنه غير بليغ, فراع الترايفين موضع 
الاخر ولا بف على رعاية المناسبات بين لفظ ولفظ . ان المناسبة لها خواص ومَعانٍ 
لا بقف عليها ال ذو دربة بأسالیب ب النظم ۰ کیا قررناه في (شرح التبيانم: في تسم 
الفصاحة . والله اعلم) . ۳ 


0 قول الطيبي : (واناطة . ..) خطاً لغری والصواب لغة: ت te‏ 
في اللغة. نعل وأناط) ده رباع وإغا فيه إناط) ثلاثياً . ۱ 


۹۹ 
واعلّم أن الحديتٌ الروي بالعنی نما يُسِتسْهَدُ به فیا يعلق بأصل المعنى نقط 
فاستدلال بعضهم بنحو تقديم كلمةٍ على أخرى فيه أو نحو ورود العطف فيه بالفاءٍ 
دون الواو أو بالعكسء ليس في محله . وکذلك استدلال بعضهم به في الأمور التعلْقة 
بالألفاظ وتركيبهاء وذلك لان كثيراً من كان يروي بالمعتى, / كان لا مهتم حين 
الرواية بمراعاةٍ ذلك بل كان بعضهم ليس له وقوف تام على اللغة العربية» فضلا 
عن أسرارها الي يختص بعرفتها آناس من أثمة اللسان. 


في عام المعاني والبديع والبيان؛؛ طبعته دار عالم الكتب في بیروت سنة ٠٤١١‏ . 


وللمؤلف الشيخ طاهر الجزائري رحمه الله تعالى کتاب «التبيان لبعض الباحث المتعلقة 
بالقرآن»؛ قال تلمیله الأستاذ محمد كرد علي في ترجته له في كتابه (المعاصرون) ص )۰۲۷ وهو 
یذکر بعض مؤلفاته : «والتبيان لبعض الباحث التعلقة بالقرآن. وهي المقدّمةٌ الصغرى من مقدمي 
تفسيره». انتهی . وهكذا طبع على وجه الكتاب أيضأء وهو مطبوع جطبعة المنار بالقاهرة سنة 
4 في ۲۸۰ صفحة ولحسن هذا الكتاب وتفرده بمبلحث نادرة محققة: قمت بخدمته وضبطه 
والاعتناء به وطبع پیروت سنة 21411 طبعة ممقّقة في ٠٠١‏ صفحة بفهارسه العامة. 


وفد تعرض رحمه الله تعالى لمبحث (رعاية الناسبات) في كتابه «التبیانه فقال في ص ۲۸۰ 
من : «البحث الرابع في الامور التي تَحَدْتُ لاجل مراعاة الفراصل .اعلم أن الناسبة أمرٌ مطلوب في 
اللغة العربية» ینب ها آموز الف الأصل» وقد تتبّع الشيخ شمس الدين بن الصائغ الحنفي : 
الأمورٌ التي وفعت في آخجر الاي مراعاة للمناسبة» فعتر منها على نی وأربعين آمرأ وقد در ذلك 
ف کتاب «إحكام الرّاي في أحكام الآي». وقد رآینا أن نورد تلك الأمور هنا فإنها مما ينبغي 
الرقوف علیه» . 

ثم دک أربعين تموذجاً جاءت في آياتِ القرآن الکریم؛ زوعبت فیها اللاسبة» منبا تقدیم 
الفاضل عل الأفضل نحو یرب ارو وموستی): ومتها تقديمُ ما هو متاخر في الزمان. نحولفله 
الآخرة والأوقَّ. ولولا مراعاة الفواصل دمب الاول کقوله تعالى: له السدٌ في الأول 
والاخرةکه. ومنها حَذْفُ ياء الفعل غير المجزوم» نحو طوالليل إذا یس . ومنبا زيادة حرف امد 
نحو طالظنوناه وانولا ی وهالسّبيلا» . ومنها از آغرب اللفظین نحو من یی 
و یل : جائرة؛. انتهی . وهو مبحث جدیر بالوقوف عليه لطرافته وفرادته ونفاسته. 


لضن 


ونب 

وقد ذكر العلامة جلال الدين السيوطي حكم الأحاديث رون لعی ‏ عند 
علماءٍ العربيةء في كتاب «الاقتراح في أصول النحوه فقال: فصل: . 

اما كلا صل اله عليه وسم تست مه جا بت أنه قله عل اللا 
المروئ» وذلك تادر جدأء وإنما يوجد في الأحاديث القصار على قلزٍ ایض فان غالب 
الأحاديث مروية بالمعنى ؛ وقد تداوليها الأعاجمٍ والمولدون قبل تدوینها فرووما يما 
أدت إليه عبارتہم» فزادوا ونقصوا وقدموا وأخرواء وأبدلوا ألفاظا بألفاظ وفذا 
تری الحديتٌ الواحد في القصة الواحدة مروياً على أوجه شتى بعبارات غتلفة. ومن 

م أنكرٌ على ابن مالك بات القواعد النحوية بالألفاظ الواردة في الحديث. 


"وقال أبوحيان في «شرح التسهیل»: قد أك هذا الصنف من الامبتدلال با 
نم في الأحاديث على إئات القواعد الكلية ف لسان العرب: وما رأيت أحدا: من 
التقذمین والمتأخرين سَلّك هذه الطريقة غيرَهُ على أن الواضعين: الأولين لعلم 
النحوء المستقرثين للأحكام من لساب العرب؛ كأي عَمْرِو بن العلاء وعيسبى. بن عمر 
والخليل وسيبويه من أثمة انبصریین. والكسائي والغراء وعليّ بن مبارك الأحمرٍ 
وهشام, الضریر من آئمة الکوفین. ل يفعلوا ذلك» وتبغهم على هذا السلك 
المتاخرون من الفريقين وغیژهم من نْحاةٍ الأقاليم . کنحاة بغداد وأهل, الأندلس ' 

وقد جری الکلام في ذلك مع بعه بعض المتأخرين الأذكياء فقال : اما ترك العلا 
ذلك لدم وثوقهم بان ذلك لفظ الرسول صل الله عليه وسلّم ! إذ و نو بذك 
ری مجری القرآنٍ في إثبات القواعد الكليةء وإغا كان ذلك لامرین : 5 

أحدهها أن ن الرواة جوزوا النقل بالعنی ؛ فتحل قصة واحدة: قد جرت في 
زمايه صلى الله عليه وسلّم , لم تتقل بتلك الألفاظ خیعها؛ نحو ما روي من قرله: 


زوجتکها ا مَك من القرآن. ملكتكها با مَمّك . خذها بما مَعَك. وغير ذلك من 
لالفاظ الواردة في هذه القصة, ٠‏ 


فعلم یبا أنه صل الله عليه وم لفط بجميع هذه الألفاظ: ابل انز 
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بأنه قال بعضّهاء إذ يحمل أنه قال لفظاً مُرادِقاً هذه الألفاظ غيرّهاء فانّت الرواة 
بالمرادفِ» ول تأت بلفظهء إذ المعنى هو الطلوب ولا سیا مع تقادم السياع وعدم 
ضبطه بالكتابة والاتكال على الحفظ. والضابط منهم من ضیّط العنى» وأما ضبّط 
اللفظ فبعيد جداً ۷ سيا في الأحادیث الطوال وقد قال سفیان الثوري : اب قلت 
لكم: إني أحدكم كا سَمِعبٌ فلا تُصَدّقوني» إغا هو العنی. ومن نظر في الحديث 
أن نظر عم العلم اليقين أنهم إنما پروون بالعنی . 

الأمر الثاني أنه وقم لح کثیرا فیما زوي من الحديث, لان كثيرا من الرواة 
كانوا غير عرب بالطبع» ولا يُعلمون لسان العَرّب بصناعة النحو, فوفع اللحن في 
كلامهم وهم لا بعلمون ذلك وقد وفع في كلامهم وروايتهم غير الفصيح من لسان 
العرب . 

ونعلم قطعاً من غير شكك أنْ رسول الله صل الله عليه وسلم كان أفصح 
الناس» فلم يكن ليتكلّم إل بأفصح. اللغات وأحسَن التراكيب وأشهرها واجزشا؛ 
وإذا تلم بلغةٍ غير لغيه فإها تلم بذلك مع أهل تلك اللغة على طريق الإعجاز 
وتعليم. الله ذلك له من غير معلم والصنف قد أك من الاستدلال بما ورد في الاثر 
متعقباً بزعمه عل النخویین, وما أمعْنَ النظر في ذلك» ولا ضجب / مَنْ له التمبيز» 
وقد قال لنا قاضی القضاة بدر الدين بن جماعة ‏ وكان من خذ عن ابن مالك »> 
قلت له : يا سيدي هذا الحديث روابة الاعاجم ووقع فيه من روأيتهم ما یعلم أنه 
لیس من لفظ الرسول, صل الله عليه وسلم »فلم میب بثيء . 

قال أبو حیان: وإنا آمعنت الکلام في هذه المسآلة لثلا يول المبتدىء: ما بال 
النحويين يُستدلون بقول العَرّب وفيهم السلم والكافر» ولا يُستدلون با روي في 
الحديث بلقل العدول کالبخاري ومسلم وأضرایهیا؟ فمن طالع ما ذکرناه آدرك 
السبب الذي لاجله لم یستدل الا بالحديث. انتهی کلام اي حیان بلفظه. 

وقال آبو الحسن بن الضائع في «شرح ابمل»: تجويرٌ الرواية بالعنی هو السبّبُ 
عندي في ترك الائمة کسیبویه وغيره الاستشهاد على [ثبات اللغة بالحديث» واعتمدوا 


TIE, 


۷۲ ا 
في ذلك على القرآن وصريح النقل عن العرب. .ولولا تصريحٌ العلياء بجواز النقل 
بالمعنى في الحديث, لكان الأول في إثياث فصيح اللغة كلام لي صل الله عليه 
وسلم "لا نه آنمح العرت . ۱ ۱ 

قال : وعان ابن خحزوف یستشهد بالحديث کثیرا ان كان عل وه لاستظها 
والتبر اد روي ند فحسن» وان کان رز أن من َب اغقل شيا وَجَبَ خلیه استدراکه 
فلیس كما رأى. | 

ومثل ذلك ۳ صاحب «تار الصناعة؛: النحو چلم يُستبّط بالقياس. 
والاستقراء من كتاب الله تعالى وكلام. ف فصحاء العربء فقصر: ٠‏ عليهماء ميم 
اند یت . 

نعم اد عليه صاحبُ «البديع»: فقال في قعل التفضیل : لا یت ۳ 
قول من قال: إنه لايَعمَل» أن القرآن الاخباز والاشعار نطقت بمب ثم آورد 
آیات . ومن الأخبار حدیث: ما من آیام, أَحَبٌ إلى الله فيها الصوم . وما دل عل 
صحة ما مب إليه ابن الضائم وأبو حيان أن ابن مالك استشهد على لغق أكلون 
البراغيث بحدیث الصحیحین :تبون فيكم ملایْکة باللیل وملائكة بالار: وأكثر 

من ذلك حتى صاز يسميها لغة يتعاقبون. وقد استدل به السهيلي. . ۱ 

ثم قال : لكني آقول : 8 الواو فيه علامة اضما لانه حدیث تم روا 
البرار ۳ ود قال فيه: إنْ لله ملائكة يتعاقبون فيكم , ملائكة باللیل: 
وملائكة بالنهار . وقال ابن الانباري في «الانصاف» في منم أن في خبر كاد : وأما 
حديث: كاد الفقر أن يكون كفراً. فإنه من تغييرات الروات لأنه ' صل الله عليه 
وسلم افص من نطق بالضاد. - انتهى کلام السيوطي - ٠‏ ۱ 

وحدیث ۰ كاد الفقرٌ أن يكون كفراً. ضعیف. قال بعض ل امن 
أبو نعيم ني «الحلية» والبيهفئ في «الشعب» عن أنس مرفوعا: كاد الفقر أن یکون 
کفرا: وکاد اسّد أن یغلب القدر. ون لفظ : : أن سبق نّ القدز. دفي سنده و یط 


الرُقَاشِيٌ : وهو ضعیت وله شواهد ضعيقة . 


فُروعٌ ها تعلق بالروابة بالعنی 
الفْرْعٌ الأول للعلاءِ في اختصار الحديث ‏ وهو حَذْف بعضه والاقتصاز في 
الرواية على بعضه ‏ أقوال: 
لقول الأول ال من ذلك مطلْقاء بناء على الْنْع. من الرواية بالمعنىء لان 
حَذّْفَ بعض الحديث وروايةً بعضه رما أحدّث الخلل فيه والمختصيرٌ لا پشعر. قال 
تة : لت لابن البارك: غلمت آن حماد بن سلمة كان يريد أن ختصیر الحديث 
فیتقلت معناه؟ قال فقال لي : أَوَفَطِنتَ له؟ 
وروی يعقوت بن شيبة عن مالك أنه كان لا يُرى أن مَصر الحديث إذا كان 
عن رسول الله صل الله عليه وسلم . وقال أشهب: سألت مالكاً عن الأحاديث يعدم 
ها وخر ور واحد؟ قال: اما ما کان منها من قول سول الله صل الله عليه 
وسلم فإني أکر؟ ذلك وأكرَّهُ / أن يراد فيها وینقص منباء وما کان من قول, غير 
رسول الله صل الل عليه وسلم فلا أرى بذلك بأسا إذا كان العنی واحداً. وکان 
عبد الملك بن غذیر وغيره لا يجيزون أن بحذف منه حرف واحدء فان كان لشك فهر 
لغ كان مالك يفعله كثيراً.. 


اقول الثاني ابحواژ مطلقاً. وينبغي تقيبدُ الإطلاق با إذا لم يكن الحذوف 
EES‏ فان كان كذلك ل یز بلا 
خلاف. وهو ظاهر . 1 

القولٌ الثالث أنه إن لم يكن رواه على الما قبل ذلك هو أوغيره لم تج وإن 
كان قد رواه على التهام قبل ذلك هو أوغيره جاز. 

انقول الرابمٌ أنه جوز ذلك للعالم العارف إذا كان ما تزکه مُتميّزاً عما نله غير 
عل به بحيث لا بل ابا ولا تف الملا فی قله ب ما ترك 

وهذا ينبغي أن يجوز حتى عند من لم يجز الرواية بالعنی, لن المحذوف والمرويٍ 
حينئذ يكونانٍ له خبرين منفصلين, وهو الصحيحٌ كا قال ابن الصلاح. ولا فرق 


۳1a, 


۷ 
في هذا بين أن بكو قد روا بل عل ام الا 

ول جواز روايته غتضرً ما إذا كان الراوي رفیم المنرلة. مشهورا انضبط 
والاتقان» بحيث لا به زيادة ما لم یسمعه أو نقصان ما سَهمّ بخلاف من 
لیس كذلك . ۱ 

قال الخطيب: إل من وى حديثاً على التيام: وخاف ره مرةً أخرى عل 
النقصانٍ أن ينهم بانه زا في أول, مرةٍ مالم يكن سجفه أو أنه نييفي الثاني باقي 
احديث لقلة ضبطه وكثرة غلطه فواجبٌ عليه أن ينفيَ هذه الله عن نفسه . وقال 
سلیم الرازي : إن من رَوَى بعض الخبر, ثم أراد أن تلا وكان عن ينهم بان 
زاد في حديئه ) كان ذلك عُذْراً له في ترك الزيادة وکتمانها. 

قال ابن الصلاح: من هذا حالّه فليس له من الابتداءٍ أن بر خدیث غير 
تام إذا كان قد تعين عليه ادا ام لأنه إذا رواه أولاً ناقصاً أخرج بافیه عن حیز 
الاحتجاج به, ودار بين أن لا يرويه اصلا فیضیعه رسای وین أن بروبه 3 
- فيه - فتضیع ثمرته لسقوط الحجة فيه . 00 

ومن دب إلى جواز اختصار الحديث من وقد آشار إلى ذلك في مقدمة 
صحیحه حبت قال(۱): : ۱ 

م إن إن شاء اله دون في تخريج ما سل عنه تیه على شريطة سوف 
أذكرهاء وهو أن تَعمدُ إلى حملة ما سید من الأخبار عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم. ٠‏ فنقسِمها عل ثلاثة أقسام » وثلاث طبقات من الناس» على غیز تكرار إلا أن 
ان موضعٌ لاتغت فيه عن تردادٍ حديثٍ فيه زيادة معنى . أو وفع إلى جنب 
اسناد د لعلة تکون هناك, أن المعنى الزائ قي الحديث المحتاج إليه يقوم مقام حديث 
تا فلا بد من إعادة الحديث الذي فيه ما وصفنا من الزيادق أوأن يُفَصّلَ ذلك 
امعنى من جملةٍ الحديثٍ على اختصاره | إذا أمكن. ولكن تیه را َر من جايو 


(۱) 1۸:۱ پشرح الووي . 


و۷۰ 

فاعادته ببيثته إذا ضاق ذلك أسلْم. فأمّا ما وجدنا بدا من عادبّه بجملیّه من غير 
حاجة منا إليهء فلا نتونى فَصَلَه0) إن شاء الله تعالى . 

قال بعض الشراح7) عند قوله: أو أن یل ذلك المعنى من جملةٍ الحديث : 
هذه مسألة اختلف العلماءٌ فيهاء وهي روايةٌ بعض الحديث» فمنهم من متعه مطلقاًء 
ناة على منم الرواية بالعنی» ومتعه بعضهم وان جات الرواية بالمعنى إذا لم يكن 
رواه هو أو غيره بتمامه قبل هذا وجوّرّه جماعة مطلقاًء وسّبه القاضي عياض إلى 
مسلم. 

والصحيمٌ الذي ذَعْب إليه الجمهورٌ والمحققون من أصحاب الحديث والفقه 
والاصول : التفصيلٌ, وجَوارٌ ذلك من العارف إذا كان ما ترکه غير متعلّق يما رَوَاه 
بحيث لا یل البيانُ. ولا تختلف الدلالة بتركهء سواء جَوّزنا / الرواية بالعنی 
ام لاء وسواء رَوَاهُ قبل تلم لا. هذا إن ارتفعث منزلتُه عن التهمة. فأما من رواء 
تاماً ثم حاف إن رواه ثانياً ناقصاً أن ينهم بزيادة وا أو بُسيانٍ لغفلة وقلة ضبط 
انیا فلا جوز له النقصانٌ ثانياً ولا ابتداءً إن كان قد تعينٌ عليه أداؤه. 


وأما تقطيمٌ المصنفين الحديثٌ الواحد في الأبواب» فهو با جوازٍ أولى» بل یبد 
رد الخلاف فيه وقد استّمرٌ عليه عمل الأئمة الحَفَاظٍ الله من المحدّئين وغيرهم 
من أصناف العلياء . ۱ ۱ 

وهذا معنى قول ملم: أو أن يُفْصّل ذلك المعنى من جملة الحديث على 
اختصاره إذا أمكن . وقوه : إذا آمکن يعني إذا وج الشرط الذي ذكرناه على مذهب 
الجمهور من التفصیل. وقولُ: ولكِنْ تفصِيلّه رجا سر من ججلتهء فإعادته بميثته إذا 


)١(‏ هكذا في الاصل. وهو صحيح جدأء والذي في طبعات صحيح مسلم: (فلا تول 
فعله) . 

(۷) هو الامام التووي؛ وغفر الله للمؤلف تجهيل القائل! وما آدري ما الفائدة من هذا 
الطبم؟! فان ضرزه أكثر من نفعه . 


۳ / 
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ضاق ذلك أسلم . عنی ما ذكرنا وهو أنه یل ليس مرتط بان وقد 
یعس هذا في بعض الأحاديث» فيكون کله مرتيطاً بالباقي ‏ شك ف ارتباطه 
ففي هذه ال بتعین کر تمابه وهیثته. لیکون سل اف من الخطا والزللء الله 
أعلم . 

اوقد عرض ابن الصلاح في مبحث اختصار الحديث لحكم تقطيعه فقال: ۳ 
تقطيمٌ المصلف دی الواحد وتفریقه في الأبواب. فهو إلى الجوازٍ أقربتء ومن 
نم ابع وقد فعله مالك والبخاری وغيرٌ واحد من أئمة الحديث» ولا يخلو من 
كراهية واه أعلم . ۱ ۱ 

ومن بت إليه عن ذلك أحمد باه بو داود والنسائي, وقد أشكُلَ نس ذلك إلى 
مالك وأحمد. أما مالك فلا نفل آشهب عنه أنه كان یکره التقص من الحديث› وقد 
ذكرنا عبارتةُ بلفظها قرب و ا جذ فنا قل الخلا عنه أنه قال : إنه ينبغي. أن 
۳ ۱ ۱ و 

وقد با عن ذلك بای رما کان يان ين الرواة رها ان ذلك في 


القطعة الى يراد الاستشهاءٌ پا ما دق على لانکاں 3 یرادا وحذها قرب ۳ 
الفهم . وأبعد من الوَهم . ۱ ۱ 

واختار بعض این التفصیل في هذه المسألةء فقال: اد خضل ال بأد 
الحذوف لا يل بالباقي فلا كراهة في ذلك؛ وان لم محصل ذلك فلا يخلو الأمر.من 
كراهة, إلا أن درجاتها تختلف باختلاف حاله في ظهور ارتباط بعضه ببعض وخفائه . 
وقد تباعد مسلم عن ذلك فانه لكونه لم بقصد ما قصده البخاري من استتباط 
الأحكام ؛ ورد کل حديثٍ بتمامه» من غير تقطيع, له ولا اختصار إذا ذا ل يقل ف فيه : 
مثل حديث فلان أو نحره. ` ۱ ۱ 

الفرع الثاني إذا ری المحدّث الحديث بإسنادء لم اه بإإسناد د آخرى 5 
عند انتهائه : مثله أو نحوه. فهل للراري عنه أن يقتصرٌ على الإسبادٍ الثاني وف 


لفط الحديث الذکوز عقیب الاسناد الاول؟ في ذلك ثلاثة آقوال: 

آحذها ال وهو قول شعبة. فقد روي عنه أنه : قال: فلان عن فلانٍ مه 
لا تجزىء. وروي عنه أنه قال : فول الراوي : نحوه: شك. 

والثاني جوارٌ ذلك إذا عرف أن الراوي لذلك ضابط متحفظ, یدب إلى تمييز 
الالفاظ وعد الحروف, فان ل يعرف منه ذلك ل جز وهو قول سفيان الثوري . 

الثالث جوارٌ ذلك في قوله : مثله. وعدم جواز ذلك في قوله: نحوی وهو قول 
يحيى بن معين. وعلى هذا یدل كلام الحاكم» حيث يقول : إن مما يلزم اخديثي من 
الضبط والاتقان أن فرق بين أن یقول : مخله ٠‏ أو يقول: نحوهء فلا یل له أن يقول 
مثله الا بعد أن یلم أنهها على لفظ واحد» وجل له أن یقول: نحوه إذا كان على مثل. 

وهذا على مذهب من / لا جیز الرواية بالعنی, فلا على مذهب من جیزها فلا 
فرق بين مله ونحوه . وكان غير واحدٍ من آهل العلم إذا أراد رواية مثل هذا پورد 
الإسناة الثاني ثم یقول : مثل حديث قَبِلَهُ متنه كذاء ثم يُسوقهء وكذلك إذا كا 
بلحذت قد قال : نحوه . 

وإذا ذَكَر الحدّت إسناد الحديث وطرفاً من المتن. وأشار إلى بقيته بقوله: 
الحديت؛ أو وَدّكر الحديتٌ. ونحو ذلك. فليس للراوي عنه أن يروي الحديث عنه 
بکمالی ابل يقتصير على ماسمم منه وهذا أولى بانع من ¿ المسألة التي قبلها لان 
المسألة التي قبلها قد ساق فيها جع المتن قبل ذلك بإسنادٍ آخر. وقي هذه الصورة 
ل يست إلا هذا القدر من الحديث. 

وسأل بعض المحدّثين الأستاد الم في الفقه والاصول أبا إسحاق الإسفرائيني 
عن ذلك. فقال: لا یور لمن سَمِمْ على هذا الوصف أن يروي الحديث با فيه من 
الألفاظ على التفصيل . 

وسأل البرقان الفقية ال حافظ أبا بكر الإساعيلٌ عمن قرأ إسناة حديث على 


yy 


۸« ۷ ۱ ۱ 
الشيخ » ثم قال : وذكر احدیت. فهل يجوز أن محدّت بجمیم الحديث؟ فقال : إذا 
عرف الحدّت والقاریء ذلك.احدیت. فأرجو أن مور ذلك والبیان أولى أ أن يقول 
کہا کاب . 

والطريقة الل أن يقتص ما ذکره 1 عل وجهه فیقول قال : رت 
الحديثٌ بطوله, ثم يقو : واحدیث بطوله هو کذا وكذاء ویسوقه إلى آخره ۰ وهذا 
لفرغ ما تشعدٌ إلى معرفيه خاجة المعتنين بصحیح مسلم. لكثرةٍ تکرر: مش 
ونحوة ونحو ذلك» فيه 


الفرع الثالث: قال ابن الصلاح: إذا كان الحديث عند الراوي عن اين ۱ 
أوأكثي وبين رواينيها تفاوت في اللفظ. والمعنى واحد. كان له أن يجمع ینا ف 
الاسناد» ثم سوق احدیث على لفظ أحدهما حاصّ ویقول: آخبرنا فلان وفلان 
واللفظ لفلان: أو وهذا لف فلان قال أو قالا: آخبرنا فلان. آو ما آشبة ذلك د من 
العبارات . ۱ ۱ 

ولسلم صاحب الصحيح مع هذا في ذلك عبارة آحری ست ما 7 
حدثنا آبو بكر بن أبي شيبة وأبوسعيد لاش کلاهما عن أبي خالد قال أبو بكر : 

حدثنا آبو خالد الأحمرٌ عن الاعمش وساق الحديث. .فإعادتة ثانياً ذكُرَ أحدهما خاصة 
إشعار بان اللفظ الذکور له . فاما إذا ل بحص لفظ ادها بالذکر ؛ بل اد من لفظ 
هذا ومن لفظ ذاك وقال: آخیرنا فلان وفلان. وتقازبا في العنی قالا: : أخبرنا ف فلان : 
فهذا غير متنع على مذهب تجويز الرواية بالعتی. .. ۱ 


وقول أي داود صاحب الستن : حدثنا مُسدّدُ وأبوتّوة العنی, قالا: حدثنا 

بو الاحوص: مع آشباه هذا في كتايه, يحول أن يكون من قبیل الأول ٠‏ فیکون 
اللفظ لمسدّد وبوافقه أبو توبة في المعنى. وتحتمل أن یکون من یل الثاني فلا يكون 
قد ورد لفظ آحدهما خحاصة. بل رواه بالعنی عن كليهماء وهذا الاحتمال یقرب 3 
قوله : حدثنا مسلم بن إبراهيم ومومی بن إسماعيل المعنى واحد؛ قالا: جدثنا آبان . 


۷«۹ 

وأما إذا مع بين جماعة رواة قد اتفقوا في المعنىء ولیس ما أوزْدَهٌ لفظ کل 
واحد منهم. وسكت عن البيان لذلك. فهذا مما عيب به البخاري أو غیره» ولا بأس 
به على مذهب تجويز الرواية بالمعتى . 

وإذا سم كتاباً مصنفا من جماعة. ثم قابل نسختهُ بأصل بعضهم دون 
بیض . وأراد أن یُذکر جمیغهم في الإسناد ویقول: واللفظ لفلان» كا سَبَقَ فهذا 
تحمل أن يجوز كالأول. لانْ ما أورده قد سجعه بتضه من در أنه بلفظهء ویحتمل أن 
لا يجوزء لانه لالم عنذة بكيفية رواية الآخرين حتى خر عنها» بخلاف ما سبق 
فإنه الع على / رواية غير من نب اللفظ إليه. وهو على موافقتهه| من حيث المعنى. 
فأخيرٌ بذلك, والله أعلم . 

هذا وما ذكره ابن الصلاح من أن إعادةً مسلم لذکر أحدٍ الراويين خاصة یشهر 
بن اللفظ المذكورٌ له هو الظاهرٌ الباز إلى الذهن. مع احتمال. أن تكون الإعادة 
لجرد بیان أن الراويّ الذي أَعِيدَ ذكرٌ اسبه ثانياً قد صرح بالتحديث» دون الراوي 
الذي لم یذ ذکر اسمهء فينبغي الانتباه لذلك, 

وقد ستّبعد بعضهم ما ذكره ابن الصلاح من ٠‏ أن تول أبي داود: حدئنا مدد 
وأبو توبة العنی, قالا: حدثنا الأحوص. فيه احتيال» لتلا يكون قد أورد لفظ أحدها 
تخاصة. بل رواه بالمعنى عن کلیهیا؛ وذلك لأنه يدل على أن المأق به حينئذ هو لفظ 
الث غير لفظي من رَوَى عنبیا. مع أن الغالبٌ العروف في مثل ذلك أن المحدّث 
لا بد أن يورد احدیث بلفظ مروي له برواية واحدةء والباقي بمعناه. 

وقال بعضهم : هذا أمرٌ غيرٌ متبعد وقُصَارَى الأمر فيه أن يكون ملفقاً میا 
والتلفیق قد جَری عليه كثيرٌ من المحدّثين. ومنه نوم قد ذكره القوم في آجر مبحث 
صفة الرواية» كا ذکروا الرواية بالعنی في آئنائه, ولنورد ذلك لناسته لما نحن فيه › 
فتقول : فالوا: : وإذا سمخ بعض حديث من شيخ, وبعضه من شيخ آخر» فخلطه 
وعزاه جملة إليهيا مبيئناً أن بعضّه عن آحدها وبعضه عن الاخ من غير ييز لا 
سَمقه من كل شيخ من الآر جاز. 


YA, 


aT 

ومن آمثلة ذلك حديتٌ الافك في الصحیح من رواية الزهري » فإنه قال: 
حدليغروة وسعي بن ميب وعلقمة بن وقاص وه له بن عبد اله نع 
عن عائشة, قال: وکل قد حلي طائقةً من حديثهاء ودخل حدیث بعضهم في 
بعض» وأنا آوعی لحديث بعضهم من بعض» فد الحديث. ۱ 0 

وما من شيء من ذلك الحديث المرويّ على. تلك الصفت إل ور في اكم 
كأنه رواه عن أَحْدٍ الرجلين على الإبهام: حتى. إذا كان آحذهما 'نجروحاً م جز 
الاحتجاج بشيء من ذلك احدیث لاأنه ما قطعه منه إا وور أن تكون عن ذلك 
الراوي المجروح» ولا يجوز لأحد بعد اختلاط ذلك أن سقط كر جد الراویین 
ويروي الحديث عن الآخر وحدّهء بل مجب ذکرهها جميعاً مقروناً بالإفصاح . وکثیرا 
ما یستعمل التلفيقٌ آرباف المغازي والسير. وقد اتتقدوا التلفیق على الزهري, وهو 
أل من فعل ذلك. فقالوا : كان بيشي له أن يفية حديث كل واحد من 
الآخرء والأمر فيه سهل إذا كان الكل ثقا 0ك 

ام مایب خر فليس يعيب عند الجمهور الذي يز الوا بان 
هذا عبد الله بن وهبء لم يتأخر البخاري ولا غيره من الأئمة عن التخريج له» مح 
کونه كان یفعل ذلك, وآما جماد فإن البخاري لم يترد الاحتجاج به لکزنه كان يفعل 
ذلك» بل لکونه قد ساء جفظه» ولذا لم يخرج له في الأصول. واقتصر مسلم - فیا 
قاله الحاكم - على روايته عن . ثابت» مع أنه كان من الأئمة الأثبات الوصوفین بأنهم 
بلغوا درجة الابدال فتفريق البخاري بینه وبون .ابن وهبء ما برجع لا تعلق 
بالانقان واحفظ فان ابن وهب كان اد إتقاناً لا يرويه وأحفظ . 

وما قبل من أن لبخاري كان لا مرج عل این ولا نف له هو من على 
الخالب : ولا فقد عَرّحَ على البیان في بعضص الاحیان: كقوله في تفسیر البقرة : حدثنا 
یوسف بن راشد. حدئنا جریر وابو أسامة واللفظ لجريرء فدکر حدیثا. وني الصيدٍ 


,۳14 والذبائح : حدينا يوسفب بن راشدء أخبرنا وكيم ويزيدُ / بن هارون والفظ لمزيد. 


وقد رایت هنا أن أستطرد لاريم مسائل : 


۷۱ 

المسألة الأولى : قد ذکرنا فيا سبق( أنه قد ثبت ترجیخ صحیح البخاري على 
صحيح مسلم, ٠‏ فيا تعلق بأمر الصحة وأما مایت بغير ذلك فربما كان في صحیح 
سام يرجح بد عل سح ری وقد غرفت في هذا الفرع أن من روّی عن 

تین فاکش وكان بين روابتيههما تفاوت في اللفظ. والمعنى واحدء فله أن يمع بينهما 
في الاسناد. ثم یوق الحديثٌ على لفظ أحدهماء غر أن الأول في ذلك أن يُعين 
صاحبّ اللفظ الذي اقتصر علیه» ون مسلا ان ذنك , بخلاف البخاري فإنه 
فر ص 2 ۳ 
جَرّی على حلاف لار في ذلك في أكثر وضع 

وقد ذكر , بعض العتنین بصحیح مسلم شيئاً من هذا القبیل فاحببت ایراده. 

سس فمن ذلك کونهٌ أسهل متناولا: من حيث إنه جَعْل لكل حديث موضعاً 
واحدا يليق به" وجمع فيه طرقه . وآورد آسانیده التعددة » والفاظه المختلفة. فصار 
استخراج الحديث منه ومعرفة طرقه التعددة وألفاظه المختلفة سهلا. 


بخلاف البخاري, فانه یُذکر تلك الوجوة المختلفة في أبواب متفرقة وكثيرٌ 
متها ُذکرّه في غير الباب الذي تار إلى الذهن أنه أول به : لامر ما قصده الببخاري ع 
فصار استخراج الحديث منه - فضلا عن معرفة طوقه المتعددة وألفاظه المختلفة ‏ 
صعباً. حتی لد كثيراً من الحفاظ المتأخرين قد نوا رواية البخاري لأحاديث هي فیه 


(۱) ص ۰.۳۰۰ 

(۲) قلت: صحيح هذاء ولکنه قد أخرج جلة أحاديث» کرر ایراد الواحد منها في 
موضعین في کتابین بلفت ۷۱ حديثاء وقد استفدت هذا ما أحصاه الاستاذ محمد فؤاد عبد الباقي 
رجه الله تعالىء في الجزء الخامس من طبعة صحیح مسلم (فهازس صحيح مسلم) ص ۲۱۲ - 
۲ 

ولكنه توسّع في عدّما فبلّغها في کتابه الذکور إلى ۱۳۷ حدیث: إذ عَدَ تکرر الحديثِ الواحدٍ 
في الكتاب الواحد في الباب الواحد موضعاً ثانباًء فلذا بلّمْها ۱۳۷ حديث» وبلغ ما عله على هذه 
الطريقة > حديثاء وبحذفها يَبْقَى عَد الأحاديث الکررة في صحيح مسلم في موضعين في كتابين 
۱ حديثا . 


۷۲ 0 ۱ 
حيث ل يجدوها في مظن ۱ ۱ ۱ ۱ 

۲ - ومن ذلك اعتناژه بالتمییز بين حدثنا وأنحرنا» وتقییده ذلك عل مشاه 
في روایت وكاث من مذهبه قرف بیهیا؛ وان حدثنا لا يجوز إطلاقه إل لا سَمِعَه من 
لفظ الشیخ خاصة» وأخبرنا لا فرىء على الشیخ وهذا الفرق هو مذهبٌ الشافعي 
وأصحابه وجمهور أهل لعلم بالشرق. وروی هذا المذهب عن ابن جریج والأوزاعي 
وابن وهب والنسائي » وصار هو الشائعٌ الغالبٌ على أهل اخدیث. 

وذعیت جاع إلى أنه جوز أن يقال فيما ریم على الشيخ : دا وبا 
وهو مذهت الزهري ومالك وسفیان بن عيينة ويحيى بن سعيد القطان وهو مهب 
البخاری وجماعة من المحدّئين. 

وذهّت طائفة إلي أنه لا يمور إطلاق حدثنا ولا أخبرنا في القراءة» ويقال: 
قول ابن المبارك ويحبى. بن يخيى التميمي وأحمد بن حنبل والنسائي وغيرهم , آ 

قال بعص الحفاظ : آجود العبارات في القراءة على الشیخ أن بقال : قرات على 
فلاف آوقریء عل فلات وأا س فافز به. و . ويتلو ذلك أن يقال: حدثنا فلان قراءة 
عليه» وأخيرنا قراءة عليه . a.‏ 

۳ ومن ذلك إعتناؤة بضبطٍ اختلاف لفظ الرواة في لحديث: كقوله: را 
فلان وفلان واللفظ لفلان » قال : آوقالا: حدئنا فلان. وقد يکود الاختلاف في 
حرفا. ثم إن الاختلاف في اللفظ قد یکون ما يتَغير به العنى . وقد یکون ما لا يتغير 
به. ا معنى دما بتي به الع قد يكون ار فيه خی بحيث لا عة ل إل اج 
النحرير. وقد ال م البيان في جميع ذلك بقدر الإمكان . 

٤‏ - ومن ذلك تحریه في مثل قوله): حدئنا عبد الله بن مشلمة؛ حد 





)01 في كتاب الصلاة في الباب ۰ رباب خروج التساء إلى الساجد . ۰ .( 53ظظ ووقع 
في الأصل هنا وفيا اي قريباً (عبد الله بن سلمة) بالسين في أوله. وهو تحريف! صوابه : (مَسْلّمة) 
الي في أوله کی اله نبا في صحيح مسلم وفي ترجته في لیب اتلیب» 118915 


۷۱۳ 
سليان يعني ابن بلال» عن يحيى وهو این سعید . فلم پستجز رضي الله عنه أن 
يقول: سليمانُ بن بلال؛ عن يحيى بن سعيدء لكونه لم يقع في روايته منوباء فلو 
قاله منسوباً لكان مخيراً عن شیخه أنه أخيره پنشبته» مع أنه لم يخبره بها. 

وهذا ما يُشاركه فيه البخاری. كا يَظهَرٌ من قول بعض أهل الأثر: ليس 
للراوي أن يزيد في / نشب غير شیخه ولا صفیه على ما سجعه من شیخه. ئلا يكون 
کاذباً على شیخه فان آراد تعريفّه وایضاحه وإزالة لیس لمتطرقي إليه لمشابهةٍ غيره» 
فطريقة أن یقول: قال: حدثني فلان يعني ابن فلان» أو الفلاني أو هو اب فلان» 
أو الفلانيء أو نحو ذلك. فهذا جائزٌ حسَنْ قد استعمله الأئمة. 


وقد أكثر البخاري ومسلم منه في الصحيحين غايةً الإكثار» حتى إن كثيراً من 
أسانيدهما بقع في الإسنادٍ الواجد منها موضعانٍ أو أكثرٌ من هذا الضرب. كقوله في 
أول كتاب البخاري في باب من سَلم المسلمون من لسانه ویده(۲۱: قال أبو معاوية » 
حدئنا داود هو این أي هند؛ عن عامرء قال سمعت عبد الله هو ابن عمرو(". 
وکقوله في کتاب مسلم في باب مُنع النساء من الخروج إلى الساجد: حدثنا 
عبد الله بن سم حدئنا سلیمان يعني ابنَ بلال. عن يحيى وهو این سعید . 
ونظائره كثيرة . 


(۱) 5۳۰۱ . 
(؟) هذا الادراج لیس موجوداً في نسخة المتن التي في «فتح الباري» ۵۳:۱ و «عمدة 
القاريی» ۱ :۰۱۳۳ و «ارشاد الساری» ۰۹:۱ ولکن القسطلانی قال فيه: «قوله (حدئنا داود) ؛ 
زاد في رواية الكشميهن وابن عساکر: هو ابن أي هند. (عن عامر» قال: سمعت عبد الله). 
للأصيل: يعني ابن عَمْروء ولابن عساکر: هو ابن عَمْروه. انتهی . قال عبد الفتاح: ول أجد هذا 
الإدراج في نسخة المتن التي في «شرح السّندي» ۹۵:۱ ولا في طبعة إصطنبول التي حققها العلامة 
محمد ذميي ۱: ٩‏ ولا يوجد في نسخة ابن سعادة كيا أفاده العلامة محمد الناودي بن سودة المغربي 

في حاشيته على البخاري ۳۵:۱. 
(۳) 177:4 . وتقدم التنبيه إلى ما وقع من تحريف في (مسلمف) . 


م 


۷۱ ۱ 
واغا يقصدون هدا الایضام كا ذکرنا أولاً, فانه لوقال: حدثنا. داود 
أو عبد الله لم یعرف من هوء لکثرة الشارکین في هذا الاسم, ولا یعرف ذلك في 
بعض المواطن إلا اخراص والعارفون ببذه الصفة وممراتب الرجالء فأوضحوه 

لغيرهم وحففوا عنهم موونة ه النظر والتفتيش . 
وهذا الفصل نفيسٌ يَعظم الانتفا به نم لايعاي هذ الف قد يتوم آذ 
قوله : يعني » وقوله : هو زيادة لا حاجة الیها؛ ون الأول حذفها. " وها جهل 
قبيح » والله أعلم. 2056 ۱ 
ه - ومن ذلك سلوكة الطريقة الى في رواية صحيفة همام بن مُه نحو 
قوله() : حدئنا محمد بن راقع ؛ قال : حدئنا عبد الرزاق, قال: حدئنا مَعمر عن 
رام قال : هذا ما حدئنا أبو هریرف عن عم رسول. الله صل الله عليه ونلمه 
فذکر أحاديث. منها:.. قال رسول له صل الله عليه وسلم : إذا توضأ آحذکم 
فلیستنشق . . . الحديث:. ۱ ۱ ۱ ا 
وج ذلك يُظهر ما ذکره اب الصلاح. حيث قال: اس الشهورة المشتملة 
على آحادیث باسناد .:واحد, كنسخة همام پن منبه» عن أبي هريرة» ‏ رواية 
عبد الرزاق» .عن مَعْمَرِ عنهء ونحوها من الخ والاجزای, منهم من مد ذکر 
الاسناد قي أول کل حدیث منباء ویوجد هذا في كثير من الأصول الَدت وذلك 
أحوط . . ومنهم من يكتفي بذكر الإسناد في آوفا عند أول حديث منباء اوفي کل 
لس من حالس سماعها ویذرج الباقي عليه ع ویقول ف کل < خدیث بعدة : 
وبالاسناد, أو وبه ‏ وذلك هو الأغلب الأكثر. 2 ' ا 
راذا اراد من كان سمائه على هذا الوجه تفرپق تلك لاحادیث» ورواية کل 
حدیث منها بالاسناد المذكور في أوها, جاز ذلك عند الاکثرین» منهم وكيعٌ بن الجراح 
ويحبى بن معين وأبو بكر الإسياعيل ؛ وهذا لأنْ اشمیع معطوف عل الاو 


(۱) في كتاب الطهارة في الباب ۸ باب الإيتار في الاستشار والاستجهار) A1:‏ 


هابا 


فالإسنادٌ المذكور ولا في حکم المذكور في كل حديث» وهو بثابة تقطيع التن الواحد 
في آبواب باستاده الذکور في أوله. 


ومن الحدّئین من أب افراة شيء من تلك الأحاديث افدرجة بالاسناد المذكور, 
ورآه تدلیسا وسال بععض هل الحديث الأستاد ابا إسحاقٌ الاسفراييني الفقية 
الاصولٌ عن ذلك فقال: لا يجوز. وعلى هذا من كان سماغه على هذا الوجه 
فطریقهٌ أن ُن ويحكيّ ذلك کا جَرَىء كا عله مسلم في صحیحه() في صحيفة 
ام بن منبه » نحو قوله: حدثنا محمد بن رافع؛ قال: حدثنا عبد الرزاق»ء آخمرنا 
معمرب عن مام بن منبّه قال : هذا ماحدْئنا آبو هريرق وذکر آحادیث» هنبأ : وقال 
رسول الله صل الله عليه وسلّم: ان أن مد آحدکم في الحنة أن قول له مَنَّ. . 
الحديث. وهکذا فعل كثيرٌ من المؤلّفين, والله اعلم. 


الدرجة بالاسناد د اذكو إل أن ان : ان باب الرواية مبتي على ای ومو و 


على هذا الوحه من التفریق » فيكون ذلك من قبيل الا بتداع » وهو بعيك , 


وأما البخاري فإنه سَلْك طریقاً آخرء وهو أنه یقدم أول حديث من الصحيقة 
الذكورة. وهو حدیث : نحن الآخرون السابقون . ثم یعولك عليه الحديثٌ الذي 

بريد ایراذه. وطريقٌ ملم أوضّمٌء ولذا قل من اطلْم على مقصد البخاري في ذلك. 
وقد تمل ذلك بعضهم عل أن سنا على وب المطابقة بين الحديث الأول والترجت 
فلم یاتوا ما فيه طائل . على أن البخاري لم بطرد عمله في ذلك. فانه آورذ في كثير من 
الواضم بعضاً من الأحاديث الواقعة في الصحيفة المذكورة» وم يُصدَّر شيئاً منها 
بالحديث المشار لیه . 





ر في كتاب الإيمان في رباب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة لريهم سبحانه) ٠٠:۳‏ . 


EA 


۷۹۹ ۱ ۱ 
وهذا احدیث أهر آول حدیث في صحيفة شعیب ایضا(» ویشیر إلى ذلك 
قول البخاري في باب لا تبولوا في الاء الراکد(۳). حدئنا آبو اليهان» أخبرنا شیب 
دد ینا أبو الزناد» عن الأعرج حدثه أنه سچم م أبا هريرة يقول إنه سچم م رشول: نله 
صلى الله عليه وسلّم يقول : نحن الآخرُون السابقُون وباسنادو قال: ین احذکم 
وهاتان الصحيفتان 00 قل أن یوج في إحداهما حدیث وهو ف الأخرئ . 
1 مسب ون ذلك + اعتناؤ في : في إيراد الطرّق رحویل الأسانيد باز العبارق مع 
خسن البیان . 
العلم ووقوفه عل ساره وهو ام لا یش به ال من امن لظر في کت مع 
معر فته بأنواع العلوم 7 يفتقر إليها صاحبٌ هذه الصناعت كأصول. الدين. واصول. 
التفس, ر وأصول. الحديث واصول الفقه ‏ ونحو و أصول لمعه : الفعه وعلوم العزيية 
وأسء الرجال ودقائقٌ ) علم الا ستاد والتاريخء م الذ کاء الفرط وجودة الفكز 
ومد او مة الا شتفال به ومذاکرة الشتغلین به متحرياً للاتصاف قاصدا للاستفادة وا فادة . 


۱( شعيب هذا هو: ثعب بن أبي حر با اخمصي. اویش بآ نان 
الحم بن نافم البَهرَاني الحمصي ایضا ڈ شيخ البخاري هنا في السند الاتي ٠.‏ قال الحافظ المنطيب في 
«الكفاية» ص ۲۱6 «لاصحاب "2 نسم مشهورة کل نسخة منبا تشتمل على أحاديث 
كشيرة + دک الراوي اسناد النسخة في المتن الأول . منها ثم یقول فيها بَعدَهُ: وبإستاده إلى اآخرها. : 

فمنها نسخةً روا أبر الا الثم بن نع عن شعيب بن أي حمزة: عن أبي الزناد. عن 
الأعرج. عن أبي هریرة. ونسخةٌ أخرى عند أب البهانء عن شعيب فا اعن نافع عن 
ابن عمر. ونسخة عند | عبد الرزاق بن شام ۳ راشد» عن خا ُنْب عن 
أبي هريرة. وسری هذا نخ يطول ذكرهاء. 

(۲) ف کتاب الوضوء Pie: :١‏ - ۳۸۲ . ولفظ عنوات الاس المذكور هناك وب بول في 
الماء الدائم) , : 


.4 ماك ,1 : ۱ 0 
(۳) أي صحيقة شام بن:منبه وصحيفة شعیب بن اي حمرة. ' 


۷۷ 

وقد أشار بعض العلماء إلى الوجوه التي ظهْرَت له في ترجیح صحیح مسلم» 
نقال : والذي یظهر لي من كلام آي علي أنه إغا قدّم صحیح مسلم لمعنى آخر, غير 
ما نحن بصدده من الشرائط المطلوبة في الصحة, بل ذلك لانْ مسلا نت كتابه في 
بلده بحضور أصوله, في حياةٍ كثير من مشامخه فکان يَتحرٍرٌ في الالفاظ ویتحری في 
السياق. بخلاف لبخاري فانه ريما کتب اححدیث من حفظه وم یز ألفاظ رواته, 
رهذا ربا عرض له الشكُء وقد صح عنه أنه قال: رب حديث سمعته بالیصرة 
فکتبته بالشام . 

وم يتصدٌ لما تَصَّدّى له البخاري من استنباط الأحكام ليُبوبَ عليهاء حتى لر 
من ذلك تقطیغه للحديث في آبوابه بل جمع مسلم الطرق کلها ني مكانٍ واحدء 
واقتصر عل الأحاديث دون الموقوفات» فلم يحرج عليها إل في بعض المواضع على 
سبيل الندرةء تع لا مقصوداًء فلهذا قال آبر عل ما قال مع آني رآیت بعض أئمتنا 
جوز ژ أن يكون أبوعلّ ما رأى صحیح البخاري. وعندي في ذلك بعد والافرب 
ما ذكرته» وأبو عل الذکوز هو أبوعلٌ النيسابوري شيخ الحاكم. وقد َقّل عنه 
ابن مندّه أنه قال: ما تحت أديم السیاء أصح من کتاب مسلم . 


وقال بعض شراح کتاب البخاري بعد أن بين رَجِحانّهُ على ما سواه من کتب 
الحديث من جهة الصحة: وأكثرٌ ما فضل به کتاب مسلم علیه: أنه جم او في 
موضم واحد: ولایفرقها في الابواب. ويَسُوقُها تام ولا يُقطعُها في التراجم 
ويحافظ على الإتيانِ بالفاظهاء ولا يروي بالعنی ویفردما ولا بلط معها شيئاً من 
أقوال الصحابة ومن بعذهم. اه. وقد ذکرنا ذلك فيا سبق 

/ المسألةٌ الثانية : جرت عادةٌ کته الحديث باختصارٍ بعض ألفاظ الأداء في /۳۲۲ 
الط دون النطق : 


(۱) سياتي قريباً نص کلام ي علي النيسابوري في ص . 


۷۸ 

فمن ذلك : حدئنا فانهم بقتصر ون في كتابتها عل ثناء وهي الا والنون 
والالف. وقد يحذفون الثاة ويقتصرون على الضمير وحده وهو: نا,. ۱ 

ومن ذلك : آخبرنا. فا انبم یقتصرون في کتابتها على: آنا. . وقد مرا 7 
الغالب. تحريف الالفب الأخيرةٍ منبیا إلى جهة اليمين» لیحصل التمییز بینها وبين 
ما یشامپها في الصورة نا لیس برع وقد يزيد بعضهم الراء فتصير أرناء وكأن الذي 
ادا خي | ن ين با صر من آنبأنا وان جَرَتَ عاد تم بعدم اختصارهاء ک 

ومن ذلك : قله و فقد جرّت العادة بحذفه فیا بين. رجال الإسناد 
خط وذكره حال القراءة فا مثا ذلك قول البخاري : حدثنا صالح بن حَيّان, 
قال : قال عامر الشعبی فان الکاتب محذف أحدهماء وأما القارىمٌ فإنه ينبغي له أن 
بلفظ مهيا معا ولو لم يلففظ القاری؛ ب تركه الكانبٌ يكون مخطتاء غير آن هذا الط 
لا يؤثر في صحة لسع فقد قال بعض الحفاظ : إن الظاهر آن السماع صح 
للعلم بالتصود. ویکون هذا من یل الحذف لدلالة الحال عليه . ۱ 

وما قد یل عنه من ذلك ما إذا كان في الإسناد: ُریة على فلان ‏ ررك 
فلان , فيتبغي للقاری: أن يقول فيه: قي له أخبرّك فلان. .وقد وقع في بعض ذلك 
فریء على فلان» دنا فلان, فينبغي أن يقال فيه: قریء على فلان: قال: حدثنا 
فلان . وقد جاه هذا ممصرّحاً به َطَا في بعض الكتب ویصخ في الصورة الثانية أن 
يقال : قریء على فلاب قیل له: قلت حدثنا فلان؛ لا أن ما دير من قبل أعصتر. 
ومن رف اللغة العربية لم يعر عليه أن يأتي في كل موضع جا يقتضيه . 

ومن ذلك: أنه. قد جرت العادة بحذفه في اخط دون اللفظ: وذلك کقول 
البخاری : حَدَّثْنا الحسن بن الصباح سيمع جعفر بن عون . والاصل أأنَهُ سمع .' ۱ 

وإذا كان للحديث إسنادان أو أكثر, وأرادوا أن جمعوا بینبی فقد جرت عادة 
أهل الحديث إذا انتقلوا من . اسناد إلى اسناد أن یکتبوا بيتهها: : ح. وهي حاءٌ مفردة 
مهلمة ‏ ۽ وهي مأخوذة من ن¿ التحول. ٠‏ إشارة إلى التحول من اسنا إلى 1 إإستاد آخر. 


۷۹۹ 

وقد توم بعض الناس آنها خاء معجمة. إشارة إلى أنه إسنادٌ آخَرٌء أو إشارة 
إلى الخروج من إسنادٍ إلى إسناد. وسبّبُ ذلك أن المتقدّمين ل یتکلموا فيها بثيء؛ 
ول من تكلّم عنها ابن الصلاح . 

واختار بعضی الحفاظ کونها مأخوذة من حائل. لكونها حائلة بين الإسنادينٍ» 
وأنه لا لفط اء وأنكَرٌ ما قاله بعضهم من كونها مأخوذة من لفظ الحديث. وكان 
إذا وصل البها يقول: الحديث» وكأنَ هذا الإنكاز مبني على کون الحديث ل يُذكر. 

وهذء اما الدالُ على التحول من سناد إلى اسناد. هي في صحيح ملم 
أكثرٌ منبا في صحيح البخاري . واختار اين الصلاح أن يقول القاریء عند الانتهاء 
إليها: : خالا ویستمر في قراءة ما بعذها وهو احوط الوجوه واعدضشا وعلى ذلك 
ری جل آهل الحديث . وقد كنب بعض اخفاظ في موضعها عضا مها : ضح . 
وخسن اثبات صَحّ هناء لثلا یتوهم أن حدیت هذا الاسناد سَقَطء ولثلا رکب 
الإسناد الثاني على الاسناد الأول. ٠‏ فیجعلا اسنادا واحداً. 

المسألةٌ الثالثة : علم الحديث عِلمٌ عظيم الشان» یناسب مكارم الأخلاق 
وحاسن لیم فمن غرم على طلبه فليقدم إخلاص النية» ولال الله أن وه 
ویعیته عليه» فإذا أذ فيه فلیْجدٌ في الطلب. ولیحرص على التحصیل» ففي صحیح 
ملم من حديث أبي هريرة» عن النبي صل الله عليه وسلم أنه قال: آحرص 
/ على ما یتفعك, واستعنْ بالله ولا تعجز. 

وقال يحيى بنْ أبي كثير: لا بال العلم براحة الجسم. وقال الشافعي : 
لا يطلب هذا العلمّ من يَطَلبُهُ باتملل وغتی النفس فيُفلِحَ» ولكن من طلبّه بذِلَّة 
النفس وضیق العيش وخدمة العلياء أفلح . 


ولْيبدَأ بشيوخ بلدي وينبغي ي أن يُتَخيرٌَ المشهورٌ منهم بطلب الحديث» المشارٌ إليه 


. ۰ سر ا 1 اھ 21010 
1 أي بالقصر. من غير همزةٍ كتابةٌ ونطقأء كبا لص عليه السخاوي وغيره. 


rrr, 


YY 
بالإتقان له والعرفة به » ولاز الهم ما عندّهم , فقد قال أبو ید : من قعل فت‎ 
۱ بغير الهم اضر بالهم(.‎ 
فإذا فرغ من ذلك فير تخل إلى غيره من البلاد إن ظهّر له أن نی ذلك : اند‎ 
فان القصوذ بالرحلة مر اي: احذهما تحصیل عُلْرٌ الإسناد. والثاني .لقا اماي‎ 
والمذاكرة شم والاستفادة : مهم فإذا كان الأمرانٍ موجودين في بلده ومعد ومين ف‎ 
7 غيره فلا فائدة في الرحلة بالنظر إلى ما يقصده.‎ 


وإذا كانا موجودَيْن في بل" الطالب وني غيره استحبّتُ له الرخلت جع 
تن من ملاسان رقم الطائفتين . وسال عبد الله بن أحمد آباه: : هل تري 
لطالب العلم أ ن بر رجلا عنده عم فیکتب عنه. أو یرل إلى المواضع ا 
العلم فيسوع فيها؟ فقال: يرل فیکتب عن الكوفيين والبصريين وأمل, المد 
| ومكةء يشام الناس") يسم منهم. ۱ 

والأصل في الرحلة ما ری عن جابر بن عبد اله أنه. قال : في حبك ما 
رسول الله صل الله عليه + وسلم لم أسمعدء فابئعت مر فغدذت عليه رل 
وسرت شهرا. حتی قَدِمْتٌ الشام» فأتيت عبد الله بن اس فقلت للبواب : كل 
له: جابرٌ على الباب» فأتاه: فقال له: جاب بن عبد الله؟ فاتاني فقال لي؟ فقلتُ: 
نعم» افرجم فاخبره فقام يطأ وه حتى نی اي واعتنشتّه. فقلت: خديتٌ 
بلغني عنك, سمعتة من رسول. له صل لله عليه وسم في القصاص ول اسم 


فحشيتٌ أن توت أو أموت قبل أن أسمعة , 


(۱) هذا كلام في غاية النصح نطالب العلم ؛ وقد تقلت حه وما يتصل معاد ی او 
کتابي : «قيمة ة لزمن عند العلماء ۶ فلینظره من أراد ال و قرف عليه . : : 

(۲) هذه الكلمة صحيحة فصيحة سلمة من التحریف. ومعناها: ۳ ویتعزف ۱ 
ما عندهم . وقد ذكرث ما وقع فيها. من تحریف. وشرحتها بشواهدها من كلام السلف في أرائل 
كتابي . وصفحات من صير العلاء عل شدائد العلم واتحصیل»: فلیقف علیها من أراد لس 
منها , 


۷۳۱ 
فقال: سَمِعبٌ رسول الله صل الله عليه وسلّم یقول: تحشر ال العباة 
أوقال: اناس را رل تأ لا ما ا قال : ليس مهم شي» ثم ينادم رهم 
بصوت يَسمعُه من بَعْدَ کا یسمعه من قرب : أنا اللك آنا الديّانء لا ينبغي لاحد من 
هل الجنة أن يدل الجنة. ولاحدٍ من أعل, را تقد حت ما مه حى 
للم قلنا: كيف وإنا تأي الله عراة عرلا ببی؟ قال: باخسنات والسیثات. | 

ورحلةً موسى إلى اخضیر معروفة. وهي مذكورة على طريقٍ اتفصیل في 
الصحیح 7 . 

ويكفي في أمرالرحلة قولة تعال : فلولا رن کر مهم طافة یه 
في الدين ولینذروا قومهم إذا رَجْعُوا إليهم لعلّهم يرون . 

و يل السّلَفٌ واَلّف من الأئمة یعتنون بالرّحلة. قال سعيدٌ بن المسيب: 
إن كنب لأغِيب اليا والايام في طلب الحديث الواحد. وقال الشعبي في مسألة: 
كان یرل فیا دُونها إلى المدينة. وقال ابن مسعود: لو أعلّمُ احدا أعلَّمّ بکتاب الله 
مني نرحلت إليه. وقال أبو العالية : كنا نُسمعٌ عن الصحابةٍ فلا نرضى» حتى خرجنا 
إليهم فسيعنا منهم . 

وجل شیخه ومن يمع من فذلك من إجلال العلم ولا یل عليه 
ولا بُضجره. فان ذلك يغور الأفهام يُمْيِدُ الأخلاق. ويل الطباع. ومن فقل 
ذلك فانه خشی عليه أن حرم الانتفاع . 

ولا یک من یمه الحياك أو الک عن كثير من الاستفادة والاستزادةء فقد قال 
ُحاهِدٌ: لاینال الجلم متحي ولا مشتكير. وقال وكيع : لا يبل لرجل من 
أصحاب الحديث حتى یکثب عمن موف وعمن هو بثله. وعمن هو خونه. 





)١(‏ أوردها البخاري في مواضع من صحیحه, انظر منبا كتاب العلم في (باب ما دَكِرٌ في 
ذهاب موسى في البحر إلى اضر عليهما السلام) ٠١۷:١‏ . 
۲( من سورهة التوبف الآية 17 . 


۳۳۹ 


۷۳ ۱ "ا 
" دز من تمان شيء لینفرة به عن آضرابه فان ذلك وم لا یر [ا من 
جهلة الطلبة الوصوفین ابضعة النفْس!'2. وفاعل ذلك جدیر بان لا فح به. قال 
إسحاق بن رأهريه: قذ رأينا أقواماً متعوا هذا الساعء / فوالله ما فلحو 
ولا نجحوا. وقال ابي ن عباس : إخواني» تناصحوا في العلم یک بسسکم 

بعضاء ٠‏ فإ جيانة الرجل: في عله اشد من خجبانیه في ماله . 


وقد روي عن بعض . الأئمة نیم فعلوا دلك هر مول عل كنم ذلك عمن 


۱ / يروه أهلاء لا سيا إن كان تمن مله فرط التيه والإعجاب على امُحاماة عن الخطاء 


والمارا في الصواب . قال الخليل بن , أحمد لايي غبيدة مُعْمَر بن الى : لا تردن على 
مب خطأً؛ فیستفیذ منك علا ویتجذل به لوا ۱ 

ولا يقتصرٌ على سیاع الحديث وكتابته دون معرفته وفهمهء فيكون من تعب 
سه بدون أن یر بطائل . قال الخطيب : ولو م يكن في الاقتضار على ساح الحديثٍ 
و تخلیده الضحت: دون التميز بمعرفة صحیجه من فاسده والوقوف عل اخميلاف 
وجوهی والتصرّفٍ 2 آنواع علومه ال تلقیب المعترلة القدرية : : من؛ اسَلك تلك 
الطريقة بالحشويةء لوجت على الطالب ان لنفسه ع ی . ذلك عنه وعن. نز 
جنسه اش وما احسَن قل القائل : ۱ 
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* ال را وی 


کصخرة تیم مواغها تسقي الاراضي وهي لا شرب 4 

وليقدم العناية أو بمعرفة مصطلح ‏ اهل اطیدیث › وحن كناب أل ٤‏ 
ذلك کتاب اخافظ أني عم و عثمان العروف بابن الصاح قال موه في آخر التو 
الثامن والعشرین؛ في معرفة آدات طالب الحديث(5): دنم ان هذا الکتات مدل ال 


هذا الشان, مَفْصِح عن أصوله وفروعه: شارحٌ لصطلحات أهله ومقاصدهم 


)۱( وقم في الأصل : : (بصفة) ؛ وهو تحريف عن (بضعة). 
)۲( ص ۲۱۵ . 


۷۲۳ 
ونهماتم» التي نص المحدّثُ بالجهل بها نقصاً فاحشا. فهو ان شاء الله جدیر بأن 
دم العتایه به) . 
وقد صار مُعوّلَ کل من جاء بعذه. وقد مع كثيرٌ من العلاء نکتاً علیه, 
تتضمنْ ما تقییذ مطلق. أو إيضاح مُعْلّقَ أوغيرٌ ذلك من فائدةٍ مهمة» فينبغي 
للمَعْيينَ بهذا الأمر الوقوفٌ عليهاء وتوجية النظر إليها. 
ثم يبدأ بالصحیحین. ثم بنن آي داود والنسائي والترمذي» ثم بسائر 
ما تمس حاجةٌ صاحب الحديث إليه من كتب المساند, وآهمها مسد آحد» ومن كتب 
الجوامع الصتفة في الأحكام» والقدم منبا هو موطأ مالك» ومن كتب علل الحديث 
ومن أجودها کتاث العلل عنْ أحمد, وکتاب العلل عَنْ الدارقطني» ومن کتب معرفة 
الرجال وتواريخ الحدّئین ومن أفضلها تاريخ البخاري الكبيرٌ وكتابُ الجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم. وقد اقتفى فيه أَثْرَ البخاري» ومن كتب الضبط لشکل, 
الأسباء» ومن أكملها كتابٌ الإكيال لأبي نصر بن ماكولا . 
ولا مهد نفسّه في الطلب» ولا مها ما لا نُطِيقٌ. ففي الحديث الصحيح : 
دوا من الأعرال ما تُطيقون. وقال الزهريّ : من طلب العلم جُملةً فانَهُ ُملة. وقال: 
إن هذا العلم إن أذ بالُكائرة له غلبّك. ولكن له مع الأيام والليالي أخذاً رفيقا 
ولا يُعْفُلَ عن الذاکرت, فان ها نفعاً جزيلاًء قال علي بن أبي طالب: تذاكروا 
هذا الحديتٌ» والا تفعلوا یرس . وقال عبد الله بن مسعود: تذاکروا الحديث. فان 
حياتّه مذاکرثه . وقال إبراهيم النخعي : من مه أن بحفظ الحديث فلیحدث به ولر 
أن مد به من لا بشتهيه . وقال الخليل بن أحمد: ذاکز بعلمك تذكر ما عنذك 
وتستفد ما لیس عندك . 
ولیشتفل بالتخریج والتألیف والتصتیف إذا استعدٌ لذنك. ققد قال بعض 
العلاء: قل يهر في علم الحديث» ویقث عل غوایضه. ویستبین اللفي من 
فوائده» إلا من ع متفرّقة. / والّف متشه وضم بعضه إلى بعض» واشتځل /۳۲۰ 


آذ ۱ ۱ 
بتضنیب آبوابی وترقيب أصنافهء فإن ذلك الفعل ما يقري النفّ, , ویثبت الحفظ 
ويذكي القلب. یش الطیع. ویبسط اللسان» وميد البيان» ویکشفت الشتبه, 
ويُوضمٌ اللتیس, ویکسب أيضاً ميل الذكرء وله إلى آخر الذهی کا قال الشاعر : 
موت قوم فيّجيي الغلمٌ ذکرهم والجهل یلحق أمواتاً بأموات 
والتأليف أعم من التخریج والتصنیف والانتقاي إذ لیف ملق الضم. 


والتخریج ج إخراج الحدّت الأحاديث من الكت وسَوقها بر وایته أورواية 
بع سو خره أو نحو ذلك» | والکلام علیها؛ وغزوها لمن رواها من صحاب الکتب 
والدواوين. وقد يطل على مجرد الا عراج والعزو . ۱ 

و اتصيف جال كل نف عل جذة؛ قد بعل لژ ال 

الانتقء ٍخراج ما تا إليه من الکتب, . 5 
۱ وللعلاء في تصنیف الحديث وجمعه طريقان: إحد ها : اتصیت على 
الأبواتب» وهو تخريجه عل احکام اله و وغیره. ونتو یعه مه أتواعاء وجع ما ود في کل 
حم وکل نوع في باب بحيث يمير ما يُتَعلّقٌ بالصلا: ة مثلا عیا يتعلّق بالصيام . 
وأهل هذه الطريقة منهم من اقتصر على إيراد ماج فقط كالشيخين. ومثهم من 
م یقتصر على ذلك کا داود والترمذي والنسائي . 

الثاني : : التصنيك على الساندء وهو أن يم في ترجة كل صخابي ما عند 
من حدیته ن سواء كان صحیحا أو غير صحيح ؛ يله على جل وان اختلفت 
آنو اعد . وأهل هذه الطريقة : ۱ 

منهم من رب آساء الصحابة على حروف المیم: کالطبران الع 
اتکی والضیاء القدسي في المختارة التي لم تكمل تكمل. وهذا أسهلٌ تناولا . 

ومنهم من رتیه على القبائل. فقدّم بني ماشم. ثم الاقرب فالأقربٌ إلى 
رسول الله صن الله عليه وسلم في النسب. ا 

دنهم من را عل ليق في اس فم لر م اهل له أهل. 


Yo 
الحدَيبيّة» ثم من من سل وهاجر بين الحذيبية والفتح » م من أسلّم يوم الفتح. ثم‎ 
أصاغر الصحابة سنا كالائب بن يزيد وأبي الطفيل» وحم بالتساء.‎ 

وقد سك اب حبان في صحیحه طريقةٌ ثالثة فرتبه على خسة أقسامء وهي 
الأوامرٌ» والنواهي » والأخبارٌ عا احتیج إلى معرفته كبذه الوخي والاسراء وما فضل 
به نبینا على سائر الأنبياء. والإباحات وأفعال النبي عليه الصلاة والسلام عا 
اخمّصٌ به. ونوع کل واحد من هذه المخمسة إلى أنواع . 

ولقد أُغرّبَ في ذلك كا آغزب بعض الحدّئین في بيان سبب إغرابه حيث 
قال : صحيح ابن حبان ترتیبه رع لیس على الأبواب» ولا على المساندء وهذا 
سياه التقاسبيم والأنواع , وسییّه أنه كان عارفاً بالكلام والنجوم والفلسفة. وهذا تكلم 
فيه» وَنْسِبٌ إلى الزندقف وكادوا يحكمون بقتلی ثم لفي من سجستان إلى سَمَرقند. 


والکشف من كتابه عبر جداً. وقد رتبه بعض المتأخرين على الأبواب» وتیل 
له الحافظ أبو الفضل العراقي أطرافاً. وجرد الحافظ أبو الحسن اْيْتَمِي زوائده على 

ولحم في جمع الحديث طرق أخرىء منها َه على حروفٍ العجم؛ فيُجعل 
مثلاً حدیث : إنما الأعمالٌ بالنيات في حرف الألف. وقد جُرَى على ذلك آبو منصور 
الدّيلمي في سند الفردوس وا بن طاهر في أحاديث كتاب الكامل لابن عدي . 

ومنبا حمعه على الاطراف. وذلك بأن يُذكرٌ طرف الحديث ثم جح اسانیه إما 
مح عدم التقید بکتب مخصوصة, أو مع التقید مه ودلك بثل ما فل أبو العیاس 
هد بن ابت العراقي / ف أطراف الكت امس والزي في أطراف الكت 
الستة ‏ بن حجد ف ا الکتب العشرة. 
طر قه واعتلااف رواد یه » إن م معر فة بل نب و اححدیت : وا َه إرسانٌ 
ما يكون متصلا » أو وقف ما يكون مرفوعاء وغ ذلك من الأمور المهمة . 


TT, 





۷۳۹ 

والذین صتفوا ف العلل : 
منيم من رتب كتابهُ على الأبواب» كابن اي حاتم وهو أجسن ٠‏ لسهولة 
تناوله . ۱ ۱ : ۱ 
ومنیم من رت > کتابه على المُساندء كالحافظ الكبير الفقيه کی یعقوت بن 
شيبة البصري نزیل بخداد ۳1 عن أحمد وابن الايني وابن معين. وتو ف سلة 
ئنتین وستین ومتتون. فإنه ألّف مسنداً معللاء غير أنه لم يَتَم» ولو ت نَم لكان في نڃو 
مئتي ند . واي تم منه هو مسندٌ العشرة ؛ والعباس » وابن مسعود» وعتبة بن 
غزوان» وبعض الوالي» وعمّار. ویقال: إن مُند على منه في خس مجلداث. 
ويقال: إنه كان في منزله آربعون لاف أ آعذها لمن كان پیت عنه من الورّاقون الذين 
ییون السند. ولِمّه على ما خرّج من السند عضرة آلاف دينار. قال إعض امشايخ : 
إنه ل م سند معلل قط. ۱ ۱ 

هذا وقد جرت عادة أهل الحديث أن پفردوا بالجمع والتألیف بعض لباب 
والشیوخ والتراجم والطرق . ۱ 

أما الابوات فقد أفرد بعض الأئمة بعضها بالتصنيف. وذلك کباب ب رفع 
اليدين» فقد أفرده الببخاري بالتصليف» وكذلك باب القراءة خلف الإمام » وكباب 
القضاء .بالیمین مع الشاهد. فقد آفرده الذارقطتي بالتصنيف وكباب القنوت فقد 
آفرده ابن منده بالتصنیف. وكباب ملق فقد آفرده ابن عبد لبر وغره بذلك» 
وغير ذلك . 

وما شيو فقد جع بعش الما حدیث شيو خصو صین ‏ کل وال مب 

على انفراده: فجمع الإساعيل حديث الأعمش: > وجمع النسائي حدينك الفضيل بن 
عیاض › وجمع غيرهما غير ذلك , ۱ 

وأما التراجم فقد جمعوا ما جاء بترجة واحدةٍ من الحديث,. کیان عن نافع 
عن ابن عمر» وكسهيل بن أبي صالح » عن أبيه» عن أبي هريرة» ركهشام بن عروةء 
عن أبيه» عن عائشة » ة» ونح ذلك . 


۷۳۷ 

وأما الطرّقْ فقد جمعوا طرق بعض الاحادیث, وذلك كحديث قبض العلم. 
فقد عم طرق الطوسی. وحدیت: من کلب عل متعمّداً. فقد جع طرقه الطبراني؛ 
وحديث: طلْبٌ العلم فريضة. فقد جع طرقه بعض المحدّئينء وغير ذلك. 

المسألة الرايعة: قل ذكرنا فيا سب٠‏ أن طالب علم الحديث ينبغي له أن 
بقدم العناية أو بمعرفة مصطلح اهلب ثم يُبتدىة بالصحبحین, ثم بسنن أبي داود 
والنسائي والترمني. ثم بساثر ما تس حاجة طالب علم الحديث إليه. من کتب 
اساد وكتب الجوامع المصئفة في الاحکام؛ وکتپ ِل الحديث» وکتب معرفة 
الرجال. وتواریخ_ المحدّئين» وذكرنا ما يعلق بالصحيحين على وجه شرف الناظر 
فيه على حقيقة أمرهماء ویعرف ن أن لصاحبیهیا من الفضل ما لا بقدر قدره إل من 
عَرَفَ مقدار عنائهها فيا تصدّيا له وعنايتهما بإفادة الناس . 

وقد آحببنا أن ننبّة الطالبَ هنا على أمور ينبغي له أن یقت عليها قبل الشروع 
فيهاء لیا للأمر عُدَتَهُ من قَبْلُء فعسى نيصح بذلك عا قريب معدودا من ذوي 
الإتقان» بل الإيقان؛ عند أهل هذا الشان. 

الآمرٌ الأولُ: قد فم العلاء اخدیث الصحيحّ باعتبارٍ تفاوت درجاته في القوة 
إلى سبعة أقسام"ء وفائدة هذا التقسيم نظهرٌ عند التعارض والاضطرار إلى 
الترجيح . 

الم الاول : ما أخرجه البخاري ومسلم. 

/القسم الثاني : ما انفرد به البخاري عن مسلم. 

القسمٌ الثانث: ما انفرد به مسلمٌ عن البخاري . 

القسم الراب : ما هو على شرطهیا, ولکن لم يخرجه واحدُ منیا 





(۱) ص ۷۳۲ . 
(۷) قال عبد الفتلم: قدست نقدي تعلیقاً في صن ۲۹6-۲۹۰ لهذا التفسیم السبيي» 
راتس الصحیح > فعد إليه لزاما . 


۳۳۷ 


0 YA 
لقسم الخامس: ما هو على شرط البخاري ولكن لم بمخرجه.‎ 
0 . القسم السادس : ما هو على شرط مسلم» ولكن ۸ يخرجه‎ 
القسم السابع :اما ليس عل شرا ولا شود رح میاه وک صخ نه‎ 
. أئمة الحديث‎ 

وکل قسم من هذه لأقسام يكم له الرجحان على مأ بعده. رهذا کم إن 
بونذ به في الجملة» ولذا قالوا : إنه یسوم أن کم برّجحانٍ حديث على حديث آخخرٌ 
يكون من القسم الذي هو أعلّ منه في الدرجةء إذا وُجِدْ له من زيادة التمكن من 
شروط الصحةٍء > ما يجعله أرجح من وعل ذلك فرج ما انز به مسلم إذا روي 
من طرق ختلفة, ٠‏ على ما انفرة به البخاري. إذا مر إل من طريت واجدق. ور 
ما أخرجه غيرههما إذا ورد بإسناد يقال فيه : إنه أصح استادا على ما آخرجه أحدهناء 
لا سیم إن كان في إسنادهٍ من فيه مقال. 

وقال بعض الحفاظ موی لذلك : : قد عرض موق ما يجسلة'فائقاء. وذلك 
کان يق البخاري ومشلم على اخراج. حدیت ریب ونر مسلم أو یره حديئاً 
مشهورآ آو ما وصفث ترجمته بكونها أصح الأسانيد» وبذلك بعل أن راهم 
برجیح _ ج البخاري جل صحيح مسلم إفا هو ترجيع الجملة على الجملة: 
لا ترجيح کل فرو من أحاديثه. على كل فردٍ من ¿ آحادیث الاخر . ۱ ۱ 


وهنا آمر ينبغي : الانتباء له وهو أن بعض العلياء یظنون ان صاحبي 
لصحیحین. يكيان في التصحیح. جرد النظر إلى حال. الراوي في العدالة 
والضبطٍ وعدم الإرسال. من غير نظر إلى غير ذلك» وليس الام كما يظنون بل 
ينظرون مع م ذلك إلى حال من روى عنه في كثرة ملازمیه له أو قلتّها» أو کزنه من 
بلده مارساً لحديئه. أوغريباً عن بل من عنه؛ إلى غير ذلك من الامور المهمةٍ 
الغاوضة » التي لا شمر بها الا من | معن النظر فيهاء مع البراعة في الحديك وأضوله : 


قد أشار إلى ذل بعض الحفاظ حيث قال مجيباً لمن سأله عن شرط الخاریی 


۷۹ 
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ومسلم : هذا رجال يروي عنہم مختص مهم وهذا رجال يروي عنبم ختص سم 

.وهما مشتركانٍ في رجال آخرين: وهولاء الذين اتفقا عليهم. عليهم مدار الحديث 

المتفق عليه وقد يروي آحذهم عن رجل في التابعات والشواهد دون الأصل» وقد 

يروي عنه ما عرف من طريق ره ۽ ولا يروي ما انفرد به وقد يتر من حدیث 

العقةٍ ما علم أنه أحطأ فيه » فيَظنٌ من لا خبرة له أن کل ما اه ذلك الشخص متج 
به آرباب الصحیح. وليس الأمر كذلك . 


وعلم علل الحديث علم شریف, يُعرفه أثمةٌ الفن. کیحیی بن سعید 
القطان وعلی بن الديني وأحمد بن حنبل» والبخاري صاحب الصحیح. 
والدارقطتي ‏ وغيرهم : وهي علوم یعرفها أصحابها . 

الامر الثاني : قد عرفت أن“ ابر إن كان متواتراً آفاد العلم قطعا وان كان 
غير متواتر بل كان خر آحاد ل فد العلم قطعاً. غير أن في آخبار الآحاد ما یروی على 
وجه سکن إليه النفسٌ. بحيث يميد غلبة الظنّء وهي قد تسمّى عِلا. 

وذهب بعض العلاء إلى أن آخباز الآحادٍ إذا كانت غرّجة في الصحيحين أو في 
أحيهماء نید العلم قطعاًء لتلقي الم هيا بالقبول. ۱ 

وأنكر الجمهورٌ ذلك وقالوا: ان اخبار الآحاد لا تفیك العلم قطعاًء ولو كانت 
غرجة في الصحيحين أو أحدهماء وتلقي لاف بالقبول, فا يبيد وجوب العمل ما 
فيهماء بناء على أن لام مأمورة الا بكل خي یخلت على الظنْ صدقه ولا يُفيدٌ أن 
/ما فیهماثابت في نفس الأمر قطعا 

وذلك کالقاضی. فإنه مأمور بالحكم بشهادة من كان عد ف الظاهر. وکونه 
مأمورا بذلك , لا یل على آل شهادة انعدل لاب آن تکون مطابقة للواقع؛ وثابتة في 
نفس الأمرء لاحتمال أن یکون قد شه بخلاف الراقع» اما لوهم وقع له إذا كان 


(۱) أي غا سبق في ص ۱۰۸ وما بعدها. 


YA, 


۷۳۰ 
لا في نفس الاس اوکذپ یج من إذا كان عدلً ناد لفق 
والقاضي على كل حال قد قام ا وجب عليه . 

وقد استئنى من آذهب إلى ن أخبارٌ الاحاد - إِذا كانت د ۴۳ الصحيحين 
أو ني أحدهما - تفي اليم قطعاً : : بَعْض الأحاديث من ذلك» وهي الاحادیث التي 
تکلم فيها بعض اهل النقد من الحفاظء کالدارقطني وغيره. . قال : وهي معروفة عند 
آهل هذا الشان . ٠‏ 0 

فإذا عرفت هذا هر لك أنه یت على من أراد | أن یعرف الصحيحين على وجه 
الإتقان: أن يعرف هذه الأحاديث الي انتقذت . وینظر فا أُورِدَ عليهاء ٠‏ فا لم جد 
عنه جوابا سدیدا غاذره في الستثنی وما وْجَدَ عنه جواباً سديداً أخرّجه منه کم له 
بالصحة اما ف الظاهر ر والباطن | إن كان من اخ بهذا المذهب. أو في الظاهرٍ فقط 
إن کان من بأد ذهب الجمهور. 


وقد قسموا اکحادیث الي انتقذت علیها ستةٌ ية أقسام : 


القسم الأول : ما تختلفك الروايةٌ فيه بالزيادة أو النقص من رجال, الاسناده 
فان أخرج صاحب الضحیح : الطریق زیت وأعل امد ذلك بالطريق الناقصة, 
پنظر فان كان الراوي :قد سمعه فالزيادة لا تضرء لانه یکون قد مه بواسطة عن 
شیخه ثم له فسَمِعَه منم وان كان ل پسمعه في الطريق الناقصة فهو منقطع ؛ 
والتقطع من قسم الضعیف والضعیف لا یل الصحيح . ۱ 

وان أخرج صاحب لصحیح الطريقٌ الناقصة وأعل اعد ذلك بالط ریق 
الزیدی ینظر فان كان ذلك الراوي صحابباً أوئقةٌ غير مدلی. قد أَدرّك من روی 
عله إدراكاً 114 أو صرح بالسماع من طريق آخری إن كان ملس ند اندفع 
الاعتراض» وت عم لانقطاع ما صحه صاحب الصحيح .وال بت الانقطائ 
وحينئز اب ان صاحبٍ الصحیح إغا بخرج ثل ذلك إذا كان له مُتَابِمٌ وعاضِدٌ 
وحفته قرينة تقويهء بكرن التصحيئ قد زقع من حت اليئ 00 


۷۳۱ 
وقد وقع في البخاري ومسلم من ذلك حدیث الاعمش عن مجاهد. عن 
طاوس» عن ابن عباس في قصة القبرین : ولِنْ أحذها كان لا ستبری؛ من بوه. 
قال الدارقطتي : خالف منصور فقال : عن مجاهد. عن ابن عباس . وآخرح البخاريئ 
حدیت منصور على اسقاط طاوس. وقال الترمذي بعد أن اخرج هذا الحديث: رواه 
منصورء عن مجاهد عن ابن عباس . وحدیث الأعمش أصح يعني المتضمّنَ للزيادة . 
قال الحافظ اب حجر: وهذا في التحقيق ليس بعلّةء لانْ مجاهدا لم يُوضّف 
بالتدليس. وسماعة من ابن عباس صحيح في جملة الأحاديث» ومنصور عندهم تفن 
من الأعمش» مع ان الأعمش أيضاً من اففاظ. فالحديثٌ كيف دار دار على ثققء 
والإسنادٌ كيغما داز كان منصلا فمثل هذا لا یدح في صِحة الحديث إذا لم يكن راویه 
مدلّساًء وقد أكثر الشيخانٍ من تفریج مثل هذاء وم ستوعب الدارقطني انتقاذه. 
القسم الثاني : ما تختلف الرُواة فيه بتغيير بعض الإسنادء فان أمکن اجحمع 
و يُقتصير صاحبٌ الصحيح على أحدٍ الوجهين أو الاوجه. لكونِ المختلفين متعادلين 
في الحفظ ونحوهء لم يكن في ذلك شيء. وذلك كما في حديث البخاري في بده 
الخلق. من حديث |سرائیل» عن الأعمشٍ ومنصورٍ جميعاً : عن إبراهيم» عن 
علقمة. عن عب الله قال: كنا عند / النبي صل الله عليه وسلم في غار» فنزلت 
والرسَلات . قال الدارقطني : يتابع إسراثيل . عن الأعمش» عن علقمة, أما عن 
منصور فتابَعَه شیبانْ عنه . وکذا رواه مغيرت. عن إبراهيم» عنه. وقد حکی البخاري 
الخلاف في ذلك . 
وان لم يمكن الجممٌ. وكان المختلفون متفاوتين في احفظ ونحوه فإذا أخرج 
صاحت الصحيح الطريق ال ر اجحتف وأعرّض عن غيرها أو أشار إليهاء لم يكن في 
ذلك شيء أيضاًء فان محرد الاختلاف غير قادح إذ لا یلم من عرد الاحتلاف 
اضطرابٌ پوجب الضعف . وفي البخاري من هذا حديث الليث؛ عن الزهري ؛ عن 
عبد الرحمن بن كعب؛ عن جابر أن النبي صلی الله عليه وسم : كان تمع بين قتلى 
جد ویقدم م أقرأهم . 


م 


۷۳۲ 
قال الدارقطني زوا ابر عن الأوزاعي > عن الزهري مزسلاء ورواه 
مُعمَر» عن الزهري» + عن أبي صعیر عن جاير . ورواه سلیمان بن کثیره عن 
الزهري : حاتي من سم جابرء و وهو حدیث مضطرب . ب 
قال الحافظ ابن خجر: .أطلّقٌّ الدارقطي القول بأنه مضطرب» مغ إمكان تفي 
الاضطراب عنهء بان سر هم بالذي في رواية الليث» وحمل روایة مر عل أنه 
عه من شیخین. 0 ۱ 
وأمًا روايةٌ الأوزاعي المرسْلةٌ فص فیها بحذفٍ لوط فهذه ه طريقةٌ هن 
بي الاضطراب عنه؛ وقد ساق البخاري ذکر الخلافٍ فيف وإغا أخرج رواية 
لاوزاعي مع انقطاعها! لا الحديتَ عنده عن عبد الله بن البارك عن الليث 
والاوزاعي جميعاً: عن "الزهري, فاسقّط الاوزاعي عبد الرحمن بن کعب. .واه 
الليث. وهما في الزهري سوای وقد صرحا بسیاعهیا له مئه فقيل زيادة الليث لثقيه ) 
ثم قال بعد ذلك : وروا سليمانُ بن کڻيي عن الزهري» عمن سمغ جابراً ٠:‏ وأراذ 
۳۷ إثبات الواسطة بين الزهري وبين جابر فيه ف الحملةء وتاکید رواية الليثٍ 
بذلك؛ ها با وجب اصطراً. 0 
وأمًا رواية مَعْمَّر.فقد واققه عليها سفيان بن عيينة» فرواه عن الزهري» م 
ابن أي صمي ٠١‏ وقال: ني فيه مهمر. فَرجَعَتَ روايته إلى رواية مَعْمَر. ۱ 
> القسمٌ الثالث : :ا تفرد بعض الرواة بزيادة فيه عمن هو اک عدا أو بط 
فهذا لا ر بؤثر الإعلال به إلا إن كانت تلك الزيادةٌ فيها منافاة بحيث تعدو ابحم . ۳ 
إن كانت تلك الزيادة لا منافاةً فيها فلا إذْ تکون كالحديثٍ المستقل . الا أن ينض 
بالدلائل أن تلك الزيادة مُدِرْجةٌ من كلام ؛ بعض الرواة. ومثال ذلك ما أخرجه 
البخاري ي ومسلم من طريق ابن أبي عَروية ویر بن بحاز ٠‏ عن قتادة» عر عن النضر بن 
آنس» عن بشير بن اك عن آي هريرة: من أعتّق شقصا . وذكرا فيه الاستسعاء. 


rr 

قال الدارقطتي فيا النَقَدَهُ عليهها: فد رواه شعبة وهشام وها بت الناس في 
قتادة فلم يَذْكْرَا الاستسعای وواْمَهيا هام وفْصَلَ الاستسعاء من احدیث. وجمله 
من قول قتادة» وهو الصواب 

وقال الأصيلي راب القطان وغيرهما: من أسقط السعاية في الحديث أولى من 
دكرهاء لآنها لیس في الأحاديث الاخر من رواية ابن عمر. 

وقال ابنْ عبد البر: الذين ل یذکروا السَّعايةَ بت من ذكروها. وقال غيره : 
وقد اختلف فيها عن سعيدٍ بن أبي عَرُوبةء عن قتادق فتارة رها وتارة لم يُذكرهاء 
دَلَّ على أنها ليست من متن الحديث کا قال غيره. 

قال مسلم في صحیحه في کتاب البتق0): حدثنا يحبى بن يحبى » قال : قلت 
مالك : : حدّئك نافع عن ابن عمر قال: قال رسول الك صلى الله عليه وسم : : من 
أعتق شيركاً له في عبد فكان له مال یبلغ ‏ من الب وم عليه قيمة العَذْلرء ٠‏ فأعطي 
شرکاژه حِصّصّهم وعَنَنَ / عليه العبدٌ. والاً فقد عَنَقْ منه ما عُتّق. 

وحدثناه ٩‏ قبية بن سعيد وتحمد بن رح جميعاً» عن الليث بن سعد 

ح وحدثنا شيبان بن فروخ. حدئنا جریر بن حازم . 

ح وحدثنا أبو الربیم وأبو کامل» قالا: حدثنا حماد. حدثنا أيوب . 

ح وحدثنا اب تمي حدثنا آبي. حدثنا عبيدُ الله . 


ح وحدثنا محمد بن المننى» حدثنا عبد الوهاب» قال : سمعت يحيى بن 


(۱) ۱۰ ۱۳۵ . 
(۲) من هنا إلى آخر التص النقول عن «صحیح مسلم»» وقع فيه في الأصل تحریف فاحش 
5 ۳ ی 
وتبديل سيء! فلذا أثبت النس هنا منقولا من «صحيح مسلم»: وجعلت النص الذي كان في 
الاصل تعلیقا. لبری فيه الخایرات الشديدة بينه وبين ما في «صحيح مسلم : . 


۳۳/ 


۳ 6 

ح تحني إسحاق بن متصوره أخيرنا عبد الرزاقی» عن ابن جريج ٠‏ أخبري 

اح رحلا هارو بن سيد لأ حدئنا ابن وهب آخبرني أسامة 

ح وحائنا محمد بن , رافع » حدثنا اد بن أي فيك عن ابن آي ذلب. 

کل هؤلاء عن تإفم» عن ابن عمرء بمعنى حديث مالك عن نافع . 

وحدئنا محمد بن المثق وابن بشار, واللفظ لابن الثنی قالا حدثنا محمد بن 
جعفر » حل نا شعبة , عن فتاده ‏ ۱ عن النضر بن انس ؛ عن بَشِير بن هيك عن ۱ 
أبي هریرت عن التبي, صلل الله عليه وسلم قال : ئي الو بن رل یب 
أحدهما). قال: يضمن . 

وحدثني مرو الناقك حدثنا عل بن رم ابن أبي عرویت عن 
فتادة عن النضر بن أنس» عن بشير بن نبيك» عن أبي هریرة عن النبي صل الله 

عليه وسلّم قال :من أعتق شقصاً له في عبد فخلاصهُ في ماله إن كان له ما م فإن 
م يكن له مال استشهي الم غير مشقوقي عليه. ۱ 

وحدثناه علي ب ن خشرم» آخبرنا عيسى يعني اب یونس, عن سَمِيد بن 
أبي عروبة هذا الإسناد وزاد : إن لم يكن له مال 9 عليه العبدُ قيمة عَدل. ثم 


یستسعی في نصيب الذي لم ىء غير مشقوق عليه . حدثتي هارون بن عبد الله 


حدئنا وهب بن جريرم حدثنا أيء قال: سمعت قتادة يحدث بهذا الاسناد بمعتى 
حديث ابن أبي عروبة؛ وذكر في الحديث : قوم عليه قيمة عدّل(. 


(۱) وإليك التص الذي كان في الاصل. ووقع فيه التحريف والتبديل : (وحدئناه قتيبة نن 
معيد وحمد بن رح جیعا. عن لت بن سعد ا وقال: حدثنا شيبات ب ن فروخ» قال : 
انبانا جرير بن حازم قال: وحدئنا أبو الربيع وابو كامل» قال: آنبانا حاد, قال: أنبانا نا أيوب 
حيثشذء قال: وحدئنا ابن مين قال : آنبانا اپي» قال : آنبانا ید الله حیشذ . ۱ ۱ 

قال: وحدئنا مدا بن من قال: أنبأنا عبد الوهاب, قال سمعتٌ يحيى بن سعيد 
حينئذ. قال: وحدثني إسخاق بن متصور. قال: أتبأنا عبد الرزاق» عن ابن جریج: قال : اران 


۷۳9 

وقال البخاري في صحیحه( : باب ذا عت عبد مُشترکا بين اثنين أو امه بين 

الشرکاء» حدثنا على بن عبد الب حدثنا سفيان» عن عمرو» عن سالمء عن أبيه. 

عن البي صل الله عليه وسلّم قال: من أعتّق عبداً بين اثنين» فان كان مورا قوم 

عليه ثم يعتقٌ . 

حدثنا عبد الله بن يوسفء قال: أخعيرنا مالك عن نافع» عن عبد الله بن 

عس أن رسول الله صل اله عليه وسلّم قال : من أَعتق شک له في عبد فكان له مال 

یبلغ ثُمنّ العبد وم م العبد ‏ عليه - قيمة عدل. - فأعطی شرکاءه حصصهم - 
وعتق عليه العبدٌ ‏ وال فقد عَنَقَ منه ما عَتَقَ . 

حدثنا عيذ بن اسیاعیل» عن أبي أسامة» عن عبيد اللهء عن نافع؛ عن 


= إسياعيل بن ¿ أمية حينئل . قال : وحدثنا هارون بن سعید الایل فال : : أنيانا وش قال : > ای 
أسامة حینگذ, - وقد حرف فيه (ح) إلى رحینت)! کا وقع التحريف في غيره ایض . 
قال: وحدثنا محمد بن رافع؛ قال : أنيانا ابن أي فيك عن ابن أي ذلب . کل عؤلاء عن 
باقع عن عن ابن عم بمعنى حديث مالك عن نافع . 
وحدثنا تعمد بن مثق وابن بشار» واللفظ لابن مثبی ۰ قال : اناا عمك بن جعتر ٩‏ فال : 
أنأنا شعية ؛ ن فتاده ‏ عن النضر بن آنس عن بشير بن نبياك » عن أبي هريرة ع البي 
صل الله عليه وسلّم قال: في المملوك بين الرجلین فيُعيِنُ أحدهماء قال: یَضمن. 
رحدئيي عمرر الناقل قال * : نانا إسياغيل بن إبراهيم ؛ عن ابن أبي عروية : عن قتادة؛ عن 
نضر بن أنس » عن بشير بن نيك عن أبي هريرق. عن عن النبي صل الله عليه وسلّم قال : من أعتق 
فصا له في عبد فخلاصه في ماله إن كان له مال. فان فم يكن له مال استسعي العبذ. غير مشقوقٍ 
عليه . 
وحدثناة على بن حشرم ء قال * انبانا عیمی يعني ابن يونس , عن سعيد بن أبي عرویق هذا 
الإسنادء وزاد: إن م يكن له مال قَومَّ العبد قيمة عذل, ثم يُسسَسْعَى في نصيب الذي لم يعيق » غير 
مشقوق عليه. 
حدتني هارو دن عد الله ۽ قال ˆ أنبانا وهب بن جری قال - أنانا أي : قال : سمعت 
قتادة ند بهذا الإسناد. بمعنى حدیث ابن أبي عروبق ودک في الحديث: قُوْمٌ عليه قيمة عل). 
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ابن عم قال: قال ل رسول انه صل ان عليه سس من ات شرکا ل في علو 


رو 


على التق عي ما مت 


حدئنا مسدّد دشا بر عن عبيد الله اختصره . 


حدئنا أبو النعيان» حدثنا حماد» عن أيوب, عن نافع , عن ابن عمر» عن 
النبي صل الله عليه وم فال: من أعتق نصيباً له في ملوك أو شيركاً له في عبدٍ: 
وكان له من الال ما يبلغ قیمتهُ بقيمة اذل فهو عَبِيق : قال نافع : وإلا فقا عتق منه 
ما عت . قال أيوب و أوشية في الحديث. ۱ 


رن نع عن ابن عمره اه كل يني في المد ار تة کر ين راب 3 
آحذهم نصييّه من يقول : قد وجب عليه عتقُ كل إذا كان للني أعتق من الالء 
مالغ وم من ماله قيمة العدل ‏ ويدفع إلى الشركاء أنصباوهم» ول شبيل 
ال خر ذلك ابن عطرء عن النبي صل الله عليه وسلم . ۱ 

/ ورواه اللی وابن 3 أي ذثب وابن إسحاق وجويرية ويحنى بن ٠‏ سعزيل 
لبنت عن نع عن ابن عمر» عن اي مل ات عله رسام 
ختصرا. ۱ 

اب إذا أ نصيا في عب وليس له مال اسي لعب غي مشقوق علي 
على نحر الکتابة(). ۱ 

حدثنا أحمد بن أبي رجا حدثنا بجیی بن آدم. حدثنا جرير بن حازم» قال : 

سمعت قتادة قال خدئني النضر بن نس بن مالك. عن بشيربن نبيك» عن 
أي هريرة؛ قال: قال النبي صل الله عليه ول : من أعتق شقيصاً من عب. 


.۱5 1:5 ۲۱( 


۷۳۷ 

وحدثنا مسدده حدشا زد بن ريع حدثنا سمل عن قتادة: عن النضر بن 
انس عن بَشِير بن نبيك» عن آي هریرق أن النبي صل الله عليه وسلّم قال : : من 
أعتَقّ نصیاً أو شّقيصاً في ملوك فخلاصّةٌ عليه في ماله إن كان له مال» والا قوم 
عليه فاستُشیی به غير مشقوق عليه . تابعهُ حجاجٌ بن حجاج وأبَانُ وموسى بن خلف 
عن قتادةء اختصره شعبة. اه. 

قال بعض شراح البخاري عند ذكر قوله: تَابَعَه جاج بن حجاج بان 
وموسى بن خلف » عن فتادة : آراد الولف بهذا رد على من زغم أن الاستعاءً قي هذا 
الحديث غير حفوظ وان سعیذ بن أبي عَرُوبة تفرد به» فاستظهْرٌ له برواية جرير بن 
حازم لوافقيه, ثم کر ثلاثةٌ رها على ذكرهاء فنَفَى عنه التفرة. 


ثم قال: واختصره شعبة» وکانه جوابٌ عن سول مقر وهو أن شعبة أحفْظ 
الناس لحديث قتادة. فكيف ترك ذكرٌ الاستسعاء؟ فأجاب بأن هذا لا یژثر فيه 
ضعفاٌ لانه أورده صر وغیره آورده بتيامه, والعدد الكثيرٌ أولى بالحفظ من 
الواحد. ورواية شعبة أخرّجَها مسلم والنسائي من طريق عُنْدَر؟) عنه عن قتادة» 
باسناده ولفظه عن النبي صل الله عليه وسلّم في المملوكِ بين الرجلين فيُعتِقُ أحدهما 
نصيبهء قال : يَضْمَنٌ . ومن طريق معا عن شعبة بلفظ : من أعتق شِقصاً من 
ملول فهو خر من ماله . 

وقد اختّصر ذكرّ النّعايةِ شام الدَّسْتّوائي ‏ عن قتادة, ال نه اتف عليه في 
إسناده. فمثيم من ذکر فيه النضر بن آنس: ومنهم من لم يُذكره . 

وذهب جماعةٌ من العلیاء إلى أن الاستسعاء مدرم في الحديث من كلام قتادة, 





!! وغفر الله للمؤلف تجهيلةُ الغائل‎ . ٠١۷:١ هو الحافظ ابن حجر في «فتح البارى»‎ )١( 
قا آدري ما وجه استبانه تجهيل القائل هناء وهر أبن جر : فد است‌حسن, الالف ما لیس‎ 
. بحسنء وأعرض عن واضح السنن! وله في خلقه شوون‎ 

,ع هو محمد بن جعفر اذل البصري . 


۳۳۳۸ 


VTA 
کا رواه » مام بن پییی» > عن قتادة» يلفط : : أن رجلا عق شقصاً من ملد فاجاز‎ 
ابي سل ال للم وغرمه بقيةالميه. قال قتادة : : اذ يكن له ما‎ 


3 ذلك جاع نيم الشیضان فصب‌ححوا کون "۳ مرفوع : وجح م ذلك 
ابن دقيق العيدء وذلك لأنْ سعيد بن أبي عروبة اعرف بحدیث فتادق انه کان ار 
ملازمة له وأخذأ عنه من عنام وغیره؛ رهام وشعية وان کانا احفظ من سعيد. لكن 

ما رياه لا ينان ما روا وا اققصرا من الحدیث على بعضهء ولیس انجلس متحدا 
حتى یتوقت في زيادة سعید فان ملارّمة سعيدٍ لقتادة كانت كر مني فسْمِعَ منه 
مالم يسمعه غيره . وهذا كله لو انر سعيدٌء وهو مع ذلك لم يتفرد. ١‏ 


وما ال به حدیث سعید من کونه اختلط ود به مد لاله في 
الصحيحين وغيرهما من رواية.من سم منه قبل الاختلاط کیزید بن بن زیم اف 
عليه كثيرون منهم أربعة قد نم ذكرهم. وهمام هو الذي انفرة بفضل, الاستسعاء 
من الحديث؛ وجعله من قول. قتادة, دل على أنه لم يُضبطه كيا ينبغي . ۱ 

وقد احتجٌ من لا یقرل بالاستسعاء بحديث مرا بن من أن رجلا ی 
سه ملوكين له نموت لم يكن له مال غیزهم. قدعاهم رسول الله. صلی اش عليه 
وسلم فجزَّأهم الا ثم / أقرَعٌ بينبمء فاعتق اثنين» رارق أربعة . أخرجه مسلم. 


ووخه الدلالة فيه أن الاستسعا لکد مدومن كل راومه 
وآمره بالسعي في آداء بقية قيمته به الیت . 


القسم الرابع : ما تفرد به بعض الرواة من ضَعْفَ منهم. وني البخاري من 
ذلك حديئان : ۱ ۱ 


آجرهما(۱) حديث 7 بن عباس بن سهل بن سعد. عن أبيه. عن جده 


(۱) في کتاب الهاد. في رباب اسم الفرس وایار) 5۸:7. 


۷۳۹ 

قال: كان للنبي صل الله عليه وسلم فرَسٌ يقال له: اللحیّف. 

قال الدارقطي : هذا ضعيف» وقد ضعفه أحمد وابن معين» وقال النسائي : 
لیس بالقوی . لكن تابعه عليه أخوه عبد المهيمن بن عباس قال في والميزان»): 
آبي وان ل يكن تیا فهو جسن الحديث» وأخوه عبد الهیمن واهي . 

وانیها في الجهاد من البخاري 27 في باب إذا أسلّم قوم في دار الحرب: 
حديتٌ إساعيل بن أبي أویس, عن مالك عن زید بن أسلم. عن أبيه: أن عمر 
استعمل مول له يُسبّى ها على الحتى . الحديث بطوله . 

قال الدارقطني: إسماعيل ضعيف. قال في «الميزان»29: إسماعيل دّث 
مکثر فيه لین رَوَى عن خاله مالك وأخيه عبد الحميد وأبيه: وعنه صاحبًا الصحيح 
وإسماعيل القاضي والكبار. قال أحمد : لا باس به. وقال ابن أي خيش عن يحيى : 
صَدُوقء ضعيف العقل ليس بذاك . وقال أبو حاتم : له الصدق, مُغَفْل. وقال 
النسائی : صعيف. وقال الدارفطني : لا أختاره في الصحيح . وقال ابن عدي : روی 
عن خاله مالك غرائب لا يتابعه عليها أحد. 

قال الحافظ ابن حجر: أظنُ الدارقطني انا ذکر هذا الوضع من حديث 
إسماعيل خاصة عرض عن الک من حدی عند ار لكونٍ غيره شاركه في 
تلك الأحاديث» وتقرَدَ مبذاء فإن كان كذلك فلم ينفرد بهذا بل تابَعه عليه معن بن 
عيسى » فرواه عن مالك كرواية إسماعيل سواءً. 

لقسم الخامس: ما حكم فيه بالوَّهُم على بعضی روایه. وهذا الحكم إنما 
قبل إذا طهر دليل يدل على وقوع الوم وإلا ثيب الوم إلى من حكم بالوهم . 

قال بعض الحفاظ : قد وفع صحيح مسلم ألفاظ قليلة عَلِطَ فيها الراوي. 
مثل ما روي : 5 الله خلق اد يوم السبت» وجعل لق المخلوقات في الأيام 

(۱) قال أحمد فيه: منكرٌ الحديث. من ترحته في «الميزان» ۷۸:۱. 
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Vf 
السبعة فإنُ هذا ات قد ي أن الحديث مل يى بن معين وعبد الزن بن‎ 
مهدي والبخاري وغيرهمٍ أنه علط وأنه ليس من كلام الثبي صل الله عليه‎ 
وسلم : بل صرح | البخاری أنه من كلام كعب الأحبار. والقرآن قد بين أن الق‎ 
كان في ستة أيامع رت في الصحيح أن اجر الق کان يوم م الجحمعةء فیکون اول‎ 

الخلق يوم الأحد. 

وكذلك ما روي أن الي صل الله عليه وسلم صل الكسوق بركوعين 
أوثلاثة. فإِنْ الثابت ری في . الصحيحين وغيرهما عن عائشة. وابن عباش 
وعبدٍ الله بن عَمْرو وغیرهم أنه صلل کل ركعةٍ برکوعین. وهذا لم يخرج البخاري غير 
ذلك وضفف هو وغیره من الأئمةٍ حدیث الثلاثة والأربع ٠‏ فن لنب صل الله عليه 
وسلّم | إغا صل الكسوف مرة ة واحدة .و حدیث الثلاث والاربع أنه صل صللاة 
الكسوف يوم مات إبراهيم این . وحدیث الركوعين : كان في ذلك الیو : 

تمثل هذا ١‏ الط إذا وقع كان في نفس الأحاديث الصحيخة ا أنه 
علط والبخاری 4 إذا ری الحديتٌ بطري في بعضها عاط في بعض س الألفاظ» دک 
معها الطرقٌ التي تب ذلك الغلط . 

وقال: وکا ان امل العلم بالحديث يستشهذون ويعتيرون بحديث الذي ف 
سوم حفظ » فإنهم یضعفون من حديث الثقةٍ الصدوقٍ الضابط أشياء ین هم علط 
فیها. بامور ستدلون بهاء ویسمون هذا جلم علل الحديث» وهو من أشرق 
علومهم . وغاط الثقة / الصدوق الضابط قد یعرف بسبب ظاهر وقد يعرف يسبب 
و رقع فيه الغ ما في بعض طرق البخاري : ان النار لا مبل؛ حیی 
ینبیء الله شا خلقاً آنحز. ۱ 
وهذا كثيرء والناس في هذا الباب طَرَّفانٍ : 


طرف من أهل الكلام ونحوهم تمن هو بعيدٌ عن معرفة الحديث وأملب 


vi! 


۶ بو و 


لا بير بين الصحيح والضعیف. فشك في صحة احادیت, أوفي القطع بها. مع 
كونها معلومةً قطعاً عند أهل العلم بالحديث. 

وطرّف من يدعي انباع الحديث والعمل به كلما وج لفظاً في حديث قد رواه 
ثقةء أو رأى حدینا باسناد ظاهرٌهُ الصحة, يريد أن بجفل ذلك من جنس ما جرم 
امل العلم بصحته. حتى إذا عازض الصحيخ العروف أخذ یتکلف له التأويلات 
لباردت أو له دليلاً في مائل العلم. مع أن أهل العلم بالحديث يُعرفون أنَّ مثل 
هذا غلط. فك أنَّ على الحديث أدلة یعلم ببا أنه صدق, وقد یقطم به فعليه أدلة 
یعلم با أنه کذب, وقد یقطم بی مثل ما بطم بكذب ما يرويه الوضاعون من أهل 
البدع والغلو قي الفضائل . 

وقال محمد بن طاهر القدمي : سمعت أبا عبد الله محمد بن أبي نصر امحميدي 
ببغداد يقول: قال لنا آبو محمد بن حزم : ما وجدنا للبخاري ومسلم في كتابيهما شيئا 
لا حمل رجا إل حديثين. لكل واحدٍ منیا حدیث نَم عليه في تخريجه الم مع 
إتقايها وحفظهها وصحه معرفيهما. 

كر ين عن البخاريّ : حدیث شر يك» عن أنس في الإسراء. واه لآ 
يُوحَى إليه. وفیه شی صدره. قال ابن حزم : ولا من شر يك. 

والحديثٌ الثاني عند مسلم حدیث عكرمة بن غَنَاره عن أي رُمْيْل عن 
ابن عباس قال: كان المسلمون لا ینظرون إلى أبي سفيان ولا بقاعدونه فقال للنبي 
صل الله عليه وسلّم : ثلاث اعطنیهن قال: نعم الحديث. قال ابن حزم: هذا 
حديتٌ موضومٌ لا شك في وضعه. والآفَةَ فيه من عكرمة بن عمار. اه. 

وقد أشار شراخ صحيح مسلم إلى أن هذا الحديثٌ من الأحاديث المشهورة 
بالاشکال وقد امتَعض بعضهم جا قاله ابن حزم , فبالغ في التشنيع عليه وقال: إنه 
كان هجام على تخطنة الائمة الكبارء واطلاق اللسانٍ فيهم» ولا نعلم أحدا من أئمة 
الحديث سب عكرمة بنّ عمار إلى وضع الحديث. وقد وثقَه وكيم ويحيى بن معین, 
وغرهماء وكان مستجابٌ الدعوة. 


PE, 


YEY 
وقال في الیزان : عکرمة بن عار المِجل الیْمامی له روا عن طاوس وسال‎ 
وعطاء ويحيى بن أبي کنی وعنه يحيبى قطان وابن مهدي وأبو الولید وخ روي‎ 

أبو حاتم عن ابن معين أنه قال: . كان ميا جافظاً. وقال آبو حاتم : صدوق را يهم. 
وقال عاصم بن علي : کان مستجاب الدعوة. وقال أحمد بن حنبل : ضعیف 
الحديث؛. وكان حديثة عن إياس بن سَلمة صاطاً. 0 

قال الحاكم : أكثرٌ ملم الاستشهاد به. وقال البخاری : ل یکی اله كتابٌ 
فاضطرب حديئه عن يحبى .: وقال معاذ بن معاذ: سمعث عكرمة بن عار يقول . 
احرج على رجل, ری القَدَرَ إلا قام فحَرَجَ عني» فإني لا أحدئه . وکانت البصارة عش 
انقذریة . وتي صحيح ملم قد ساق له اصلا منكرأ عن ساك الحنفي؛ + عن 
ابن عباس . في الثلاثة التي طلبها أبو سفیان. وثلالة آحادیث أَخَرٌ بالاسناد. 

وأبوزمیل , بضم الزاي وفتح الميم » واسمة باك , بن الوليد الحنفي الييامي تمالكوقي. 

القسم السادس : ما الف فيه بتغییر بعضٍ ألفاظ التن . وهذا لا یشرت 
عليه قد في الاکش وذلك لانْ منه ما يمكنٌ الحممٌ فيه. وما یک الحم فيه هو في 
الحقيقة غير حتف / بل هو مزتلف. الا کی ادمع يه فن بونذ فيه بابلج 
ان تب رجحان بعض الروايات على بعض 


ویقی الاشکال في نوع واحد من وهو ما ۸ : مکن ام فيه ولا" ۳ 
رجحان بع الر وایات فيه غلى بعض . ومذا لا سبيل فيه إل التوقفف ومذا فيا . 
یظهر نادرٌ جداً. لانه يَبِعُدُ مع كثرة الرجحاتِ أن لا تج العام لحري مرجحاً 
لاحدی الروایات عل غيرهاء لا سيا بعد البالفة في البحث والتتبع.. ۱ 

ومن أمثلة القسم السادس حدیث ابي هريرة في قصة ذي لین و وحديثٌ 
جابر في قصة لجسل ؛ وحديئهُ في وفاء دين أبيه . وقد ذكرنا حديث أبي هريرة في قصة 


دي اليدين وما يتعلقٌ بلك على وجه التفصيل ف بح الضطر ب . 


(۱) وقد تقدم في ص ۵۸۳. 


۷۳ 
واعلم أن الدارقطني وغیره من أئمة النقد لم یتعرضوا لاستيفاء ء النقد فيا يُتَعلّنُ 
بالتن» كا تعرّضوا لذلك في الإسناد. وذلك لأ النقد اعلق بالاسناد دقيقٌ 
غامض. لا یدرکه الا آفراد من أثمة الحديث العروفین بمعرفةٍ عِلَلِ بخلاف النقدٍ 
لمتعلّق بالمتن. فإنه پدرکه كثيرٌ من العلیء الأعلام» المشتغلين بالعلوم الشرعية» 
والباحثين عن مسائلها الأصلية والفرعية. ككثير من المفسرين والفقهاء وأهل أصول. 
الفقه واصول الدین . ۱ ۱ 


وقد وَهِمْ هنا آناس فظن بعضهم أن الحدّت ليس له أن عرض للنقدٍ من 
جهة النن, فکانه وهم ذلك من جعلهم وظيفة الحدّث التعرض للنقد من جهة 
الإسناد أنه یمن من التعرّْض للنقدٍ من جهةٍ التن . مع أن مقصوذهم بذلك بيان أن 
النقد من جهة الاسناد هو من ختصائصهء لعدم اقتدار غيره على ذلك . 


فينبغي له أن لا بُقصرٌ فيها يُطْلّبٌ منه . فإذا قام بذلك فله أن يتعرّض للنقد من 
r ۰ -‏ 5 اها رم ۳ لع 
جهة المتن إذا ظهر له في التن علة قادحة فيه فحکمه حکم غيره فكا أن غیره له أن 
يَتعرض للنقدٍ من جهة التن إذا ظهر له مایوچبه. فله هو ذلك إذا ظهر له 
ما پوچبه بل هو ارجح من غيره. 


وقد تعرّض كثيرٌ من أئمة الحديث للنقدٍ من جهة المتن» الا أن ذلك قليل جدا 
بالنسبة لا تعرضوا له من النقد من جهة الإسئادٍ لا عرفت . فمن ذلك قول الإسماعيلي 
بعد أن ورد الحديث الذي رواه البخاري عن بن أب أَويْسء عن أخيهء عن 
ابن أبي ذلب» عن سعيد الْفَرّي» عن آي هريرة؛ قال : َلْقَى إبراهيم آباه آزز 
يوم م القيامة وعلى وجه زر قترّة الحديث ‏ : هذا خيرٌ في صحته نظرٌ من جهة أن 
[براهیم عام بان الله لا خلت افیعاد. فکیف تجعل ما بأبيه جریا له . مم اخبارٍه 
بان الله قد وغده أن لا بخزیه بوم یعون وأعلمه بانه لا خلف لوعغیه. 


وقد أعلّ الدارقطتي هذا احدیث من جهة الاسناد فقال : هذا رواه إبراهيم بن 





رمعم 


۱ Vif 
هیا عن ابن أي ذئب عن سعيل قري ء عن آبیه؛ عن أبي هريرة. وايب‎ 
عن ذلك بان لبخاري قد على حدیث | إبراهيم بن هنن في التفسير ۰ فلم يبجل‎ 
0 ۱ ۱ ' حكابة اخلاف فيه‎ 

وينبغي للناظر ي الصحيحين أن تيت ع اذ عليه من الجهتين» فبذ 
ّم له الدراية فيها يتعلق بالرواية . 

الأمرٌ الثالث(۱) قد آشار مسلم في أول مقدمة یح إلى الباعت له على 
تألیفه. وإلى ما يريد أن یورده فيه من أقسام الحديث حيث قال: 

ام لله رب العالمين. والعاقبة للمتقين, وصل الله على خاتم النبيين» بعل 
جميع الأنبياء والمرسلين : اما بعد فإنك يمك الله بتوفيتي خالقك ذكرت أنك عنمت 
بالفحص عن تمرف الأحبار المأثورة عن رسول الله صل الله عليه وسلم ف سنن ۱ 
الدين وأحكامه. وما كان منها في الثواب والعقاب والترغیب والترهیب غير / ذلك 
من صنوفٍ الاستاد بالأسانيد التي بها نقلّت وتداوها آهل ل العلم فا سم فرت 
أرشتك الله أن ُوقت على ليها موف حصاةً. ۱ 

وسالتتي ان مها لك في التأليفٍ بلا تكرارٍ يكر إل ذلك زعمت شاك 
عا له قصّدت من لتقم فیها والاستنباط منها. وللذي سالت أكرمك الله حين 
رجعت إلى تدبرو وما یژول إليه الحال إن شاء الله عاقبة عمودة, ومنفعة موجودة 0 

وظننث حين سالتني َم ذلك أن لو عَم لي عليه وقضِيَ لي تمانه. كان اول 
من يُصبِيه نفع ذلك إياي خاصّة قبل غيري من الناس» لأسباب كثيرة یظول بذكرها 
الوصف. لا أن جملةً ذلك أن إضبط القليل من هذا الشأن وزتقاه یس على المرءٍ من 
معالحة الكثير منهى ولا سما عند من لا یز عنده من الما إل بن ره عل نیز 


ل 


غيره . 


ز۱) أي من الأمرر التي آحب المؤلف أن ية الطالتٌ' علیها ارفا ی ص ۷۷ ثانيها ۱ 
في ص ٩‏ ۰۷۲ وهذا الامر الثالث منها وهر الأخير. 
(۲) 81۳۰۱ وتصرّت اللؤلف بعض الثي» + فيا نقله من مقدمة صحيح منم 


{o 

وإذا كان الأمر في هذا كا وصفناء فالقصدٌ منه إلى الصحيح القليل أولى بهم 
من ازدیاد السقيمء وإغا پُرجّی بعض النفعة في الاستكثارٍ من هذا الشآن وجمع, 
الکررات منه خاصةٍ من الناس. من رزق فيه بعض التیقظ والعرفة بأسيابه وعلله. 
فز لك ال شاء الله یج با أوقّ من ذلك عل الفائدة في الاستکثار من موی فأما 
عوام الناس الذين هم بخلاف معاتی الخاص من آهل التيقظ والعرفف فلا مُعْنى شم 
في طلب الکثیر وقد عجزوا عن معرفة القلیل . 

ثم نا ان شاء الله مبتدئون في تخريج ما سألت عنه وتاليفه» على شريطة سوف 
أذكرهاء وهو آنا تعمد إلى حملة ما سید من الأخبار عن رسول الله صلل الله عليه 
وسلم : ٠‏ فتقيمها على ثلاثةٍ أقسام وثلاثِ طبقات من الناس على غير تکرار الا أن 
باي موضع لا يُستغى فيه عن ترداد حديٍ فيه زيادة معا أ اسنا بقع إلى جنب 
ا غا“ د من إعادة الحديث الذي فيه ما وصفنا من لزید أو أن فصل ذلك 
المعنى من جملة اخدیث على اختصاره إذا آمکن ولکن تفصیله رباع من ملته ؛ 
فاعادته سبيكته إذا ضاق ذلك أسلم . 

فا ما وجدنا با من إعادته بجملته من غير حاجة منا إليه فلا نتولى فَضُلَهُ إن 
شاء الله تعایی . 

فأمًا القسم الاول فإنا نتوخی أن تدم الاحباز التي هي أسلمْ من العيوب من 
غيرها وأنفىء من أن يكون ناقلوها امل استقامةٍ في الحديث وإتقانٍ ما نقلواء لم بوجد 
في روايتهم اختلافٌ شديد ولا تخليط فاحش» کا قد عار فيه على كثير من المحدّئين 
وبان ذلك في حدییهم . 

فإذا نحن تقصّينا اخباز هذا الصنب من الناسء أتبعناها آخباراً یم في 
أسائيبها بعض من ليس بالوصوفب باحفظ والإتقانٍ كالصتف المقدّم. تبلهی على 
أتهم وان کانوا فییا وصفنا دونهم فان اسم الستر والصدق وتعاطي العلم شمه 
کسطاء بن السائب» ویزید د بن ابي زياد وليث بن أي سلیم واضراییم من مال. 


۳۳۹/ 


۱ i YE 
الآثار ونقال الأخبارء غم دإن کانوا با وصفنا من الجلم والسّتر عند اهل العلم‎ 
معروفین» فغیرهم من او ترانیم من عنذهم ما ذكرنا من الإتقان والاستقامة في الرواية‎ 
o. . يفضلونهم في ال حال والمرتبة‎ 


ثم ذكر أنه لا رح ف فيه الاحادیث المروية عن قوم هم عند أهل الحديث 
أو عند الأكثر ماهم مُتهمون, وكذلك من الاب على حديثهم المنكر. أو ال وان 
علامة المنكر فى حديث الحذث أن الف روایت رواية غیره من هل الحفظاء 
أولا تكادٌ توافقها. فإذا كان الأغلبُ من حديثه ذلك: كان مهجوز الحديث غير 
مقبوله . 

ثم قال: وقد شرحنا من مذهب / الحديث وأهله بعض ما یتوس به من أراد. 
سبيل القوم ووَفقَ ها. وسنزيد إن شاء الله تعالى شرّحاً عند ذکر الأخبار المعللة إذا 
آتینا عليها في الأماكن التي یلق بها الشرح والإيضاح إن شاء الله تعالى . 


وبعد يرمك اش فلولا الذي رأبنا من سء نیع كثير من نضب نق 
دنا فا یلزمهم من طرح الاحادیث الضعيفة والرواياتٍ المنكرة» وترکهم 
الاقتصار على الأحاديث الصحيحة الشهورة, مما نقله الثقاث العروقون بالصدق 
والأمانةء بعذ معرفتهم واقرارهم الیتهم ان كثيرا ما يُتَذفون به للْ: الأغبياء من 
الاس هز مستنكر. عن قوم غير مرضيين من دم الرواية عنهم أئمة اللجديث» هثل 
مالك بن آنس وشعبة بن اجاج وسفیان بن عبینة وجي بن سعيد القظان: 
وعبدٍ الرهن بن مهدي. وغيرهم من الائمف لا سهل علينا الاتتصابٌ لما سالت من 
التمييز والتحصیل ولكن من أجل ما أعلمناك من نشر القوم الأحبار انكر 
بالأسانيد الضْعَافٍ المجهولة. وقذفهم بها إلى العوام الذين لا بعرفون عيوهاء حف 
على قلوبنا إجابتك إلى ما سالت. اه . 

وقد ات العلا فيا ذکره مسلم هناء وهو أنه یسم الاخادیث ثلاث 
أقسام: الأول مارواه الحفاظ التقنون. والثاني ما رواه المستورون المنوسّطون في 


۷۷ 
الحفظ والاتقان. والثالث ما رواه الضعفاء والتروکون» وأنه إذا فَرَعْ من القسم الأول 
أتبَعَه الثاني » وآما الثالث فلا يتشاغل به ولا یعرج عليه. 

فقال بعضهم : إِنَّ مسلا كان أراد آن يرد لكل قسم من القسمين کتابا 
فانحترمَتة الب قبل إخراج القسم الثاني وإنه إنما أن بالقسم الأول. 

وقال بعضهم : 7 مسلا قد ذكر 3 كتابه حديث الطبقتين الاولین» وق 
بحاديث الثانية منبها على طريق الإتباع للاول والاستشهادٍء أو حی م جد للطبقةٍ 
الأول شيعا : وذكر فيه أقواماً تكلم فیهم قوم وژکاهم آخرون - : من ضعفت 
آو هم ببدعة : ورج حدیثهم(). وکذلك فغل البخاري » وكذلك عل الحديث 
التي ذکر ووَعَدَ بانه يأتي بهاء فقد جاء مها في مواضعها من الأبواب» من اختلافهم في 
الأسانيد. کالارسال والإسنادء والتقص والزيادة» وذكر تصحيف المصحفين, 
فيكونٌ مسلم قد سول غرضه في تالیفه, وادخل في كتابه کل ما وعَدَ به» وهو ظاهرٌ 
لمن تأمل الكتات. وا معن النظر في كثير من الأبواب. 

ل ذا يني أن يشل بيع سام أن يي ل لش ليكون على 
بصيرةٍ في أمره. ومن تدبْرٌ الاموز التي ذكرنا أن من يريد معرفة الصحيحين كا 
بنبغي » ينبغي له أ أن يليه إليها ويبحث عنها: نين له أنه لا يُوجدُ في مجموع شروجهها 
الشهورة ما يعي بذلك , ول يستغرب قول کثیر من علاء المغرب: شرح کتاب 
البخاري یم على الْآمة. يَعنون أن علماء ء له ینوا جا مب له من الشرح على 
الوجه الذي أشرنا إليه. 

وقد دک بعض آرباب الأخبار - من آشرف من کل فن من الفنونٍ المشهورة 
على طرف منیا - أن الناس إما استصعبوا شَرْحَةٌء من أجل ما يتاج إليه من معرفة 


)0 أي ف «الصحيح » . وشبارة القافي عیاعص التي نقلها النووي ۴ الفصل ۱۳ من 
فصول مقدمته على «شرح صحیح مسلم»» هکذا : (وذکر أي مسلم - اقواما تكلم قوم فیهم, 
0 
وزکاهم آخرون» وخرچ حديئهم. من ضعُف أواتهم بیدعه > وکذنك فعل البخاري) . 


الضف 


0 YEA 
: الطرق التعددة ورجاهاء من أهل. الحجاز والشام والعراق. ومعزفة آحواضم‎ 
واختلافٍ الناس فيهم . وكذلك تاج إلى إمعان النظر في تراحمهى. فانه يرجم‎ 
تحت ويُوردُ فيها الحديثٌ بسند وطریق. ثم برجم أخرى وفيها ذلك اخدیث‎ 
بعیلف لا تضمنه من العنی الذي ترجم به الباب . وكذلك في ترحمة وترجمةٍ إلى أن‎ 
. یتکرر الحديث. في آبواب کثیرة بحسب معاأنیه واحتلافها‎ 

وان من رخ وم توب هذا لیب بح الشرح؛ / أن ول من تاو 
رخ البخاري دَينّ على الم يُعنون به أن أحداً من علهاء الآمة ل يفٍ با يِب له 
من الشرح بلا الاعتبار. . 0 
لا بی أن معرفة وجه الجمع بين الترجة واخدیث ليس من الاغراض ۳ 
تيم كثيراً طالب علم اخدیث. على أن الوا ضع التي ۸ بظهر فيها وج اخ بن 
ال جء واخدیث هي قليلة جدا. 

وسیب ذلك يُظهّر عا ذكره الباجي کی آسماء رجا ألبخازي7©, 
حيث قال2'؟: أخيرفي الحافظ أبوذر عبد بن أحد اضروی۳. تال : خدثنا اا 


TN (۳‏ 
(۳) هذا هو الصواب 5 اه هذا الحافنظ أي و : (عبد بل أحمد لخَرّوي) ؛ ووقع 1 
الاصل : (أبوذر عبد الرحيم بن أحمد اهروي). ولفظ (الرحيم) هنا مقَم غلطأن لان ن اسم أبي ذر 
اهروي : (عيدٌ بن أحد) كا في ترخمته في غير كتابء ومنبا وتذكرة : الحفاظه للذهبي ۰۱۱۰۳۰۳ 
ومنها کناب الباجي محال إلا التعديل والتجرح ۳۱۰۰۱۰۰۰۰ ند جاء في (أبرذر عم بن 
آحمد) . : ۱ 
ویقم في اسیه التحر يف أيضاً إلى (عبد اله بن احد) کا وت هذا في أول «فتح الباري» 
للحافظ ابن حجر 1:١‏ من طبة الطبعة السافية ومن كل الطبعات : لول ما بعدها. وت 
في اسمه التحر يف أيضاً إلى (عبد الرن بن آأحد كما وقع ذلك في بعضص الکتس . وسيب هذا 
أن النساخ يرون اسعه (عبد بن اد فیظنون أنه سقط مته لفظ الجلالة رازم ا الرحن. 
فيضيفونه إلى (عبد)» فیقع هذا التحريف, ۱ 


4 

آبو إسحاق إبراهيٌ بن أحمد الستملي قال: انتسخت كتابٌ البخاري من أصله 
الذي كان عند صاحبه عمد بن يوسف الفربري فرایث فيه أشياة لم تدم وأشياء 
میْضتّ منبا تراجه ل یش بعدّها شيئاً ومنها أحاديث ل يُترجم ها فأضفنا بعض 
ذلك إلى بعض . قال الباجي : ولغا آوردت هذا هنا لما عُنِي به أهل بلدنا من طلب 
معبى جمع بين الترجمة والحديث الذي يليهاء وتكلفهم من ذلك من تعسفب التأويل 
ما لا یسوغ . 

قال الحافظ ابن حجر : قلت هذه قاعدة حسنة يُفْرّعٌ إليها حيث یتعسر الجمع 
بين الترحة والحديث» وهي مواضمٌ قليلة جدأء ستظهر كيا سياني إن شاء الله تعالى . 

فالذي یم طالب علم. الحديثٍ لاه کر في كل باب إغا هو معرفة ما ضح 
فيه من الحديث» ومعرفةٌ اسناده الذي تتوقف عليه صحته. وأمّا ما ذکره من معرفةٍ 
الطرق المتعددة ورجايفاء ومعرفة أحوايهم واحتلافي الناس فیهم. فان هذا أمرٌ ليس 
بالصعب الوعر السلث» البعيد درك بل كثيرون تمن هم دون شر اجه ف 3 
علوم الحديث حسنون ذلك ویقدرون على القيام با لزم من ذلك. على أن 
الشيخين لا سيا البخاري لم يكونا ینظران في التصحيح والتضعيف إلى جرد الإسناد. 
بل بنظران إلى امور أخرى كما سب بیانه. 

فالواجبُ في الشرح الوافي بالمرام أن يكو فيه وراء ما :یی دَرَجةٍ كل 
حديث فيهء وان وجه الجمع بينه وبين غير إذا كان مُعارضاً له عند إمكان الجمع» 
وبيان الراجح من المتعارضين عند عدم إمكانٍ المع إلى غير ذلك من المطالب 

ولنرچمٍ إلى المقصودٍ بالذات في هذا الفصل. وهو الرواية بالعنی؛ فنقول: 
لا علاف في أن الاول إبراد الحديث بلفظه دون التصرّفٍ فيه إلا أنه قد يُضْطرٌ في 

يعض الواضع إلى الروابة بالمعنى» وذلك فيا إذا لم يُستحضير الراوي اللفظ وإغا 
بقي معناه في ذهيه » فلو م جوز له الرواية با معنى ضاع الحكم المستفاذ من فکان في 
ذلك مَفْسَدة لا سے ان كان ذلك الحكم من الاحکام الم التي تضطر إلى 


TTA 
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معرفتها الام فلم يكن ید من تجويز الرواية بالمعنى في هذه الصورة. it‏ 

وشرطوا أن يكون الراوي بائعنی من العارفين مدلولات الألفاظ' الواقفين على 
ما يحيل معانيّها» بحيث إذا. غير الألفاظ ل يُتغير معنى الاصل بوجه من الوجوه . 
وشرط بعضهم مم ذلك أن يُثِيرَ إلى أن رات قد حَصَلَتُ بالمعنى. | إل أنه بعد 
البحث والتتبع تبین أن كثيراً من روي بالعنی قد قصر في الادای: ولذلك قال 
بعضهم : : ينبغي سد باب الرواية بالمعنى, دبلط من مین عن ين إن 
بحسن ع ۰ كما وقع لكثير من الرواةٍ قديا وحديئاً. 

وقد نشأ عن الرواية بالمعنى ضررٌ غظیم» ٠‏ حتی ع من جملةٍ آسیاب اختلاف 
الا قال بعض المؤلفين في ذلك في مقدمة کتابه): : ان الخلا قد عرض 
للامة من ثمانية أوجه. ٠‏ وجیع وجوه / الخلاف متولّدة متها ومتفرعةٌ عنها . الاول من 
اشتراك الألفاظء واحتمانما للتأويلات الكثيرة.. الثاني : الحقيقةٌ والمجاز. الثالتُ: 
الافراد والترکیب. راب ا لخصوص والعموم. الخامس : اروا والتقل.. 
السادس : الاجتهاد فيا لا نمی فيه. سابع الناسخ والمنسوخ . من : الاباجة 
والتوسيع . ال 

وقال في باب الخلا العارض‌من جهة الرواية وال۲۳ : هذا لباب ب لا سم 
الفائدة التي قصدناها منه الا معرفة العلل التي تعرض للحديث فتجیل امعناه» ريا 
أومّت فيه معارضةً بعضه لبعض› ورا لت فيه إشكالا موم العلم | إلى طلب 
التأويل البعيد. 





() هو الامام العلامة المحقق المتفتن أبو محمد عيذ الله بن السيد د البطليؤبي الاندلسي» 
المتوفى سنة 6۲۱ رحمه الله تعالی ؛ واسم كتابه: : "الإنصاف في التنبيه على الأسباب التي أ وجبت 
الاختلاف بين المسلمین في آراثهم 'ومذاهبهم واعتقاداتهم». رهو مطبوع أكثر من مرخ . وغفر الله 
للمؤلف تجهِيلَةُ هذا القائل. الامام!.. وقد وقم في نقله عنه سقط وتحریف» صخحته دون ننبيه 
عليه . ۱ 


(۷) في ص ۳۳. ` ۱ (۳) ص ۱۵۷ - ۱۹۷ 
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فاعم أن الحديثٌ الأئوز عن رسول الله صل الله عليه وسلم وعن أصحابه 
والتابعين هم تعرض له ثهاني عل أولاها فسادٌ الإسناد. والثانيةٌ من جهة نقل 
الحديث على معناه دون لفظه . والثالثة من جهة الجهل بالاعراب. والرابعة من جهة ۱ 
التصحيف . والمخامسة من جهة إسقاطٍ شي: من الحديث لا ّم المع الا به. 
والسادسة آن یل الحدّث الحديتٌ ویففل السب الوچب لب أو ساط الأمر الذي 

جر ذکره. السابعة أن پسمم المحدّث بعض الحديث ویفوته سماعٌ بعضه . الثامنة 

ّل الحديث من الصّسْفٍ دون لقاء الشيوخ . وقد أحبينا أن نقتصر مما ذَكَرَ على ما هو 
مس با نحن بصدوه. 

الله الأول وهي فسادٌ الاسناد. وهذه العلةٌ هي أشهر العلل عند الناس. 
حتى إن كثيراً منهم يتوم أنه إذا صح الإسنادٌ صَحّ الحديث» وليس كذلك فانه قد 
یف أن يكونّ وا الحديث مشهورين بالعدالة» معروفين بصحة الدّين والأمانف 
غير مطعونٍ علیهم» ولا مُستراب بنقلهم. ویعرض مع ذلك لأحاديئهم أعراض على 
وجوه شتى , من غير قصدٍ منهم إلى ذلك . 

والإسنادٌ عرض له الفساد من أوجه» منها الارسال وعدَّمُ الاتصال» ومنها أن 
يكون بعض رواته صاحب بدعة أو متها بكذب وقلَةٍ ئة أو مشهورا بل وغفلةء 
أو کون متعضبا لبعض الصحابة» منحرفا عن بعضهم ٠‏ فان من كان مشهورا 
بالتعصب ثم ری حديثا في تفضیل من يُتعضّبٌ له ولم یرد من غير طریقه لزم أن 
يُسترات به . وذلك أنْ إفراطً عصبية الإنسان لمن يتعصَّبٌ له وشلة عبيه له على 
افتعال الحديث. وان لم يفتجله بدله وغير بعض روف . 

وما نیع على الاسترابة بنقل الناقل أن يُعلَمّ منه حِرْصٌ على الدنياء وتمافت 
على الاتصال, بالملوكِ ونيل الكانة واحظوة عنذهم, فإن من كان بهذه الصفة لم یمن 
عليه التغييرٌ والتبدیل والافتعال للحديث والكذِبٌ. جرصاً على مسب يحصل عليه» 
ألا تری إلى قول. القائل : 

ولسثٌ وان قرب يوماً ببائع خلافي ولا ديني ابتغاءً التحيّب 
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ويعتذه و كثيرٌ تجارة ويمنعني من ذاك ديني وعلصبي 
وقد روي أن قوما من الفرس واليهود وغيرهم , ذا رأوا الإسلام قد هر و 
دوخ واذل جميع لام ورأوا أنه لا سیل إلى مناصّبتهء رجعوا إلى اليل والمكيدة, 
فأظهر وا الاسلام من غير رغبة فيه وأخذوا ]أ نفسهم بالتعید والتقشف: فلا خمد 
الناس طريقتهم ولدوا الأحاديث والمقالات» وفرقوا الناس فرقاً. 
وإذا كان عمر بن الخطاب يتشدد 5 الحديث توعد علیه ؛ والزمان زمان 
والصحابة متوافروت والبد: ل تظه والناس ف القن الذي أ عليه رسزل الله 
صل اله عليه وم > فيا نك بالخال. ي الأزمن اتي نا وقد ثرت / الب فلت 
الامانة؟ ۱ 00 1 
وللبخاري أبي عبد الله في هذا الباب نا مشکوره وسعي مرو وكذلك 
لسلم وابن معین, انیم نقدو احدیث وحرروه. وتيّهوا عل ضعفاء المحدثين' 
والمتهمين بالکدب. حتى ضح من ذلك من کاب في عصر هم وكان ذلك أحَدَ 
الأسباب التي آرغزث ضدور الفقهاء على البخاري. فلم یزالوا صدون له الکاره , 
حتى آمکتهم فيه ف فرصة بكلمةٍ قالهاء فکفروه بهاء وامتحنوه. دطزدوه من موش إلى 
موضع( . 


(۱) قول ابن السَيْد : (وكان ذلك أحد الأسباب التي أوغرت صدور الفقهاء على البخاري» 
فلم یزانوا يرصدوت له المکاره؛ حتى أمكتلهم فيه فرضة بكلمة قالها. ٠‏ تكقروه بهاء واتحنوه 
وطردوه. .) : کلام غير صحيح! 

فان المحنة التي حقت البخاري رجه الله تعالى, نما هي من المحدّثين الذين منم شب 
محمد بن يحيى اللي النيسابوري . وان الفقهاء م تور صدُورهم من البخاري ومسلم. من أجل 
کلامها في الرجال رتبیههیا: عل ضعفاء الحدئین والمتهمين بالكذب. هذا كلام لا أصل له. من 
قال هذا قبل ابن السيد؟! اجب من المؤلف كيف سكت عن هذا الخطأ از ۱ ۱ 

والسببٌ في محنة البخاري غم هذاء کا سأذكره قريياًء ولو كان كلام لشیخین في ,الضعفاء 
والمتهمين بالكذبء هو الذي أوغر صدور الفقهاء , لكان الأحرى بذلك الکره الؤفر أذ يقع من ۳ 


Yer 

العلةٌ الثانيةٌ وهي نفل الحديث على العتی دُونَ اللفظ بعینه . وهذا باب يَعظمْ 
الغلط فيه جدأًء وقد تفت مه بين الناس شوب شييعة» وذاك أن أكثر المحدّثين 
لا يُراعون ألفاظً النبي صل الله عليه وسم التي نطق بهاء وإغا يُنقلون إلى من 
بَعْدَهم مَعْتَى ما آراده بألفاظ أخرى » ولذلك نجذ الحدیث الواحذ قي المعنى الواحد يرذ 
بألفاظٍ شي ولغات غتلفة, يزيد بعضل آلفاظها على بعض, على ان اختلاف الفاظ 
الحديث قد يَعرض من أجل تكرير النبي صل ال عليه وسلّم له في مجالس مختلفة: 
وما كان من الحديث ذه الصفة فليس كلامنا فيه: وإنما كلامنا في اختلاف الالفاظ 
الذي يعرض من أجل تقل الحديث على المعنى. 

ووجَهُ الغلط الواقع من هذه الجهة: أن النامی يتفاضلُون في ترائحهم 
وأفهامهم كما يتفاضلون في صوّرهم وألوانهم وغیر ذلك من أمورهم وأحوالهم 
فربما الق أن يُسممّ الراوي الحدیت من النبي صِلَّى الله عليه وسلّم أو من غير 
نیتصور معناه في نفسه على غير الجهةالتي أرادهاء وإذاعئّر عن ذلك المعنی الذي 
الفقهاء على شيوخ الشيخين وشيوخ شیوخهیا. الذین تکلموا في الرجال وضفوا وجرحوا وعلوا: 
مثل یی بن سعید القطان, ويحبى بن معین , وعل بن المدينيء وأشباههم. هذه واحدة. 

الثانية أن البخاري رحمه الله تعالی لم یکفره أحد كما زَّعَمِ منا! فويلٌ للمسلمین ثم ويل 
لهم إذا کفروا البخاري! رإنما تحامل عليه أفرادٌ من المحدئین وعلی‌رأسهم شیخه محمد بن يحيى 
الذهلي النيسابوري لا الفقهای حين زعم هؤلاء عليه أنه قال: لفظي بالقرآن مخلوق لما دخل 
نبابور. ىا شرح القصة في هذه الفتنة باسهاب الإمام تاج الدين السبكي . في «طبقات الشافعية 
الکبری؛ ۲۲۸:۲ ۰۲۳۱ في ترجمة الامام البخاري. فقال: (مَصْتَة مح محمد بن يحيى الذهلي)ء 
ثم سرّدها. 

وكبا شرخها الإمام الحافظ ابن حجرء في آخر دعَذّْي الساري» ۲۰۳:۲ - ۰۲۰ فقال: 
«ذكرٌ ما وقع بينه وبين الذهلى ني مسألة اللفظ. وما حَضّل له من المحنة ببب ذلك ويراءيَهِ مما 
نبب إليه من ذلك). فانظر هذين الكتابين وانظر أيضاً: «الحرح والتعدیل؛ لابن أبي حاتم الرازي 
۳ في ترجمة (ععمد بن إساعيل البخاري)» و دطبقات الشافعيةه للسبكي أيضاً ۱۲:۲ 
في ترجمة (أمد بن صالح المصري)ء وص ۴١‏ من «آربع رسائل ني علوم الحديث»» التي خدمنها 
بالتحقيق» لترداد يقيناً بغلط ابن السّيد هنا فيها نسبه إلى الفقهاء. 


۱ ۱ Yat 
َصرَرَ في نفسه بألفاظ أَخَرء كان قد حَدّث بخلاف ماسَمع من غير قصد ننه إلى‎ 
i. ۱ . ذلك‎ 
وذلك أن الکلام الواحذ قد تحتل معنین وثلاةٌ. وقد تكون فيه ,الفط‎ 
الشتركة التي َم على الشيءٍ وضلّه. ففي مثل هذا جور أن یم اللبی صل الله‎ 
عليه وسلّم إلى المعنى الواحدء ویذعب الراوي عنه إلى العنی الآخرء فذا ادّی معنی‎ 
ما سم دون لفظه بعينه: كان قد روی عنه صد ما آراده غيرٌ عامدء ولو أذى لفظه‎ 

بعبن لوسك أن یم مه الآرُ مالم يفهم الأول وقد عم صلى الله عليه وسم أن 
هذا سیعرض بعدّهء فقال محذراً من ذلك : نصر اله مرا ن سمع مقالي: .فَوْعَاها 
وأذاها کا سَجعهاء ٠‏ نرب مب أوعى من سامع. اه 

وان احببت أن تعرف مقداز ما قد نودي | إليه الرواية بالمعنى, فیک فيكفيك أن تنظ 
في الحذيث الذي انفرد بح اجه مسلم في: صحیحه: من رواية ولد بن مسلم » 
قال: حدثنا الأوزاعي» عن قتادة. أنه كنب إليه یره عن أنس بن مالك» أنه حدّثه 
فقال: صليت خلت النبي صل الله عليه وسلّم وأبي بكر وعمر وغثيان 4 .فكانوا 
يستفتحون بالحمدٌ ل رب العالین : لا يَدُكرون بسم الله الر من ارم في أول قراءةٍ 
ولا آجرها. ۱ ۱ 

ثم رواه من رواية الولید عن الأوزاعي أخبرني إسحاق بن عب لله بن 
آي طلحةء أنه مغ سا کر ذلك . ۱ ۱ 

ررزی مالك في الوطاً عن ميد عن آنس: قال : صلیث وراء أي بكر وم 
وعضان. فكلّهم كان لا يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم . وزاد فيه الوليدٌ يِن منسلم عن 

مالك : یت لف رسول, الله صل الل عليه وسلم. ۱ ۱ 

۱ وقد أَعل بعض لین الحديت المذكور وقالوا: إن من رواه باللفظ الذکور 
قد رواه بالمعنى الذي 3 في نفسه. فانه هم من قول انس : کانوا یستفتحون 
با خمد لله رب العالينء أ :. ہم كانوا لا یدرون بسم الله الر من الرحیم. فرواه على 
ما فیی وأخمطأء ان مراة سر ین أن السورة التي كانوا تحن بها من السو 


۵ ۵ ۷ 
هي الفاحف وليس مراذه بذلك أغهم كانوا / لا يذكرون بسم الله الرحمن الرحیم . 


فانظر إلى ما دت إليه الرواية بالعنی على قول هؤلاءء حتی نش بذلك من 
الاختلاف في هذا الأمر الهم ما لا يخفى على ناظره. 

وقال ابن الصلاح في الأحاديث انواردة في الصحيح» التعلقة بدخول. الجنة 
بمجرّدٍ الشهادة» مثل حديث: من مات وهو يُعلمُ أنه لا إلّه إلا الله دحل الجنة . 
وحديث: من شهد أن لا إِلّه إلا الله وان حمداً رسول الله حرم اللّهُ عليه النار. 
وحديث : لايد أحدٌ أنه لا إله إل الله وآني رسول الله فیدخل النار أو تَطعَمه 
يجُورُ أن يكون ذلك اقتصاراً من بعض الرواق, نما من تقصيره في الحفظٍ والضبط 
لا من رسول اله صل الله عليه وسلّم: بدلالة مجيئه تاماً في رواية غیری وُو أن 
يكون اختصاراً من رسول الله فيا خاطبٌ به الکفار عَبَدَةَ الأوثان» الذين كان 
توحيذهم لله تعالى مصحوباً بسائر ما یتوقف عليه الاسلام ومُستلزماً له . 

واعلم أن الر واية بالمعنى قد أحسٌ بضررها كثيرٌ من العلماء. وشکرا متها على 
اختلاف علومهم , غير أنْ مُعْطَم ضوّرها كان في الحديث والفقه ؛ لجظم. أم رما وقد 
نیب لکثر من العلاء الأعلام أقرال بعيدة عن السذاو جداء الخذها كثيرٌ من 
ويه ذريعةٌ 4 للطعن فيهم. والازدراء ہم ثم تبن بعد البحث الشدید ب والتتبع 
آنبم لم يقولوا بباء وإنما نشات نسبتها إليهم من أقوال رواها الراوي عنهم بالعنی 
فقصرّ في التعيير عما قالوه. فكان من ذلك ما كان. 

فينبغي لكل ذي نباهة أن لا يباور بالاعتراض على المشهورين بالفضل, 
والثبل ؛ جرد أن یله قول ينبو السممٌُ عنه عن أحدٍ منهم. وليت في ذلك وال 
كان جديرا بالملام . 

هذاء وقد تعرض العلامةٌ النحريرٌ نجم الدين أحدُ بن مدان الحران اب 
للضرر الذي نشا من الرواية بالمعنى في مذهبی فقال في آخر كتاب صفة المفتي. في 
باب جعَلَهُ لین عيوب التألِيفٍ وغير ذلك» لعف الفتي كيف یتصرف في المنقول. ء 


۳:۰ 


۳:۱/ 
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ویقتف على مراد القائل, ما يقول. ليصِح نقله للمذهبء وغژوه إلى ٠‏ الم ادال 
بعض, من إليه ينسب: 

١‏ اعلم أن أعظم الحاذیر في التأليف النقلي عمال نقل الألفاظ بأعيائها: 
والاكتفاة بنقل . المعاني مع قصور الناقل عن استيغاء مراد تکار الأول بلفظه» وریا 
كانت بش الأسباب مفرعة عله لأن القطم بحصول مراد المتكلّم بكلامه أو الکاتب 
يكتابه مع ثقة الراوی توق على انتفاء الاضمار» والتخصيص › والشسخ؛ 
والتقديم» والتأخير, والاشتراك , والعجوزه والتقديرء والنقل » والعارض. الق . 
فکل تقل الا ومن بمعه حصول بعض الأساب» لا نقطع باتفانها نحن ؛ 
ولا الناقل . ولا نظن علمها ولا قرينة تنقيهاء ولا تجزم فيه مراد التكلم بل زيم 
ظنناه و توثمناه . ولو نقل لفظه بعينه وقرائنه وتاریخه وأسبابه انتفی هذا الحذوز 

أو أكثره. ۱ ۱ 
وهذا من حيث: الإجمالٌ» واغا تحصل ال به حيلئل بلقل وی فيُعدّرٌ 
تارة لدعوی الحاجة | ال التصرّف لأسباب ظاهرة. ويكفي ذلك في الأمور اطع راک 
السائل . الفروعية . 0 

وأمًا التفضيل ف فهو آنه لا ظهر التظاهرٌ مذاهب لاثمة» الا لما مين علماء 
الام وصار لكل مذهب مغها أحزات وأنصار» وصار دأت كل فریق نصر . قول 
صاحبهم» وقد لا يكونُ أحذهم الع على مب في ذلك الحكم. تارة ته با 
آنته إمامه ولا يعلم بالرافقت وتارة پشته بغیر و ولا یشعر. بالخالفة. ۱ 
وعذور ذلك ما | یستجیژه فاعلٌ هذا من یج آقاویل إمايه ف ال إل 
مسالة آخری؛ والتفريع. علن ما اعتقده / مذهباً له بهذا التعليل . وهر طذا الحكم 
غير دليل ؛ 6 ولسية ة القولين إليه بتخريحجه. ورتا تمل کلام الامام فيا حالف نظیره عل 
ما یوافقه, استمراراً لقاعدة تعلیله وسعياً في تصحيح تأويله. وصار كل منهم ينقل 
عن الإمام ما یه منذ أو له عنه, من غير ذكر سبب ولا تاریخ» نا فان العلم بای 
ري في فقم مره من ذلك اللفظ كما سبق 4 


۷۰۷ 

فيك لذلك الط لانْ الا بعنه يد عن الامام اختلاف آقوال واختلات 
احوال, فیتعذرُ عليه نسبة أحدهما إليه على أنه مذَهَبٌ له یب مص مه إليه حون 
بقية أقاويله إن كان الناظر جتهداً. وما إن كان مقلّداً ففرضه معرقّة مذهب إمامه 
بانتقل عنه ولا تحصل غرضد من جهة نفسهء لأنه لا يحي الجمعء ولا عل 
التاریخ لعدم ذكره» ولا الترجيخ عند التعارضٍ ییا لتعذره منه. وهذا المحذورٌ إنما 
لزم من الإخلال. ما ذكرناه» فيكون محذوراً. 

ولقد اسم كفي من الصنفین والحاكمين على قوفم: مذهّبٌ فلان كذاء 
ومذهب فلان كذا. فان أرادوا بذلك: 

أنه ُقِلَ عنه فقطء فلع ينون به في وقت ما على أنه مذهبٌ الامام؟ وان أرادوا 
أنه امول عليه عنده يتنم المصررٌ إلى غیره للمقلدء فلا يخلو حينئدٍ نا أن يكون 
التاريخ معلوما أو مجهولاً, فان كان معلوماً فلا يخلو أن يكون مذهب إمامهٍ أن انقول 
الاخبر ينسح إذا كان مُناقضاً کالاعبار أوليس مذهبه كذلك» بل يرى عدم نشخ 


أو م یل عنه شيء من ذلك» . فان كان مذغبه اعتقاد النسخ فالاعر مذهبه» 
لا جوز وی بل ملد ولا التخريٌمنولا انق بده وان كان ما أ 
لایخ الأول بالثاني عند التنافيء فَإِمًا أن يكون الإمام ری جوازٌ الأخذ بأسها شاء 
اعد إذا أفتاء المفتي » أو يكون مذهيه الوقف أو شا آخرء فان كان مذهيه القول 
بالتخيير كان الحكم واحذا: وال تعدَّدٌ ما هو حلاف عرض ء وان كان ممن یری 
الوقفت تعطل الحكم حينئذٍ ولا يكونٌ له فيها قول یعمَل عليه سوى الامتناع من 
العمل بشيءِ من أقواله. 

وإن لم ينَقَلُ عن مامه شيء من ذلك فهو لا یعرف حکم إمامه فيهاء فيكون 
شبيها بالقول. بالوقفب في أنه يمتنع من العمل بشيء منها 

هذا كله إن عم التاريخ , وأمًا ان جهل : فإما أن يمكنّ الجمع بين القولين 
باختلافٍ حالین أو محلین؛ أو ليس يمكن. 


TEY, 


۷۵۸ ۱ ۱ ۱ 
فإن آمکن فاما أن یکون مذهب [مایه جواز الجمع حینتذ ی في الآثارى 
أو وحوبهء أو التخيس أو الوقت. أو م ينقل عنه شيء من ذلك. فزن كان لول 
أو الثان. فليس له حینت الا قولٌ واحدء وهو ما اجتمم منیبا؛ فلا يحل حبنثلٍ الا 
بأحدهما على ظاهرء على وجه لا يمكن لجع وان كان الثالث فمذهبه أحدّهما 
ر وهو بعيدء سيا هع تمذر تعادل الامارات . وان كان اراح واخاسن 
فلا عمل إذا 
ما ان إذ ل يمكن الجمع مع الجهل بالتاريخ . فاما أن یعتقد نسخ ارب 
آولا» فان كان یعتقد ذلك وجب الامتناع عن الأخذ باحدها, لأنا لا نعلم ۳ هو 
اللسوخ عنده وان لم يُعتقد النسخ فاما التخيير وإما الوقف أو غيرجماء فاحکم. ف 
الكل سبق . ومع هذا كله فإنه ياج إلى استحضار ما الع عليه من نصوص, [ إمامه 
عند حكابة بعضها مذهبأ له. ۱ 
ثم لا يخلو ما آن یکون إمامه يعتقدُ وجوت تجديد الاجتهاد في ذلك او لا ان 
اعتقّده وحب عليه تجذیده في كل حين أراد حكاية مذهبه. وهذا یتعدر في. مقدرة 
البشر الا أن يشاء الله تعالی, لان ذلك يستدعي الإحاطة با نل عن الإمام في تلك 
السالة على جهته في کل / وق يسال ومن لم يُصنف کتبا في الذهب بل أَخذ اک 
مذهیه من قوله وفتاویه, كيف من حَصْرُ مر ذلك عنه؟ هذا بعيدٌ عادة. ٤‏ 


وان م يكن مب إمايه وجوب تجدید الاجتهاد عند سب مها إل مَذّهيا 
له پنظر فان قیل : زيما لایکون مدهب أحدٍ القول بشيءٍ من ذلك فضلا عن 
لاماي .قلنا: نحن لم نجزم بحکم فيهاء بل رَدَدْنا نفل هذه الأشياء عن الإمام . 
وقلنا:. إن كان كذا رم منه كذاء ويكفي في إيقافٍ إقدام هؤلاء تكليتهم َقْلَ هذه 
الاشیاء عن الا ما ومع م ذلك فكثير من هذه ا قد ذه إليه کثیر من الأئمةء 
ولیس هذا موضع بيانه ٠‏ فلينظر من آمینه 


وإتما ۳ هذا التحقيق بكثرة تقل الر وایات واه والاحتالات 


۷۵۹ 

والتهجم على التخريج والتفريع, حتى لقد صار هذا عادة وفضيلة» فمن لم يأت 
بذلك ل يكن عندهم بمنزلة» فالتزموا للحَمبة نقل ما لا يجوز نقله لما علمته آنفا. 

ثم فد عَم أكثرُهم بل کلهم نَل أقاويل يب الاعراض عنها في نظرهمء بنا 
على كويها قول ال وهو باطل عندهم اولانبا مْرسَلَّةَ في سندها عن قائلها. 
وخرّجوا ما يكون بنزلةٍ قول, ثالث بنا على ما یظهر هم من الدليل: فيا هؤلاء 

وقد يحكي احدّهم في کتابه أشياءً يتوهم السترشد أنها ما مأخوذة من نصوص 
الامام. آوعا ات الأصحابٌ على نسبتها إلى الامام مذهباً لهء ولا یک اخاكي له 
ما یل على ذلك ولا أنه اختيارٌ ل ولعله يكونُ قد استنبطه آورآه وجهاً لبعض 
الاصحاب. أو الالء فهذا أشبّهُ بالتدليس. فن قصَدّه فشِبْه الَين! وان وفع سهوا 
أو جهلا فهو أعلى مراتب البلادة والشین! كما قيل : 

فان كنت لا تدري فتلك مُصيبة 2 وإن كنت تدري فالمصيبةٌ أعظمُ 

وقد يحكون في کتبهم ما لا یعتقدون صحته, ولا يجورٌ عندهم العمل به 
یمهم إلى ذلك تكثير الاقاویل» لان من يحكي عن الامام أقوالا متناقضة. أو يخرج 
خلاف النقرل. عن الامام, فإنه لا يعتقد احمع بينبيا على وجه ابخمع. بل اما 
تخیر أو الوقفق أو البدل أو الجممٌ بيتها على وجه یلم عنها قول واحدٌ باعتبار حالین 
أو لون وكل واحد من هذه الأقسام حكمّه جلاف حكم هذه الحكاية عند تعریها 
عن قرينة مفيدة لذلك» والغرض كذلك . 

وقد شرح احدهم كتاباً ریجعل ما يقوله صاحبٌُ الكتاب الشروح رواية 
أو وجهاً أو اختياراً لصاحب الکتاب. ول يكن ذکره عن نفبه» أو أنه ظاهرٌ المذهب 
من غير أن یبن سب شيء من دلك. وهذا إجمال وإهمال. 

وقد يقول آحذهم: الصحیح من المذهب او ظاهر الذهب كذاء ولا يقول: 
وعندي. وقول غه حلاف ذلك فلمن يلد العام ذاه فان كلا متهم يعمل ب 
رى فالتقليدٌ إذأ ليس للإمام بل للأصحاب في أن هذا مذهبٌ الإمام. 


۳:۳ 


۷۹۰ : 
ثم إن آکثر المصتفين والحاكمين قد یفهمون معنى ويُعبرون عنه بلفظ يتومون 
أنه واف بالغرض وليس کذلك. فاذا نظر احذ فيه وني قول من ی بلفظ واف 
برض ربا ينوهم أنها ماله خلاف» لان بعضهم : قد یم من عبارة من ی به 
معنى قد يكون على رف مراد الصنف وقد لا يكرن؛ فیحصر ذلك: العیی .نی لفظ 
وجیز » فبالضرورة یصیر مقهرم کل واحد. من اللفظين من جهة التنبيه ؛ وغيره غير 
مفهوم الاخر . ظ 
وقد يذكر احذمم في مسألة إجماعاء بنا على عدء علمه: بقول. لك 
ما يَعلمُه. ومن تم حكاية الاجاعات من يحكيها وطالَيّه بمستنداتها عَلِمَ صحة 
ما ادُعيناه . وربا أ 'بعض الناس بلفظ يُشبةُ قول من و / يكن همه 
فیظن أنه قد آخذه منه» فيُحمَّل كلامه على تمل كلام من لب فان روي مغايراً له 


ِب إلى السهو أو اخهل. أو تعر الکذب + أديكوث قد اد مه وان ملف يفار 


من ام من جل اخلاف فيا لاعلا نی أ الوفاقٌ في فيه لاف 


وقد يقد أحذهم حكاية معن ألفاظ الغ وربا کانوا من لا ری جوا نقل 
المعنى دون اللفظط . وقل يكوك فاعل ذلك ممن بعلل النع في صورة الغرض بايفضي 
إليه من التحريف غالبا وهذا المعنى موجود في أكثر ألفاظ الائمة. 0 0 ۱ 

ومن عرف حقيقة هذه الأسباب ربا رأى ترك التصنيقب أول ن نز عب 
با یلزم من هذه المحاذير وغيرها غالبا 

فان قیل : رد هذا فمل القدماء وإلى الا من غير نک وهو لاوز 
وال امتنع على الا ترك الانکار إذأء لغوله تعالى : وییون عن ار + +: ونجوو 

من الکتاب والسنة. 


قلنا: الأولون لم يفعلوا شيئا ما عبنای فان الصحابة ال عن أحد ی 
تاليف فضلا عن أن يكون على هذه الصفة, رفعلهم غير ملزم لمن لا يعت ححجة. 





1 1ب 
بل لا يكون مُلزما لبعض العوام عند من لا يرى أن العامي ملرّم بالتزام مذهب لمام, 
فان قیل : إنما فعلوا ذلك ليحفظوا الشريعة من الإغفال والاهمال . قلنا: قد 
كان أحسَنَ من هذا في حفظها أن يُدوّنوا الوقائع والألفاظ البوبة» وفتاوی الصحابة 
ومن بعدّهم. على جهاتهاء مع ذکر أسبابباء کا ذكرنا سابقاء حتى يهل على 
المجتهدٍ معرفة مراد كل انسان بحسبهء فیقلده على بیان وإيضاح . 
وإنغا عبنا ما وقع في التألیف من هذه الحاذیر لا مطلق التالیف: وکیف يعات 
مطلقاً وقد قال النبي صل الله عليه وسلّم : يدوا العلم بالکتابة . فلا لم يوا في 
الغالب ما تقلوه ما خزجوه. ولا ما علَّلوِه مما أهملرهء وغيرَ ذلك مما سق بان الق 
بين ما عبتاه وبين ما صتفناه . وأكثّرٌ هذه الأمور المذكورةٍ يكن أن آذکرها من کتب 
الذهب مسألةٌ مسألة» لكن يطول هنا. 


وإذا عغلمت عُذْرَ اعتذارناء یره اختيارناء فنقول: الاحکام المتفادة في 
مذهبنا وغيره من اللفظ آقسام كثيرة : 

منها أن يكون لفظ الإمام بعینه» أو إيائّه: أو تعليله. أو سياق كلامه. 

ومنها أن يكون مستنبطاً من لفظه إما اجتهاداً من الأصحاب أو بعضهم . ومنبا 
ما قيل : إنه الصحيح من المذهب. 

ومنها ما قيل : إنه ظاهر الذهب. 

ومنها ما قيل: إنه الشهور من الذهب. 

ومنبا ما قيل فيه: نص عليه يعي الا مام أحمد ول يتعين لفظه . 

ومنها ما فيل : إنه ظاهر کلام الامام: ول يعين قائله لفظ الز مام , 


ومتها ما فیل : وتحتمل كذا ول یذکر أنه يريد پذلك کلام الا مام أو غبره . 





۳۹۹ 


۱ YY 
ومتہا ما ذُكرٌ من ن الاحكام سردا ور یوصفب بڻيء أصلا فظن سابك أنه‎ 
مذعبت الإمام. ورعا كان بعض الاقسام المذكورة آنفاً.‎ 

ومنہا ما قيل : إنه مشكوك فيه . 

ومنها ما قیل: إنه توق فيه الإمام ول بُذكر لفظه فيه. ۱ 

ومنها ما قال فيه بعضهم: احتياري › ول کر له اصلا من کلام أجل 
أو غيره . 

ومنها ما قيل اه شرج عل رواية كذا. ٠‏ أوعلى قول كذاء ول يذكر لفظ الإمام 
فيه ولا تعلیله لد ۱ ۱ 

ومنها أن يكون مذهبا لغير الامام > ول ين ريه . 

أن يكون ل يَعمَل به أحد. لک القول به لا کون حرق لإجاعهم . 

33 ی ان بث يبح خریجه على وَفْقِ مذاهبهم. لكنه ل يَتعرّضوا له 
بنفي ولا إثبات. أه. 

ثم قال : رد کون تما وا ییا أو تخر جا من الاصحاب . واختلاف 
الأصحاب في ذلك ونحوه كثيرٌ لا طائل فیه, رد اعتماد / الفتي على الدلیل 
مالم خرج عن آقوال, الامام وصحه وما قال مہا او ناسيهاء الا أن یکون: مجتهداً 
مطلقاًء أوفي مذهب إمامهء ويروي في مساألة خلاف قول. إمامه واصحابه: تدلیل 
ظهر له وقويٌ عنده. وهو أهل لذلك. انتهى ما ذكره العلامة ابن حمدان . 0 

وما پناسب ما نحن فيه ما ذكره , بعض العلیاء الأعلام. وهو: ينبغي لن 
شرح الله صَدْرَهُ إذا بلْته مقالة عن بعض. الأئمة أن لا جکیها لمن يقد بها. بل 
یسکت عن ذکرها إن تِن تھا لا توقت في قبوهاء فا أكثرٌ ما کی عن 
الائمة مما لا مقيقة له» وكثير من المسائل مخرجها بعض الأتباع على قاعدةٍ تیوه 
مع أن ذلك امام لو رای اي لاني إليه ذا الزمهاء وش ری مار ۱ 
الغائب . 


۷۳ 

ومن الغريب أن بعض الناس یسب إلى بعض الأئمة قواعة ل يَذكُرهاء وانغا 
استخرّجها من بعض _الفروع النقولة عنه» ثم يني عليه مارآه مناسباً ها من 
السائل» ولذا قال بعض العلاء ء في الرد على من نسب إلى بعض, الأئمة أغهم بقولون: 
رن الخاصٌ لایلْحقه الیان» وان العام قطعي كالخاصء وانه لا ترجیح بكثرة 
الرواةء وانه لاعبرةٌ جفهوم الشرط والوصف ونحو ذلك اصلا: إن هذه أصولٌ 
غرّجةٌ على کلایهم. ولا تَصحْ بها رواية عنهم. ولیست المحافظةٌ علیها والتكدّتُ في 
الجواب عیا رد عليهاء بأحنٌّ من المحافظة على من یلها والجواب عا یرد عليه. 

وقد اختلّف الخرجون في كثير من التخریجات» ورد بعضهم على بعض ١‏ 

فنييغى التفريقٌ بين الأقوال, التي هي قرام في الحقيقة. وبين الأقوالر التي هي 
مرج على آقواضم كا يفعله المحققون من العلاءء وبذلك نحل كثيرٌ من اه 
التي تعرض في كثير من الواضع» والله الوفق . 


¥ ¥ 4 


فوائدُ شق 
الفائدة الأولى 
قد ذكر الحافظ ابن الصلاح طريقٌ نقل الحديث من الكتب العتمدة التي 
صحخت نسبتها إلى مصنفيهاء فقال في آجر النوع الأول: إذا ظَهَرٌ ما قدّمناه انحصار 
طریق معرفة الصحيح والحسن الا في مراجعةٍ الصحیحین وغيرهما من الکتب 
المعتمدة ٠‏ فسبيل من أراد العمل أو الاحتجاج بذلك. إذا كان من یسوم له العمل 
بالحديث أو الاحتجاح به لي مذهب: أن برجم إلى أصل قد قابَلّه هو أو ثقة غيره 
بأصول صحيحة متعددة مروية بروایات متنوعة لیحصّل له بذنك مع اشتهار هذه 
الکتب وبغدها عن أن نَقصَدٌ تقض بالتبدیل والتحریف الثقةٌ بصحة ما اتَفَقَتْ عليه تلك 
الأصول. والله أعلم . 
وقال بعضهم : ومن آراد ال الحديث من كتاب من الكتب المعتمدة» للعَمّل, 


fey 


۷3 

ب أو الاحتجاج به إن كان لا لذلك ‏ ولا في كل شيء بخ - فسبیه كا 
قال ابن الصلاح آن یاه من نسخة معتمدة قد قابلها هو أو ثقة ره بأصؤل. 
صحيحة معتمدة و مرويّة بروايات متنوعة. يعني فیا كر الروایات فيه کالفربرٍي 
والننفي وماد بن شاکر بالنسبة إلى صحیح الببخاري» أوأصول متعددة و فیا دار 
على رواية واحدة كأكثر الکتب . ۱ 


وقد هم جاعة من عبارته اشتراط التعدد. وقال بعضهم: اليس في عبات 
ما يقتضي ذلك» فينبغي حمل کلامه هنا على کون التعدّد / تحبا لا واجب لیکون 
موافقاً لا ذکره ليمحت امن خیث قال : وتحتلف النْسَحْ من کتاب الترمذيٌّ 
في قوله. : هذا حديث حسن؛ أو هذا حديثُ حسَنٌ صحيح . ونحو ذلك » فينبغي .أن 
صح اصلك بجاعة أصول : وتعثمد على ما اتَفقَتٌ عليه . ا 

فقول هنا : : فينبغي» قد يشير إلى عدم اشتراط ذلك» ون غا هو تب 
وهو كذلك الا أن يقال: إن ما ذکر هنا إغا هو في مقابلة المرويّ » وما ذکر سابقاً فا 
هو في مقابلة ما يراد أده للعمل به أو الاحتجاج به وهو ما يتبفي زيادة الاحتياط 
فيه . ۱ ۱ 

وقال النووي ز ۳ شرح مسلم(؟: قال الشيخ الإمام أبو عمرو بن لملاح: 
اعلم أن الرواية بالأسانيدٍ المنصلةٍ ليس القصود منها في عصرنا وكثير من الاعضار قبل 
اثبات ما يروى» إذ لا خلو إسنادٌ متها عن شيخ لا يدري ما رویه. ولا بَضبط ما في 
كتابه بط یلح لان یمد عليه في ثبوته» واغا لمقصرذ بها بقاء سلسلة الإسناد 
التي خصّت بها هذه لا زادها الله كرامة . 


وإذا كان كذلك فسبیل من أراد الا حتجاج پحدیب من صحيح سل 
وأشباهه : أن قله من صل مقابل, على يدي ثقتين باصرد, صحيحة متعدّدةٍ مروية 


برواياتٍ متنوعة يَحصْلَ له بذلك مع اشتهار هذه لکب رجا عن أن تقض 


"١ )۱(‏ . في الفصل الخامس: 


19 
بالتحریف والتبديل - الثقةٌ بصحة ما ات عليه تلك الأصول» فقد تَكثرٌ تلك 
۶ ر ام ۳ ¥ ول 2 , 2 . 8 الل 
الاصول القایل ۳ كثرة تتنزل منزلة التواتر؛ ومنؤلة اللاستفاضة. هذا کلام الشیخ . 

وهذا الذي قاله محمولٌ على الاستحباب والاستظهار» والاً فلا شترط نع 
الأصول. والروایات فِنْ الاصل الصحيح العتمدٌ يکفي. وتكفي المقابّلة به 
والله اعلم . 

ثم هل یشترط في نقل الحديث للعمل به أو للاحتجاج به: أن تکون له به 
روایة؟ فالظاهر ما تدم عدم اشتراط ذلك . 

3 ع 8 1 ك2 7 

وذكر العراقيّ أن بعض الأئمة حکی الإجماع على أنه لا يحل الحزم بنقل, 
الحديث الا لمن له به روايةء وهو الحافظ أبو بكر محمد بن خر موی » بفتح اهمزة. 
الإثيل. وهو حال أي القاسم اس فقال في بر الشهور۱: وقد اتفْق 
العلاة على أنه لا يصح لمسلم أن يقول: قال رسول الله صل الله عليه وسلّم : كذا 
جي یکون عنده ذلك القول مروا ولو على آقل وجوه الروایات » لول رسول الله 
صل الله عليه وسلم : من کلب عل متعمداً فليتبوا مه من النار. وی بعض 
الروايات : من كذَّبٌ عل مطلقاً دون تقييد. 

قال ف «تدریب الراوي:7 : وقد تعقّبٌ ذلك الزرکشی في جزء له فقال فيا 
اه بخطه: نَقْلّ الاجاع عجيب وافا كي ذلك عن بعض المحدّثين» ثم هو 
معازض بنقل ابن بَرّهان إجماعٌ الفقهاء على الجواز» فقال في الأوسط: دعب الفقهاءٌ 

. 8 ۹ يم م لم © مرو ى 
كافة إلى أنه لا توق العمل بالحديث على سماعه» بل إذا صح عندة النسخة جاز له 
العمل بها وان لم يسمع . 
' وخکی الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائيني الاجاع على جواز النقل من الكتب 

المعتمّدّة: ولا يُشْتَرَطُ اتصالٌ الد إلى مصنفيهاء وذلك شامل لكتب الحديث 


۱( هو الطبوع باسم دفهرمة ما رواه أبو بكر بن خير عن شيوخه»؛ في ص ۱۲ - ۰.۱۷ 
(۲) ص ۸۵ و ۱۵۱:۱. 


E, 


۷ 5 
والفقه. وقال یا ابر في تعليقه: من ود حديثا في كتاب صحيح جاز له أن 
رویه وحن به. وقال قوم من أصحاب الحديث: لا يجوز له لك أن يروي لانه 
ى یسمع وهذا غلط؛ وکذا حكاه | اما الحرمين في البرهان عن ب بعض المحدثين. 
وقال : هم مب لا مبالاة بهم في حقائق ن الأصول يعني المقتضرين على الماع لب 

| مدیث(!. ۱ 

وقال الشيخ عر الدين بن عبد السلام في جواب سؤال, كب یه أبو محمد بن 

عبد الخميد217: وآما الاعتماد على كتب الفقه الصحيحة الوثوق بها فقد لفق الملاء 

/ في هذا العصر على جواز ز الاعتمادٍ عليها والاستناد إليهاء لان الثقة قد حَصَلَتُ با 
کا حصل بالروایات» ولذئك اعتمد الناس على الکتب الشهورة في في التحر ول 
والطب وسائر العلوم» الحصول. الثقة بها وبْعْدٍ التدلیس. 0 

ومن اعتقد أن الناس قد اتفقوا على الخطا في لك د فهر ول بالخطا متهم ؛ 
ولولا جوا الاعتماد على ذلك لتعطل کش من المصالح لمتعلقة بباء وقد 3 الشارجٌ 
إلى قول الأطباء في صُوّر وليشت کتبهم مأخوذة في الاصل إل عن قوم کفارن ولکن 
اد لیس فيه عمد عليها. كا اعمد في اللغة على أشعار مرب ,رکه 
كفار لعٍ التدلیس, | 

قال: وکتب الخديث أولى بذنك من کتب الفقه وغيرهاء لاعتنيم بضبط 
الخ وحریرهاه فمن قال: إن شرط التخريج من كتاب یوق على اتصال. : السند 
إليه فقد حرق الإجماع ! وغاية المخرج أن يقل احدیث من .اصل, موثوق بصحیب, 
وينسه إلى من رواه. ویتکلم على له وغزیه وفقهه . 

قال: وليس اناقل للإجماع مشهوراً بالعلم مث اشحهار هؤلاء الأئمة. قال : : بل 
نص الشافعي في الرسالة على أنه يبوز نب باون عم أنه سه فليت 
شعري ني ام فد فلك 


ز۱) تأویل بعید ,وکلمة نابيةٌ لا تقبل من قائلها! وسبأی له نحوها بالصفسة ی 


(۲ نظر تبط هذه المسألة في «الأجوبة الفاضلة» اللکنری ص ۹ 





۷۷ 

قال: واستدلاله على المع بالحديث المذكور أعبجّبُ رأعجَبٌ إذ ليس ۲ 
الحديث اشتراط ذلك وإنها فيه تحريم م القول. بنسبة الحديث إليه حتى يتحققٌ أنه 
قاله . وهذا لا يتوقفٌ عل روايته: پل يكفي في ذلك عم بوجويه في کنب من رج 
الصحيح . أو کونه نص على صحيه إمام» وعل ذلك عَمَلُ الناس. اه 

وعبارة «الرعان:() في هذه المسألة هي : وإذا ود الناظرٌ حديثاً مدا في 
کتاب صحیح » ول پسترب في ثبوته واستبان انتفاء الس والریب عنه. رم سمع 
لب من شيخ » فهذا رل لا ريما رآ والذي آراه أنه پتعین عليه العمل به . 

ولا یتوقف وجوب العمل على المجتهدين وبا الاخبار على أن تنتظم لهم 
الأسانيدٌ في جميعهاء والسْندٌ في ذلك إن زوجعنا فيه الثقة . والشامدٌ له أن الذين 
کانوا ۳ عليهم کاب رسول الله صل الله عليه وسلّم» على أيدي نقلة ثقات7©, 
كان يتعين عليهم لانتهاء | ليه والعممل موجبه. ومن بِلَعّه ذلك الكتابُ. ول يكن 
اطا مضموئه ولم پسمعه من مسمع كان كالذين قصدوا عضمون الكتاب, 
ومقصود الخطاب . 

ولو قال هذا الرجل : رأيته في صحيح محمد بن إساعيل البخاري» وقد وَثقت 
باشتمال. الكتاب عليه فعلی الذي سَمِعْه يَذكرٌ ذلك أن يبق به ويلجقة با يلقاء 
بنفسه ورآهء أو رَوَاه من الشيخ الممع. 

ولو عرض ما ذكرناه على جملةٍ المحدّئين لابوه, فإ فيه سقوط منصب الرواية 
عند ظهور الثقة وصحة الرواية» وهم عُضبة لا مُبالاة بهم في حقائق الأصول. 

وإذا نظر الناظرٌ في تفاصيل هذه السائل» وجدها جارية في الردٌ والقبول, على 
ظهور الثقة وانخرايها. وهذا هو الم الأصوليء فإذا صادفناه لزمناه. وتركنا 
وراءنا المحدّئين ينقطعون في وضع ألقاب» وترتيب أبواب. 

(۱) هو «البرهان في أصول الفقه» لإمام الحرمين 1٤8۷:١‏ - ۰4۹ 

(؟) هذه الجملة آضفتها زيادة على الأصل هناء من بعض نسخ كتاب «البرهان». 





۳۷ 


۷۹۸ 
وقال بعض الفقهاء واذا اد الفتي القلد أن ينل عن المجتهذب فله في ذلك 
طريقان : أجذهما : : أن یکو له إلى إمايه في ذلك سَنْدٌ صحيحٌ يَعتَودُ عليه. الثاني 
أن يأخده عن کتاب معروف قل تداولَهُ الايدي. لا سيا إن كان من. الکتب ۳ 
ست بالتواة تر أو الشهرة نسبنها إلى مصنفیها الذين يعمد عليهم في النقل.. 
فإن لم تید إل في كتاب لم يشتهر في عصروء أو از فيه ولكن يشتهر في 
دياره»' میس له النقل عنهع إل أن يكون ما يُريدُ نقله عنه قد نقله عنه كتابٌ 
/ مشهور. فيكون التعويل في النقل عليه لا على الكتاب الآخر الذي لم يشتهر. 
وقال بعضهم: ما بوخد من كلام رجل أو مذهبه في كتاب فشهورٍ معت 
عليه» ور للناظر فيه أن يقول: قال فلان كذا وان لم يُسمعه من احد, لا وجود 
ذلك على هذه الصفة منزلة الخبر التواتر أو المستفيض »: ان دا 
وقد بت حماعةٌ في عبارة ابن خی الذکورت فقال بعضهم : | نه لولم پورد 
احدیث الدالُ على تحريم نسبة الحديث إلى النبي صل الله عليه وسم حت یی 
أنه قاله > لكان مقتفی كلامه من إيرادِ ما يكون في الصحيحين أوأحيهما حيث 
لا رواية له به» وج نقل ما لَه به رواية ولو كان ضعيفاً. 


وأما ما اذعاه من الإجاع, فیمکن له على إجماع خصوص 5 وهو اجاغ 
المحدّثينء وان قال كثيرٌ من العلياء: إنه لم يقل , به إلا بعض الحدئین.: 

.وال بعضهم : إن كلانه يس على ظاهره. وانه که ما قد به رزخ ال نماث ف ومن 
سبلل »+ وأا جل ام این یم اج کب ولتق ناء فلم يقد متهم 
من ذلك ويكونُ مستندهم ف ذلك الوجاذت وشي إحدى وجوه الروايات وان 
كانت من آدناها. 7 

وافا قال : حی يکود ذلك لقولع رب ول يمل : حتی يكون مر له 
أن العبارة الثاني تشعر و بان يكون له یلد > روایف بخللاف الأولى فاا اتدل عل 


۷۹ 
ذلك بل تدل على أنه قد بت عنذه أنه رو عن النبي صل الله عليه وسلّم وان 
لم يتصل السند إليه. بأن يرويه غيره ويتَحَققٌ هو ذلك . 
الفائدة الثائيةٌ 

الوجادت بالكسرء هي قسم من أقسام أخٍ الحديث ونقله. وهي ثيانية : 
الماح من الشيخ. والقراءة على الشيخ . والإجازة. والَْاونة. والمكاتبة. واعلام 
الشیخ . والوصية بالکتاب(. والوجانة. 

رذکر ابن الصلاح الوجادة فقال: الثامنُ الوجادةء وهي مصدر لوَجَدَ يد 
ولد غير مسموع من العرب. روینا عن العاف بن زکریا لبون العلامة في العلوم : 
أن المولّدِين فرعوا قوتعم : وجادةء فیا أَخذَ من العلم من صحیفة .من غير سماع ولا 
إجازةٍ ولا مناولة» من تفريق العرب بين مَصادرٍ وَجَدَّى للتمييز بين العا المختلفة . 
يعني قوم : وَجَدَ ضَالَتَهُ جدانا. ومطلوبة وُجوداء وني الغضب: مُوْجِدة وفي 
الغ : وجدا: وفي الب :وججدا . 

ومِثالُ الوجادة أن یقت على كتاب شخص فيه أحادیث يروما بخطهء ول 
يق له ولکن يسمع منه ذلك الذي وجذه بخطه ولا له منه إجازةٌ ولا 
نحوهاء فله أن یقول : وجدت بط فلان أو في كتاب فلان بخطه : أخيرنا فلان بن 
فلات کر شیځه» ويُسوق سائر الاسناد والتن» أو یقول: وجدت. أو قرأت : 
بخط فلان عن فلان. ویذکز الذي حدّثه ومَنْ فوقه. 

وهوالذي استمرٌ عليه العمل قدهاً وحديثا. وهو من باب النقطم والرسل 
غير أنه أذ شَوْباً من الاتصال, لقوله : وجدت بخط فلان. وربما دلّْس بعضهم فَذکر 
الذي وَجَدَ خطه وقال فيه : عن فلان أو: قال فلان. وذلك تدليس قبيح إذا كان 
بحيث یرجم سماعه منه, على ماسَبَق في نوع التدليس. وجارّف بعضهم فأطلق 
فيه : حدثنا وآخم‌نا. واشقد ذلك على فاعله. 


)١(‏ وفع قي الاصل : (بالكتابة). وهو تحريف. 


۷۷۰ ا اه 
وإذا وَجَد حديثاً في تأليفٍ شخص ولیس بخطه: فله أن يقول: در فلان, 
7+" أو: قال فلان : أخبرنا فلان» أو: ذكر فلان عن فلان . رما مقبلع ‏ اذ | شزه 
من الاتصال. وهذا. كله إذا وِثق بأنه خط المذكور أو كتابه . 
فان لم يكن كذلك فليقل :بل عن فلان, أو: وجدث عن فلان» أو نح 
ذلك من العبارات . آولیفصخ بالستن فيه بأن يقول کی قاله بعض من ند : قرات 
في كتاب فلانٍ وأخبرني فلان أنه بخطف أو يقول: : وجدثٌ في كتاب ظتت أنه بط 
فلان» أر في كتاب کر ان أنه فلان بن فلان» أوفي كتاب قبل : إنه بخط فلان. 
وإذا راد آن يقل عن کتاب منوب إلى مصنف» فلا بقل : قال فلان كذا 
وكذا زا إذا وبق بصنحة النسخة بأن قابلها هو أو ثقة غيره بأصوك متعددة. کا 
هنا عليه في آنجر النوع الأول. ب 
وإذا لد ذلك ونحوه فلیقل : بلغني عن فلان أنه ذکر كذا ا 
في نسْخة من الکتاب الفلاي وما أشة هذا من العبارات . ١‏ ۱ 


وقد ی اک "اناس في م هذه الأزمان بإطلائي اللفظٍ اخازم | في ذلك» م من غير 


يي بصحة النسخة. تا تال فلان كذا وكذاء 5 ذکر قلان کذا ! وکا 
والصواب ما قدمتاه.. 


فان کان سابع عا فطناً بحيث لا تخفى عليه في الغالب راضم الإسققاط 
والسْقّط وما جيل من جهته إلى غيرهاء رجونا أن حور له اطلاق اللفظ الحازم فيا 
يحكيه من ذلك . وال هذا فيا أحسْبٌ استروخ كثيرٌ من المضتفين فيا نقلوه من کتب 
الناس » والعلم عند الله تعالى . هذا كله کلام في كيفية القل بطريق الوجادة . 

وأما جَوَارُ العمل اعتماداً على ما یوت به منباء فقد فقد روينا عن بعض المالكية أن 
معظم المحدئين والفقهاء من المالكيين وغيرهم لا پرون العمل بذلك ملكي عن 
الشافعي وطائفةٍ من نار أصحابه جَوارٌ العمل بذلك . 


۷۷۱ 

قلت: فطع بعض الحققین من آصحابه في آصول الققه(۲ بوجوب العمل به 
عند حصول الثقة به. وقال: لو عرض ما ذکرناه على جملة المحدّئين لابوه. وما قطم 
به هو الذى لا يجه غبره في الاعصار المتأخرة» فإنه لو توقف العمل فيها على الرواية 
لا نس باب العمل بالتقول, لتعذر شرط الرواية فيها على ما تقدُمَ في النوع الاول؛ 
والله أعلم . 

قال بعض العلاء: قد ذكر این الصلاح حكم الوجادة الجردف. وهي 
ما لا يكونُ فبها للواجد إجازة من وَجَدَ ذلك بخطه» ول يَتعرّض کم الرجادة مع 
الاجازت وقد استعمل ذلك غير واحد من أهل احدیثت كقول بعضهم: وجدت 
بخط فلان وأجازه لي وقد لا يصرح بالاجازة كقول عبد الله بن أحمد: وجدت بخطً 
أبي: حدَّئنا فلان. وهذا ليس فيه شىء. والَروي بالوجادة الجردة في حكم المنقطع 
والمرسّل. وقال بعضهم : الأول جِعلَهُ في حكم المعلق . 

وأجاز جماعة من المتقدمين الرواية بالوجادة, مما ليس هم به سباع ولا إجازةء 
ویروی عن ابن عمر أنه قال: إنه وَجَدَ في قائم سيب أبيه صحيفة فيها كذا.' وعن 
تحيى بن سعيد القطان أنه قال : رأيت في كتاب عندي عتیق لسفيان الثوري : حذتني 
عبد الله بن دکوان وذكر حديئاً. وعن يزيل ب بن أبي خبيب أنه قال: آودعنی فللان 
كتاباً أو کلم تُشبِهُ هذهء فوجدت فيه عن الاعرج. وكان مد باشياء ما في الكتاب 
ولا يقول : آخبرنا ولا حدّئنا 

والظاهرٌ أنهم اقتَصروا في ذلك على من سَيعوا منه في الجملة: وغرفوا حديثه 
مع إيرادهم له بقجدت أو رأیت ونحوشما . 

وقد كره الرواية عن الصحف غير المسموعة غير واحدٍ من السلف؛ ومنعوا 
التقلّ والرواية بالوجادة الجردة. ولذا قال بعضهم: إن ما وقم من ذلك ليس من 


(۱) هو إمام الحرمين كما تقدمت عبارته هذه في ص ۷۱۷ عن كتابه «البرعان في أصول 
الفقهن ‏ 


۳:۹ 


۷۷۲ 
باب الروايةء واغا هو / من باب الحكاية عیا وجَذه . وقال بعضهم : قول القائل : 
وجدث بخط فلان, إذا وق بانه خحطه أقری من قوله : قال فلان. وذلك لأنَّ القول 
يقل الزيادة والنقص والتغييرء لا سيها عند من يُجيز النقل بالعنی, بخلاف الط 
وقد استدل بعضهم للعمل بالوجادة بحدیث: ی الق اجب زین توا 
الملائكةٌء قال: كيف لا يُؤمنون وهم عند ریهم؟ قالوا: الانبيا قال: كيف لا يُؤمنون 
وهم يأتيهم الوحي ؟ قالوا: نحن, قال: كيف لا تؤمنون وأنا بين آظهرکم؟ قالوا 
فمن يا رسول الله؟ قال: قومٌ یاتون من بعکم يجدون صحفا یومتون با فيها.. 
روّی هذا احدیث الحسَنُ بن عغرفة في «جزثه»» من طریق غمروین شعيب» ۱ 
عن أبيه. عن جده. وله طرق کثرت وف بعضها: بل قومٌ من بعکم بأتيهم كتابٌ 
بين لوخین يؤمنون به ویعملون با فيه» أولئك أعظم منکم أجرا. أخرجه أحذ 
والدارمي واخاکم . ۱ 
وفي هذا الاستدلال نظر. ان تلك الصف لم يأخذوا مها لجرد اردان بل 
لوصوها إليهم على وج يوج الایقان . ۱ 


الفائدة الا ۱ 
قد ذکرنا سابقا(ا) أن سبیل من آراد العملّ او الاحتجاج بالحديث: أن یرجم 
إلى أصل قد قَابَلَهُ هو أو ثقة غبره باصول صحيحة. وقد تعرض اهل الف لامر 
المقايلة 2 مسجت كابة الحديث وضسطه وقد انا ذکر ذلك تقول : ' 
ذكروا أنَّ على الطالب مقابلة کتابه بكتاب. شیجنه الذي پرویه عنه سماعا 
أو إجازةء أو باصل اصل شيخه المقان ل به اصل شیخه. أو بفرع مقابل باصلٍ 
الساع القابل . بالشر وط أو بشع فقابل بفرغ قوبل كذلك لعل أن کون ۱ 
کتات الطالب مطايقاً لكتاب شیخه الذي رواه عنه . 


(1( في ص al‏ 


۷۷۳ 

وإنما قيّدوا أصلّ الاصل بكونه قد فول عليه الاصل. لانه قد يكونٌ لشیخه 

له اصول. قد مُوبل اصلٌ شيخه بأحدهاء فإنها لا تكفي القابلةُ بغيره. لاحتمال أن 

تکرن فيه زيادة أو نقص. فیکون قد آق بشيء لم روه شبخه له و حَذّف شيئاً ما 
رواه شیخه له. 

ويقال للمقابلة : الحارضة تقول: قابلت الكتابَ بالكتاب مُقابلةً إذا جمله 

ال الاخ وضیرت فيه مثل ما في الآخر. وعازضت ت الکتات بالکتاب معا رخ ة إذا 

عرّضته على الآخر وصیرت ما فيه مثل ما في الآخر. وقد تسمی الُعارضة عَرْضا. 


والمقابلة متعينة لا بد منها. قال هشام بن عروت قال لي أبي: اکنبت؟ قلت : 
نمی قال: عارضت؟ قلث: لاء فال: لم تکتب. وقال أفلحٌ بن بَسّام : کنت عند 
القعْبِيَ. فقال لي: کتبت؟ قلت: نعم» قال : عارضت؟ قلتُ: لاء قال: ‏ تنم 
شيئاً. وقال الاخفش: إذا نسخ الكتابُ وم يُعَارَض» ثم بخ منه و يُعارّض رح 
أعجمياً. وقال بعضهم : من كنب ول یقابل. فهو کمن غزّا ول يُقاتل. 

وأفضل العارضة أن یعارض الطالب کتابه بنفیه مع شیخه بکتابه في حال 
تحدیثه به» فإنه بل في ذلك غالباً من وجوو الاحتیاط من الجانبين ما لا صل في 
غيره. هذا إذا كان كل منیا هل هذا الامر وذا عتايةٍ به » فان لم تجتمم هذه الوصا 
نقص من مرتیته بِقَدْرٍ ما فاته منها. 

وقيد ابن دقيق | لعيد: الأفضلية تم الطالب مع ذلك من الب في القراءة 
والسیاع: ولا فتقديم القابلة ین أولى. بل قال: إنه يقول : إنه ول مطلقاء لانه 
إذا وب وا كان في حالة السباع ایس وأيضاً فإنه إذا وقع اشکال کشف عنه 
وضبطً فقری: على الصحة» فکم من جزم قری: / بغت فوقم فيه أغاليط 
وتصحیفات ل یبن صوایها إلا بعد القراغ فأصلخت . ورا كان ذلك على خلاف 
ما وقعت القراءة عليه فکان کلربا إن قال : قرأت. لانه ۸ يقرأ على ذلك الوجه. 

وقال الحافظ آبو الفضل الجارودي : أصدَق المعارّضةٍ مع نفیسك. وقال 


۳9۰/ 


۷۷ 
بعشهم : :لات مقاب مع اح غير یه ولا بقل غره, ولا يکود بینه وبين 
كتاب الشيخ واسطة» بل پقابل نسخته بالأصل حرفا حرفا: حتى يكون غلى ثقة 

ويقين من مُطابقتها له. ۱ ا 
قال ابن الصلاح: وهذا مذهب متروك وهو من مذاهب آهل التشديد 
الرفوضة في أعصارناء ولا خفی أن الفکر یتشمت بالنظر في النسختون . بخلافٍ 

الأول . 
وقال ابن دقیق هذا تختلف باعتلاف الناس» فمن عادته ده ۳ 
عند النظر فیهیا فهذا مقابلته بنفسه أولى» ومن عادته السهو فهذا مقابلته مع غيره 

اول. a.‏ 
ويُستحَتُ أن یر معه في نسخته من خضر من السامعين» من ليس معه 
نسخة لا سيا إن أراد النقى منهاء وقد روي عن يجيي بن معين أنه ئل عمن ل ینظر 
في الکتاب والحدّث يقرأء هل يجوز أن محدّتٌ بذلك عَنْهُ؟ فقال: ما عندي | فلا 

يجوز. ولكن عامة السیرخ هكد | سماعهم . ا 
ومد من مذاهب أهل التشديد في الرواية. والصحيمٌ أن ذلك فرط 

وأنه صح السماع وان م يَنظر أصلا في الکتاب حالة القراء» وأنه لا يشتر ۱ 
یقابله بنفسه : بل یکفیه ماب نسخته باصلٍ الراوي را يكن دحا رد 

وان كانت لقابلة عل ی غيره إذا كان 7 له موثوقاً بضبطه . ۱ 


و من يُعارض که بالأصل ونحره اصلا فقد ات في جواز روايته من 
فت من ذلك بعضهم وقال : لا یل للمسلم التفي الرواية ما يقابل باصل, شینخه 
أو نسخة تحشق ووَيْقَ ممقابلتها بالأصل» وتکون مقابلت لذلك مع الثقة الأمونِ غلى 
ما پنظر فيه فإذا وقع کل نظر معه حتى ین ذلك . وقد نحا قريباً من منحاه من 
قال : : لا جو للراوي أن برو عن شيينه شيئا سمه عليه من كتاب لالم هل هو 
کل الذي سَممه أو بعضّهء وهل هو على وجوه ام لا 


Yo 
وأجاز ذلك الأستاذ أبو إسحاق الإسفراييتي وجماعة متهم أبو بكر الخطيب» غير‎ 
ع ما اع لي ل لاوق م م و للد‎ 
أن الخطيب ذکر أنه یشترط أن تكون نسخته تقلت من الأصل» وأن يبون عند الرواية‎ 
أنه لم يُعارضء وحکی عن شيخه أبي بكر البرّقانٍ أنه سأل أبا بكر الإسماعيل: هل‎ 
للرجل أن مدّت با تب عن الشيخ ول يُعارض باصله؟ فقال: نعم ولكن لا بد أن‎ 
و ل 5 ۳ ۳ ۰ ار م‎ 
ببين أنه لم يعارض . قال: وهذا هو مذمب أبي بكر البرقاني» فانه رزوی لنا آحادیث‎ 
. كثيرة؛ قال فيها: أخرنا فلان ول أعارض بالأصل‎ 
قال ابن الصلاح: ولا ید من شرط ثالث؛ وهو أن يكون ناقل النسخة من‎ 
الاصل غير سقيم النقل» بل صحيح النقل قلیل الشّقط . ثم إنه ينبغي أن يراعي في‎ 
كتاب شيخه بالنسبة إلى من فوقه مثل ما ذکرنا أنه يراعيه في كتابه» ولا یکونن كطائفة‎ 
من الطلبة إذا رأوا سماغ شيخ لکتاب قرژوه عليه من أي نسخة اتفقت.‎ 
الفائدة الرابعة‎ 
قد ذكر أهل الفن في مبحث کتابة الحديث وضبطه أمورا مهم لا يسع‎ 
الطالب جهلها.‎ 
الأمرُ الأولٌ: ينيفى لكاتب الحديث أن تجعل بين كل حديثين دارة تفص‎ 
بينبياء ور أحذهما عن الآخر. والدارة حلْقة منفرجة أو منطبقة: ومن جاء عنه‎ 
الفصلٌ بين الحديثين بالدارة ابو الزناد وأحمدُ بن حنبل / وإبراهيمٌ بن إسحاق‎ 
الحربي ومد بن جرير الطبريء ومن المحدّثين من لا يقتصر عليها بل يترك بقية‎ 
السطر خالياً عن الكتابة. مبالغة في الفصل والتمييز» وكذا يفعل في التراجم‎ 
. ورؤوس المسائل وما آشبه ذلك‎ 
شر الروك م 2 و‎ ۳ 
واستحت الخطيبٌ أن تکون الدارات غفلا. فإذا عازض فكل حديث يفرع‎ 
9 7 ر ار ی م كه‎ 00 
من عرضه ینقط في الدارة الى تليه نقطتة أو خط في وسطها خطاء قال : وقد کان‎ 
بعض أهل العلم لا ید من سماعه الا بما كان کذلك أو ني معناه.‎ 


الأمر الثاني : ينبغى للكاتب أن محافظ على كتابة الثناء على الله تعالی عند ذکر 


o1 / 


۷۷1 
اسمه نحو عر وجل از وتعال. وکذلك كتابةٌ الصلاة سای على النبي 
صل الله عليه وسلّم عند ذكره. ولا يسام من تكرّر ذلك. فأجره عظیم ٠‏ فان کان 
الثناءٌ والصلاة والتسلیم ارتا ف اصلٍ سماعه أو اصل صل الشيخ فالام ر واضح. وان 
م يكن في الأصل فلا يتفي به؛ وليکتبة ولیتلفظ به عند القراءق لأنه ثناء ودعاء يثبته 

0 پرویه . ۱ 


لت عند ذكر اسم اي صن له علب وم فلمل سس ان ید 
ذلك بالروايةء ور عليه اتصاها في ذلك في جيع من فوقه من الوا . 


قال الخطيب بو بكر: وبني أنه كان يصلي عل النبي صل الله عليه وس 
نطقاً لا خط » قال * وقد خالفه يره من الأئمة امتقدمين في ذلك» ورواه عن علي بن 


يني وعباس, بن عبد العظیم العنري » قال“ ما تركنا الصلاة عل النيي صلل الله 
عليه ولم فی كل حديث شیم وربا عجلنا فبیّض الکتات في كل حديث حتی 

> فيضي ريداق ایا ر كا الصلاةً عل النبي صل الله عليه وم في كل 
حد بت سمعاه ‏ سواء وقغت الصا 5 في الر واية آم لا و ادا و اهر الاستعحال إلى ' 
ترك كتابتها بَيُضا ها في الکتاب. لیر هيا كتأبئها فيا بعد . 

وختمل أن يكون إِعفَالُ أحد بن حنبل له للاستعجال, نا لكونه في ال 
الرحلة. أو لنحو ذلك. والظاهر ما أشار إليه ابن الصلاح من أنه كان یری التقيّدَ با 
في الرواية. و بويد ذلك مإذكره في مبحث صفة الرواية حيث قال: بت عن 
عبد الله بن أحمد بن حنيل, أنه رأى أباه إذا كان في الكتاب عن انبي ؛ فقال 
المحدّث - : عن رسولر الله : ضرّت وکتب عن رسول. الله _ 

وقال الخطيتث ابو بكر : هذا غير لازم وکا اسب حول اتباع المحدّث في 
لفظه ‏ وال فمذهيه الرعيصٌ في ذنك. ثم ذکر بإسنادو عن صالح بن آذ بن 


۷۷۷ 
حنبل قال: قلت لأبي: يكونُ في الحديث قال رسول الله فَيَجِمْلُهُ الانسان: قال 
النبي» فقال : آرجو أن لا یکون به باس. وذکر الخطيبٌ بسنده عن حماد بن سم 
أنه كان مد وبين يديه عفان ويز فجغلا یغيران النبي إلى رسول الله فقال فا 
حماد: ما أنتها فلا تفقهان أبداً. ۱ 

رمال ابنٌ دقيق العید إلى ما جَرَى عليه آحمد. فانه قال في «الاقتراح»۳؟: والذي 
غيل إليه أن تب الأصولٌ والروایاث فان العمدة في هذا الباب هو أن يكون الاخبار 
مطابقا لا في الواقع., فإذا َل اللفظ على أن الرواية هكذاء ول يكن الامر کذلك. 
لم تكن الرواية مطابقة لا في الواقع ولهذا أقول : : إذا كرت الصلاة لفظا من غير أن 
تكون في الاصل. فينبغي أن تَصحبّها قرينةٌ دل على ذلك : ثل كونه رده عن 
النظر فى الكتاب بعد أن كان يقرأ فيى وينوي بقلبه أنه هو المصلٌ لا حاكياً عن 
غیره(۳) . 

وعل هذا فمن بها وم تكن في الرواية فينبخي له أن ينبة على ذلك؛ وعليه 
جَرَى الإمام الحافظ شرف / الدين أبو الحسين علي بن محمد اليونيني في نسخة 
صحیح البخاري. التي جمع فیها بين الروایات. فإنه يشير بالرمز الیها إثبانا ونفياً . 

وبنبغي أن تنب في آمر الصلاة والتسليم شيئين : 

أحدّهما أن عله منقوصین في الخط» بان یرم إليهما بحرفين أو أكثر. نحو 
ص لء کم يفعله الکسال من النشاع, قال بعضهم : : وقد وج بخط الذهبي 
وبعض, الحفاظ كتابتهما هکذا : صل الله علم . والأولى خلافه . وقد وجدتي) بضطه 

کا ذُكرٌء وم يكتبهما على أصلهیا في موضم. وسيب ذلك فیا يُظهرٌ هو الاستعجال 

واخرص على إکال ما هو بصدده . 

ويؤيّدُ ذلك أنه لم يكتب عند ذکر أحد من الصحابة رضي الله عنهم : رَضِي الله 





( ص 5 
(1) هنا انتهى كلام ابن دقيق العید. 


e 


۱ ۱ ۱ ۱ YA 
عنهء مع أنه من المعروفين بالخرص على ذلك. ولا نخفى أن مثل هذا مکی تداركة‎ 
فيا بعدُ بواسطة الناسخ » بأن یال له: اکتب: عليه وسَلّمء على أصلهناء واکتب!‎ 
رضي الله عنهء عند ذکر اسم کل صحابي , ان كان ذلك من جهة اف يكن‎ 
1 من قبیل التصرف في الأصل اصلا‎ 
کان یقول؛‎ ٠ والثاني أن يجعلهما منقوضين في اللفظ بأن یقتصیر على آحدهها‎ 
صل الله عليه أو عليه السلامء فان لامر قد زر د بالامر بالصلاة والتسليم معا‎ 
قال الله سبحانه وتعالى : إن الله ولاك يُصَلُون على النبي يا أيها الذين منوا‎ 
. صَلُوا عليه وسلموا تسلييا»‎ 
۱ وقال بعض العلياء : : اما بط الكراهةٌ فيا إذا اقتصر الره على" أحد هما دا‎ 
وأما من كان يأتي بالصلاة تار وبالتسليم تارق» من غير اخلال, بواحد منیا لته‎ 
الكراهة فيه ای بهء ولکنه خلاف الأول إذ لا بزاع في کون الجمع بها مستحاً‎ 


ویو ذلك وقوع الصلاه و مفردة ف رسالة الاعام الشافعي : وصحیح مسلم 
والتنبية لأبي اسیحاق الشبرازي. رغير ذلك من كتب العلاء الأعلام ا : ۱ 


الأمرٌ الثالث: ينني لطالب العلم ضبط کتابه بالط ول ليؤديه یه ی 
سمعه. فقد قیل : اعجام المكتوب ینم من استعجايه . وشَكُلَهُ بنع من إشكاله . 

ولو عجام هو النقط تقول : آعجمت الرت إذا أزلت عجمته. وميزتة عن 
غبره بالنقط. والاستعجام الاستغلاقء پقال: استعجم عليه الكلام واستَغْلقَ 
سم إذا أن عليه فلم یر أن یتکلم. والشکل هو اعلام ارف باکت 

: شکلت الكتاب شكال إذا أعلمتة بعلامات الإعراب . والاشکال ١‏ الالتیاس: 
تقول: آشکل الأمر إذا لس 





)40 ذکرت جملهُ من فعل هذا فيه عقته على أول «الرفم والتكميل» مب لمر اللكنوي 
ص ۳۹ من الطبعة ة ان أو ص 48 من الطبعة الا 


۷۷۹ 
وقد اتفق العلاء على استحصان الضيطء لا آنهم اختلفوا في أنه هل ينبغي أن 
قتصر على ضبط الشكلء أو ينبغي أن يُضبط هو وغيره. 
فقال بعضهم: إغا بسكل ما يُشكل» ولا حاجة إلى إلى الشكل مع عدم 
الإشكال. قال عل بن إبراهيم البغدادي في كتاب وسِمَاتٌ الخ ورقرمه»: إن أهل 
العلم یکرهون الإعجاءَ والاعراب ال في الملتبس . 


وقال بعضهم : ينبغي أن يُشْكَلَ ما يُشكل وما لا یشکل وذلك لا التدیء 
وغیر التبحر في العلم لا يْرُ ما يُشكل ما لا یشکل. على أنه قد ين أن اللي ۶ غير 
مُشکل لوضوحه في بادىء الرأي ‏ وهو عند التأمل وإمعانٍ النظر يكون مشكلا 
وكثيرً ما تن الطالبٌ الوائق ی معرفته» تراد الضبط في بعض الواضع. لاعتتاه 
أنها واضحة ثم يو له بعذ حين اشکال فیها ینم على تفريطه . والتهاژن وخيم 
العاقت والانسان معرّض للنسيان. وأو اناس وَل الناس > فالاحتياط إغا هو في 


شکل ما یشکل وما لا پشکل ۳ وي ذلك عموم النفع میم الطبقات . 


اللُجيزمي : ول دیا بالضيط ا الرجال. ابا لا يلها القياسٌ: وت 
ولا بعذها شيء / یل عليه . يذكر أبوعلي اسان ان عبد الله بن إدريس قال * 


عِين 4 لثلا أغلطء , يعني فیقرآه أبا الجؤزاء بالجيم والزاي. 





(۱) قلت: لا تتومُم من هذا أنه يُقصِدٌ شكل مثل : قال جای ذهب عند منهء إليى 
فيه. . .ء فإ شكل الواضح المي تعكيرٌ للخط وتبوين بشأن القاری»» وإضاعة للوقت في 
شكله. وفا يُقصِدٌ: کل ما قد یشکل اویش فيكون كيا قال درد بن الصمة في وصفٍ 
مدوح له: ضع اهناء مُواضم للقب. واه بکسر الحاء : القطران يطل به احمل الاجرب. 
والقب والنقب: القطم المتفرقة من اجرب . یُصفه بالهارة والدقة ووضع الشيء في موضعه اللائ 
به لاغبر. وهكذا يتبغي أن يكون الشَکُل للكلام . 


For, 


VA 

تنب نالا اه أن یز نله أن نفیلها في من اکتا 

ثم یکتبها قبالةَ ذلك في الحاشية مفردةٌ مضبوطة : > ان ذلك أب في إبانتها وب من 

التباسهاء أن الضبوط في آثناء الأسطر ربا دانحله نقط غيره وشکله ما ذوقه أو تحته 

لا سيا :عند ضیقها ودقة اخط وأوضح من ذلك أن يُقطع حروق الكلمة الْذْكلة في 

افامش » لأنه یط شکل الحرفٍ بکتابته مفرد وذلك في بعض اخروف کالباء 
والیاءء بخلاف ما ادا" کی الكلمة جتمعة والحرفٌ الذکور في أله آووسظها. 


قال ابن دفيق العيد في «الاقترا ج600 : ومن عادة المتقنين آن الوا في ین 
الک ؛ یروا خروق الكلمة في الحاشية؛ ويَضبظوها حرفاً حرف » فلا ييقى بغدء 
اشکال. 


يخي الت مايق من الضبط تفط أو شح في خط اما ء الاعلام من جهة 
غيرهمء فإنه قد يخفى! حتى على الخُذَّاق ومن القبيح ما يفعله بعضهم من ذلك» 
قصدا رفع نسبة اطا إلبه فيا وقع مه من قبل وأقبح من ذلك من يفعله فصا 


لمر ری : وكا يتفي أن یط الحروف نج بالقط يبفي أن بط 
الخروفٌ المهملة بعلامة یل على عدم إعجامها . وسبيل الناسٍ في ذلك تلف 
فمنهم من یب الق فیجعل القّط التي فوق العجات تحت ها بشاكلها من 
ا مهمللات» فینقط تحت الراء والصاد والطاء والعین ونحوها من الهملات. 

وقد اختلفوا في كيفية قط السين المهملة, ٠.فقال‏ بعضهم: بنبغي أن تكون 
الم 9 تحت السين الهملة مبسوطة صقا والتي فوق الشين الخجمة كالأثائي 
هكذ! .”. ل بعضهم : : ينبغي أن تكون لفط التي وضع تحت السين على صورة 
الط طا تو توضع فوق الشین » والأولى آن تکون مقلوبة هذا ٠‏ ویستثنی من هذا 





. ۳۸۲ ص‎ )١( 





۷۸۱ 
الامر الحاءء فانها لو نقظت من تحت لالتَبْسَتٌ با جيم . 

ومن الناس من یل علامة الاهمال فرق البروف الهملة کقلامة ظفر مَضجعة 
على قفاهاء لتكون فُرْجَُها إلى فوق. ومنهم من تمل علامة الإهمال أن يكتب نحت 
الحرفٍ الهمل مثله مفرداً. فیجعل تحت الحاءِ المهملة حاءً مهملة صغيرة: وتحت 
الصادٍ صاداً مهملةًٌ صغيرة؛ وكذا تحت سائر الحروف الهملة الملتبسة مثل ذلك" , 
فهذه العلامات الثلائةٌ شائعة معروفة . 

وهناك من العلامات ما هو موجودٌ في كثير من الكتب القديمةء ولا يفطن له 
کثرون» كعلامة من يجعل فوق الحرف المهمّل حطاً صغیر . قال الحافظ العراقي : 
سَمعت بعض أهل الحديث يفتح الراء من رضوان. فقلت له في ذلك» فقال : لیس 
هم رضوان بالکسر, فقلت: إنما سمي بالمصدر وهو بالكسرء فقال : وجده بخط 
فلان بالفتح ؛ وسَمّى من لا تحضرني ذکره الآن. 

ثم ان وجدث بعد ذلك في الكتب القديمة هذا الاس وفوقه فتحة» فتأملت 
الكتات فإذا هو يط فوق الحرفٍ الهمل خطا صغيراً: فعلمت أنه علامة الاهمال : 
وأنّ الذي قاله بالفتح من ها هنا أي. 





(1) قال العلامة المحقق المدقق الضابط التقن الشيخ نصر المؤريني رحمه الله تعالى» في 
كتاية النفيس والمطالع النصثرية للمطايع المصرية؛ ص ۲۱۱ «وکانوا میدن المهمل يرا 5 
بوضع الفط تحته التي توضع فوق شريكه العم لتحقيق إهماله. وتعیّه. سوى الحاء فلا 
ینقطونبا اصلا. لثلا تاتس بالجيم في مثل الجاسوس والحاسوس». انتهى . 

وقال العلامة آبو أحمد العسکري في «تصحیفات المحدّثئينْع ۲ :۱۷۱ دفاما جراد بالجيم 
وآنعره دال تحتها نقطة ففي الصحابة رجل یسمی خرادا. . .». انتهی . فقوله : تمتها نقطة, إغا 
یضعون النقطة تحت الحرف الهمل توكيداً على إهماله. دَفعاً للاشتباه فيه . وانظر «الالاع» نلقاضي 
عياض ص ۱۵۷ . 

(؟) وعلى هذه الطريقة مشی الامام اسن بن محمد الصّغاني اللغوي الضابط التقن. فيا 
بكته بيده انظر إذا شعت: مقدمة الدكتور هد خان لكتاب «الرتجل في شرح القلادّة المطية. 
في توشيح الذربدية» للصغان ص 1١‏ 


۳۵ | 


YAY 
ومن العلامات لي تنيع علامة تن يل تحت الخو المهمل مش رت‎ 
والثرة ة هي كما ذكر الجوهري وابن ِيْدَهْ  الهمزة» ومنهم من جل ذلك فؤق‎ 

حرف الهمّل... 

ومن الناس وهم الأكثرٌ من يقتصيرً في بيان الحروفب لهملة على ماهو الأصل 
فیها وهو (خلاوها عر العلامة . ولا تخفی رن القَة ما هو الأصل لا تنبغي إلأإذا 
دَعَا إلى ذلك داع » وهو الو من وقوع الاشتباه في موضع لا يُستبحَدٌ فيه ذلك 
فوضع علامة اهمال على مثل, لراء من پضوان من فيل | وضع الشيء ۽ في غير محلة. ۱ 


ولم بتعر هی ام هذا الفن للكاف واللام» وذكرتما المصنفون ف اخ 
فقالوا : إل الكاف إذا ل تُكتّب مبسوطة يمل في وسطها كاف صغيرة»وقد تختصها 
بعضهم حی تكون كالهمرزة : واللام جل ف وسطها لام » أي هذه الكلمة بتيامها: 
لا صورة ل. واهاءُ إذا وقعت في آخر الكلمة» وخیف اشتبامها اء التانيث جيل 


فوقها هاء مشقو ف ۱ 
الأمر الخامس : : قال ابن سح من شان اذاق الْتقنين: 
بالتصحیح ؛ والتضبیب "والتمریض 


اما التصحيحٌ فهر كتابة: صح » على الكلام, أو عنده: فد نا 
صح روايةً ومعى؛ غير أنه عُرضَة للشك أو للخلاف؛ فیکتب عليه : : صح » » ليعرق 


أنه م غفل عنی وأنه قد ضبطً وضجّ على ذلك الوحه . 

و التضبيتٌ ويُسمى أيضاً التمريض » فيْجِعَلٌ على ماصَمّ روه كذلك من 
جهة النغل » غير أنه فاسد لفظاً أو معنىع أو + ضعیف› أو ناقص»› مثل أن يكون غر 
جائز من جهة العربية» أويكون اذا عند أهلها باب أكثرهم , آرمصتفاه أو يُنقص 


۱2 ف (السوع امس والعشرون ف كتابة الجديث: وكيفية فیط الکتاب نتید) 
ص ١79‏ . : ال 


YAY 
من جلة الكلام () كلمة أو أكتزء وما أشبّهَ ذلك.‎ 


يمد على مثل هذا خط وله مثل الصاد. ولا یلق بالكلمة العلّم عليهاء 
كيلا يُظَنَّ ضرباًء وکانه صا التصحیح نها دون حائها کیت كذلك. لیفرّق بين 
ماصَحّ مطلقاً من جهة الرواية وغيرها وبين ما صح من جهة الرواية دون غيرهاء 
فلم يُكمّل عليه التصحيحٌ, ویب حرف ناقص على حرف ناقص. إشعاراً بنقصه 
ومْرَضِهء مع صِحَْةٍ نقله وروايته» وتنبيهاً بذلك لن يُنظر في کتابه, على أنه قد وقفت 
عليه وله على ما هو علیه, ولعل غبره قد تخر له وجهاً صحيحاًء أو يَظهَرُ له بعد 
ذلك في صحته مالم يُظهر له الآن. 

ولو غير ذلك واصلحه على ما عنده, لكان متعرضا لما وق فيه غير واحد من 
المتجاسرين الذين غيرواء ثم ظهّرَ الصوابٌ فيا آنکروه والفسادٌ فيا أصلحوه! 


وأما تسمية ذلك ضَبَّة: فقد بلغنا عن أب القاسم إبراهيم بن محمد اللغوي 
المعروفٍ بابن الإفليلي: أن ذلك لكون الحرف فلا بها, لا ينج لقراءق. كما أن 
الضبّة مُثلْ بها. قال المؤلف: ولأا لما كانت عل كلام فيه خطلل: أشبَهَّت الضبة 
التي عل على کسر أو خَلْلء فاستعير ها اسمُهاء ومثل ذلك غير مُستدكر في ياب 
الاستعارات . 

ومن مواضع التضبيب أن يقع في الإسناد إرسال أو انقطاعء فمن عادتهم 
تضبيبٌ موضع الإرسال والانقطاع. وذلك من قبيل ما سبق ذکره من التضبيب على 
الكلام الناقص . 

َيُوجَدُ في بعض أصول الحديث القدیة في الاسناد الذي تجتمم فيه حماعة 
معطوفة آسماژهم بعضها على بعض : علامة تشبه الضبّة فيا بين آسمایهم. فيتوهُمُ 


۱ وفع ف الاصل : (من جهه . . .)۰ والصواب اميت من (مقدمه این الصلاح» 
ص ۱۷۹ . 


۷۸ ۱ ۱ ۱ ظ 

من لاخييرة له آنا ضَة ولِسّت بضبة» وكأنها علامة وصل فيا بینها ۲۱ یب 

تأكيداً للعطفٍ, خوقاً أ ن نجل (عن) مکان (الواو). والعلم. عند الله تعلل . ۱ 
ثم إن بعضهم ريا اختصر علامة التصیحیح ؛ فحاءعت صورة | تشيه ٠‏ صوزة 


س لفط من خير ما أو الانسان وال أعلمء اه. 


۳۵ ۵ / 


وقد اعتّرض بعضهم على ما ذكره ابن الصلاح من أن الب یث بهذا 
الاسم لأا لما كانت على كلام فيه لل آشبهت الضبة التي تحمل على کنر أو خلل» 
فاستعير ر شا اسمهاء فقال: هذا بعيك لان ضَبّةَ القنح جلت للج ومذه ليست 
جابرة وإنما هي علامة لکون / الرواية هکذا وم یتجه وجههاء أي غلامةٌ لصخة 
ورودها, لثلا ین الرائي أا غلط فیصلتها؛ وقد باي من بعد ذلك من هر( 
وجه ذلك» وقد غير بعض التجاسرین ما الصوا ابقاوه. ۱ ۱ 
وأچیب عن ذلك بان وجة السب ينها ریا موضوعين على ما فيه حل وهذا 
كاف في صحة التشبيه» وی صحة الاستعارة. على أن في الإشارة إلى أن في ذلك 
ا ۱ 
بعض العلماء : لیب هرک ورة شب فوق ماهو ثابتُ من جهة 
الت" غير أن فيه خلللا ما. ۱ 
وقد أشكل ذلك على بعض الباحثين فقال: إن العروف أن لته کرد 
ول بثل الصادٍ المهملة: وهذأ یقتضی أن یکون وله مثل الضاد المجمةء وعل هذا 
ب أذ وض نقطة وق وی ول ر عاد بذلك . ۱ 
ویرتفع الاشکال إذا علم أن واضعي العلائم التزموا أن عجردوا ما له بط 
عن نقطته اختصاراً من جهةء وفع للالتباس من جهةٍ آخری؛ ألا ری أن لا 
جعلوا علامة السكون الخاءَ المأخوذة من آول خفيف» ونا م نقطوها صارت هكذا 
( ح). وعلامة الحرف الشدّد شین الأخوذة من أو شبید. ولا م ينقُطوها صارت 


. وقع في الأصل : (بينبا)» وهر تحريف عن (بينها)‎ )١( 





۷۸۰ 

هكذا ( س )ء وعلامة الكسرة اليا ونا لم نقطوها صارت هكذا ( 2 ). 

غير أن أك العلائم يلها فیما بعد تخب حتى إنه ريما بَعْدَتْ عن أصلها عدا 
شديداً. وقد آشار سيبويه إلى شيء من ذلك في باب الوقف. حيث قال: ولهذا 
علامات فللإشيام نُقطةٌ. وللذي آجري ری الم والإسكانٍ الخاء» ولرژم 
الحركة خط بين يدي الحرف» وللتضعيف الشين. 

قال بعض الكتاب: التصحيمٌ هو ومد ضح فوق ماع من جهة 
الرواية وغيرهاء وهو عُرّضَةٌ للشك. إشارة إلى أنه كان شاكاً فيه فبِحَتٌ عنه إلى أن 
صح ٠‏ فخشي أن يعاود الشك فكتبها ليزولٌ عنه الشك فيا بعد. 

والتضبيبٌ هو وضع لضب وهي بعض سح َكب على شيء فيه شك 
یت عنه. فإذا تين له صحته أتمها بضم الحاء إليهاء فَتَصِيرٌ صح ولو جع ها 
علامة غيرها لتکلف اش لها. وکتب صخ مكاتها. وان وقم في الرواية خطأ عض 
لا شك فيه. فينبغي أن يُكتّبٌ فوقه : كذاء بخط دقيقء ویبین الصوابٌُ في اهامش . 

الأمر السادس: ينبغي الاعتناء بامر اللّحَقَءِ وَانَلْسَقُ في اصطلاح آهل 
الحديث والکتابة: ماسقط من أصل الکتاب, فالق بالحاشية. وهو يفتح اللام 
وال حاء ‏ ويجوز بسکون الحاء » وهو فياللغة: الشيءٌ الرائدٌ وکلْ شيء لح شینا. 
وقد استَعمَلَ لح بالعنی الاصطلاحي بعض الشعراء فقال : كأنه بين آسطر نی 

والختاز في تخريج الساقط في الحواشي أن بط الکانب من موضع سْفوطه من 
السطر : خطاً صاعداً إلى فوق. ثم يَعطفُه بين السطرین عطفة يسيرة إلى جهة الحاشية 
التي کب فیها الق ویبذاً في الحاشية بکتبه الق مُقابلا للحط النعطف 
ولیکن ذلك في الحاشية ذات اليمين» وان كانت تلي وسط ورقة إن اتسخت له فليكتية 
صاعداً إلى آعلی الورقة: لا نازلا به إلى أسفل . 

وإغا اتير كتابة الق صاعداً إلى أعلى الورقةء لثلا رح بعذه نق آخر 
فلا تج ما يقابلةُ من الحاشية فارغاً له لو کب الأول نازلا إلى أسفلء وإذا كتب الأول 
صاعداً فا مجذ بعد ذلك من نقص نيحد ما یقابله من الحاشية فارغاً له. 


fo, 


۷۸۹ ا 
وهذا إن ل يزد الق على سطرء فان كان ال سطرین أوسطوراء فلا 
یتبی؛ بسُطوره من أسفلّ إلى أعلى» بل يبتدىء بها من أعلى إلى آسفل» بحيث 
کر منتهاها / إلى جهة باطن الورقة إذا كان التخريجٌ في جهة یمین ٠‏ واذا كان في 

جهة الشمال وقع منتهاها إلى جهة طرف الورقة. 

وانغا اختیر تخریج ال في جهة الیمین, لأنه لو خرجه إلى جهة الیل فا 
هر بعده في السطر نف نقص آخر فإن رجه امه ال جه الال ايسأ ون 

بين التخريجين اشکال» حیث پشته به موضع هذا السَمّط برضم داك اسقط 
خر الثان إلى جهة اليمين تقابلث عطفةٌ التتخريج إلى جهة الشال» و لمي 
إلى جهة الیمین. وربا تلاقتاء فأبه ذلك الضرت على ما بينبياء بخلافب ما [ذا حرج 
الأول إلى جهة اليمينء ٠:‏ فإنه حي خر الثاني إلى جهة الشال فلا یلتقیان.. 

ولا يلرم إشكاك الا أن يتأخر النفص إلى آخر السطرء فلا وه يكز إل 
تخريجه إلى جهة الشمال لقرب التخريج من اللْحَقء وسرعة اي الناظر: بهء وللامن 
من نقصس, ۳ بعذه. نعم إن ضاق ما بعد آخجر: السطر لقرب الكتابة من طرّفب 
الورق لضیقه أو لضیقه بالتجلید بان يكون السَقّط في الصحيفة الیمتی؛ فلا باس 
حينئلٍ بالتخريج إلى جهة اليمين؛ وقد وقع ذلك في خَط غير واحدٍ من أهل ام 


وينبغي أن يكتبَ عند انتهاء اللْحَق : صح ومنیم من یب مع صَحْ : 
زجم. ونبم من یکتب: انتهی اللْحق . ومنیم من یکت في آنجر ال الكلمة. 
المتصلةٌ به داحل الكتاب» في وضع التخريج » لین باتصال الکلام. 1 

وهذا اختیار بعض آهل الصنعة من أهل الغرب» واختیار القاضي 
أبي محمد بن خلاد صاحب کتاب «الفاصل بين الراوي والواعي»(۱. من آهل 
الشرقي مع طالفة ولیس ذلك بِمرْضِيَ , إذ قد يقمٌ في الکلام ما هو مکرز مرتین فاکر 


لعنی صحيح » فإذا کرت الكلمة ل یمن أن تُوافِق مايتكرّر حقيقة أويُشكل ‏ 


(۱) هو الکتاب الشهوز السمی باسم «الحدّث الفاصل بين الراوي والواعي ٠‏ للرامهرمزی 0 





YAY 
. أمرّهاء فتحصل بذلك ارتيابٌ وزيادةٌ إشكال؛ فالأولى الاقتصارٌ على كتابة: ضح‎ 

ودک بعض أرباب للكت أنَّ کلمةً صح ء قد پنتظم بها الكلامٌ بعدهاء فيظن 
آنها من أصل الکتاب. وأجیب بِأنَّ هذا نادرٌ بالنسبة لا قله على أن اخداق من 
اة يكتبونها صغيرة» وبعضهم یکتبها جداد آخرء وبعضّهم لايم کت الحاء 
منها . 

وقال بعضهم : الأحسَنُ الم لذلك بثيء لا يُقراء وَيَحضْل ذلك بطمس 
صاد صح وعدم تعريف حائها. 

واختار ابن خلاد ایضاً في عطفة خط التخريج أن تمد حتى تُلْحَقَ بأول اللْحَق 
في الحاشية . وهذا غير مَرْضِيَ . لأن فيه تسويدا للكتاب لا سيا عند كثرة الإلحاقاتٍ» 
35 عدم الاضطرار لذلك. فان العَطفةَ اليسيرة إلى جهة الحاشية التي يكتبٌ فيها 
النْحَنُ كافية في رفع لس وان كان فيا ذهب إليه من مدّها إلى أول اللْسحق زيادة 
في رفعه( . 

قال العراقي : فإن م يكن اللَّحَقُ بل موضع السقوط بان لا يكون ما ال 
خحالياً وكتب الق برضع, نري فیتعین حينئلٍ جر الط إلى أول اللْحَقَء أو یکت 
باه : يتلُوهُ كذا وكذا في الموضع الفلاني؛ ونحو ذلك. لزوال. اللّبس. وقد رآیت في 
خبط غير واحد من يُعتَمَدٌ عليه : اتصال الخط إذا بعد اللْحَقُ عن مُقابل موضم 
النقص » وهو حینتذ حَسَنٌء والأصل في التخريج قول زيدٍ بن ثابت في نزول 
قرله تعالى : #غيرٌ أولي الضر ره 29 بعد نزول «لا يُستوي القاعِدّون من المؤمنين »2 
كما في «سنن أبي داود» - : فالحقتها والذي نضی بيده ولكاني أنظرٌ إلى مُلْحَقّها عند 


وأما ما يُكتبٌ في حاشية الكتاب من غير أصل الکتاب. من شرح أو تنبیه 





(۱) وقع في الأصل: (وزيادة في رفعه) . والواو هنا مقحمة غلطاًء فلذا حذفتها. 
فك من سره النساء ‏ الایة . 


۳9۵۷| 


۷۸۸ 
على خلطٍ أو الاب روي أ نس نوت قال ر إن بيغي أذ 


لار لکن ی عل ذلك احرف المقتصود علامة كالضبة 0 ٠‏ ندل 
عليه . 


امرض له نا واعصحيع ا اسطالخ ب به نغير ذلك» فخوت 
لیس أيضاً حاصل بل هو فيه أقرب. وقال بعضهم: : ينغي أن يرح له» لکن على 
نفس الكلمة لني من أجلها کی الحاشية» لا بين الكلمتين. قال. ابن الصلاح : 
التخريح أولى وادل . وف نفس هذا الحو ج ما ینم الالتباس . 
۱ ثم هذا التخريج بخالف التخريج لما هو من نفس الأصل ؛ في ان ی از 
التخریج بقع بين ين الكلمتين بانط سا رط مذااتخریح ی على نفس 
الكلمة. التي من أجلها رج ج الخرج في الحاشية» وا أعلم . 

وقد جرت عادة كثير من الاب يُشيروا. إلى الحاشية ية بالحاء الهملة مقر 
وقد وهای وقد يكتبون لفظ: حاشية بدون نقط . وال النسخة. بالخاءِ المعجمة 
مقردة. ويلتزمون نقطها للا تشتبه تشتية با حاشية» وقد یکتبون لفظ: : نسخة الاک 
على صورو غير واضحة مع عدم الط لتكون کالزمر. 

ويلبغي أن بلاحط في اخواشی ي عدم كتابتها بين السطور لا سيا إن كانت 
ضيقة, ویر شيء من جوانب الورقة ؛ ونحو ذلك وقال بعض الشعراء( في بخ 
على اقتناٍ الكتب الیلة ا والضبط : ۱ 

خير ما يقتلي اللبيبٌُ کناب کم الق من . التقبید 

خطه عارثك ير وعَانا ‏ 5 فصّمٌ التبييض بالتسويد 

الى له إتقان د تفط وشکُل لا ولا عايَهُ ضاق ازید 

فكأن. التخریج ق ریه طْرَر صقت ببيض ادود 


۱2 هو القاضي عیاض أورده في كتابه «الإلماع» ص ۱۱۵ . 


فاصحینه جده خر جلیس واعتبزه نجده 


وقال بعضهم في الحث على سخ الکتب النافعة : 


فوائڈ تسخ الکب شى كثيرة 


لكان جديراً باللبيب التزامةُ 
ومنهااكتسابالقوتمن وجه حله 
ومنها اکتساب العلم وهو آجلها 
ومنها بقاء الذکر بعد وفاته 


وهذا إذا ما كان في الخير خحطه 


وك على تبج الكداد یمه 
وصحبة من يردي الفتى ويشيئة 
وا مث في لطزس من يمي 
وغنی عن ذي وال يَمُونَهُ 
وعلم الفتی يمر به ورین 
اذا یاه اف وقريئة 


الأمر السابع: إذا وق في الکتاب ما ليس منه, فانه ينبغي أن ینفی عن 
وذلك ما بالضرب عليه الك له أو الحو والضرت خيرٌ من الحك والمحو. قال 
ابن لاد قال أصحابنا: الاك تم وقال غيره : كان الشيوخ يكرهون حضور 
الکن مجلس السیاع حتی لا پیشر شي أن مایبشر منه ريما صح في رواية 
/ أحرى» وقد يمع الکتاب مرة أخرى على شيخ آخر یکون ما بش سك من 
رواية هذا صحيحاً في رواية الاخر فيحتاح إلى إلحاقه بعد أن شیر وك وهو لذا 
خط عليه من دوا الأول. وصح عند الاخر, اكتفى بعلامة الاخر عليه بصحته. 

وقال بعض العلياء : إن تح کون ما كب علطا سب إليه للم فاکش 
أول» ثلا يُتوهّم بالضرب أن له اصلا» وإلا فلاء على أن ن الكشط فيه زي مب مع 
إضاعة الوقت» وربا أفسة الورقة وما ند إليه. وكثير من الوزق يُقِسِده الكسْط . 


(۱) جاء في «الإلاع» رف دفتح الغیث» جس ۲۵۲ وحاشية «اسین الاصطلاح؛ صل 5114 
(انس المريد). وما هنا أعلى . 


oA 


۷۹۰ ۱ 
والكشط اوذ من قوشم : كط البعيرَ إذا رع جلذی ود يقال فيه : سَلخ 
وإغا يقال ذلك في الشاةء تقول : سلح الشاة إذا نزع جِلدَها . وشراقهمٍ بالكشط هنا 
الك وابّش والیشر مأخوذ من فوضم شرت الادیم . إذا قشرت وجهه . والاکثر في 
الا ستعمال لفظ الحكء لاشعاره بالرفق بالقرطاس وقد وقم الط ِ ول 
الشاعر في ذم کاتب : ۱ ۱ ۱ 
ِذْقُك في انط دليلٌ على اك فى اف عبن اط 
ما الحو فانه سود غالبا القرطاس» وهو لا بِكنٌ لا إذا كانت لكاب في 
لوح 57 و ورق صقل جداً. وكان الكتوب في حال. الطرّاوة . ۱ ۱ 
وتتنوعٌ طرق المحوء قتارة یکون بالإصبّم؛ وتارة يكون بخرقة . ومن : را 
مع أنه اسلمها - مارو عن سحنون بن سعد اد الأئمة من فقها له : أأنه 
كان را کتب الشيءَ ثم لعقه ۱ 
وهذا یوبیء ۶ إلى ما رو عن إبراهيم لنْحَمِي » أنه كان يقول:' من لو أن 
یری في ثوب الرججل. وشفتيه بداد. وذکر عن أبي إسحاق الشيرازي آن اب كانت 
اغا آمطرت مداد وکان لا يأف من ذلك. وذکز عن عبید الله بن سلبان أنه رای 
على ثوبه أثر صفرت فا من مداد الذواةٍ وطلاه بدء ثم قال: الداد.بنا جسن .من 
الزعفران وأنشد: ۱ اد 
انما الزعف را عطر العدّاری ومدّاد الدويّ عط الراك 
نمی عن بعض الفضلاء ء أنه كان يأكل طعاماً. و م عل ود نه فکساه 
حبرا وقال : هذا زج 1 وذاك آثر سره . وللأديب أبي الحسن لفنجکزدي" 19 





(۱) مکذا ضبطه الحافظ السمعانن في «الأنساب» ۱۰: ۰۲1۷ هو من شيوخ مان 
بالاجازت قال: «هذه النسبة إلى قرية بنواحي نیسابور, والمشهور بهذه النسبة ابو امسن علي بن 
احد الفنجكردي . الأديب البازي صاحب النظم والنشر. وکان عفیفا خفيفا ظریت الحاورق 
قاضياً للحقوق. محموذ الأحوال» سَّمِمَ الحديث من القاضي الناصحي. وکتب لي ال جازة بجميع = 


۷۹۱ 
مداد الفقیه على ئوبه اجب إلينا من الغالية 


ہے 


ومن طَلَّبَ الفقة ثم الحديتٌ ‏ فان له هة عالية 


تشتري الناسٌ هذي العلوم 2 بأرواحهم لم تكن غالية 
رُواةٌ الأحاديث في عصرنا ‏ جوم وفي الأعصّر الخالية 
وأما الضَُرْبُ فلا حذوز فيه. وهو علامة بيّنة في الغاء المضروب عليه» مَم 
السلامة من التهمة . لامکان تایه بعد الضرب ؛ ولذلك قالوا : جود الضرب ال أن 
من تيه مخ عليه 
وقد اختلفوا في الضرب على خسة أقوال: 
القول الأول: أن يط فوق الضروب عليه خط ختإطاً بالكلماتِ المضروب 
علیها ويسم هذا : : الضَرّت عند أهل الشرق» والشي عند هل الغرت . ومال 
1 ۱ 1 
ذلك على هذا القود . 
القولٌ الثاني : أن نحط فوق / الضروب عليه خطاً لا یکون تلطا بانکلمات 
المضروب عليهاء بل يكونُ فوقّها منفصلا عنباء لكنه يَعطفٌ طرق الخط على آود. 


لضر وب عليه وآخجرهء بحيث يكون كالباء المقلوبة .| ومثال ذلك على هذا القول | 


القول الثالث : أن یب في ال الزائ (لا )۰ وني آخره ( إلى ). وقد يكب 
عوضاً من لفظ ( لا ) لفظ من )» أو لفظ ( زائد )» وقد يقتصبر بعضهم على الزاي. 
منها. قال بعض العلياء : ول هذا یس فيا صح في رواية وسَفْط في رواية أخرى. 
وقد يُضافٌ إليه الرمرٌ لمن أثبته أو لمن نفاه من الرواة. وقد يقتصرٌ على الرمز» لکن 
حيث یکو الزائدٌ كلمةٌ أو نحوها. 
مسموعاته. وتو سنة ۰۵۱۳ ردفن بالحيرة في مقبرة نوح». انتهی . وله ترجمة في «معجم الأدباءء 
لياقوت ۲۷۰۰۱۲ وضبّطه ياقوت في «معجم البلدان» : (النجكزدي) بفتح الجيم وکسر الکاف . 


۳2۹ 


۷۹۲ 
القول الرابع : أن موق على أول. الکلام الضروب عليه نمف 5 
کافلال وکذلك على آخره رومثال ذلك على هذا القول) . 0 ۱ 
القول الخامس : أن كيب في أول الزيادة دائرة صغيرة. وكذلك في آخرهاء 
وقد ها واصفها صِفْرأ لو ما یرالیه بها من الصحة. كا سا الاب 
بذلك تلو موضیها من العدّد. " ومثال ذلك على هذا القول”, ثم إذا شب إلى الزائد 
بنصف دائرة أو بصفي ٠‏ فلیکن ذلك في كل جانب في أصل لک فان ضاق الحل 
فلتَجِعَلٌ في الأعلى مثال ذلك في نصف الداء فر" مال ذلك في الصفر . 5 0 ۱ 
وإذا کرت ت سطور الزائد فلك على هذه الاقوال الثلائة الأخيرة أن نکر علامة 
الإبطال. بأن تضعها في أول. كل سطر وآخجره. ا في ذلك من زيادةٍ بیان ولك أن 
لا تکرزها: بان تكتفي بوضیها في أول الزائد وآخره. ان 
وقد اختلقوا في الضرّب على على الحرف الکرر .. فقال بعضهم :وش الإبطال. 
الثانی. لأن الأول کیب على الصواب. والثان کیب على البطا والخطاً أول 
بالابطال . وقال بعضهم : : أولاهیا بالإبقاءِ ء آجودهما صورة وا على قراءته .. 


وفضصّل مهم تفصيل حسنا فقال: إن تکرر ارف في أول. السط فیلیخی 
أن یضرّب على الثاني صيانة لذول السطر عن التسوید والتشویه وان عزرق ام نی 
السطرء فينبغي أن يُضْرْبَ على هیا صيانةً لاجر السطر عن ذلك فإ أوائل 
السطور وأواجرها أولى بالصيانة عن ذلك. فان اتفق أن یکون أحدّهما في آجر السطر 
والاخر في في أول. السطر الاخر فينبغي أن بضرب عل الذي يكون ف آجر السطرى 
فان اول .السطر أولى بالمراعاة . 

فان كان التکرز في الضاف أو نی المضاف إليه» أو في الصفة أو في الموصوفي: 
أو نحو ذلك. ل یراع حیذ اول السطر وآخره. بل پراعی الاتصال بين المضاف ' 

والمضاف إليه ونحوا في الخط؛ فلا يُفَصَلٌ بالضرب بينها ويُضرّبُ على ارف 

المتطرف من المتكرر دون المتوسط. وإذا وقع في الكتاب تقديم وتأخير؛ فينبفي أن 


۷۹۳ 
بشار إلى ذلك. فمنهم من يكتبُ اون المتقدم كتابةً : (يؤخر)ء واول التأخر؛ 
(یقدم)› کل ذلك باصل الکتاب إن اتسعى ولا فبا ايش » ومنهم من رم إلى ذلك 
بصورة (م ). وهذا حسن إن لم يكن الحل فابلا لتوهم أن الميم رمز لكتاب 

مسلم . 


الامر الثامن : ينبغي للطالب إذا كان الکتات مرويا بروايتين أو أكثر ووقع في 
بعضها اعتلاف وأراد الإشارة إلى ذلك أن يحترزٌ ما یوقم ٤‏ لس 

قال ابن الصلاح في الأمر الرابعٌ عش من الأمورٍ المفيدة في کتابة الحديثٍ 
وضبطه : ليكن فيا تختلفٌ فيه الروايات قافأ بضبط ما يختلف فيه في کتابه. جَيدَ 
التمييزء كيلا تختلط وتشتبة, سد عليه أمرُهاء وسبیله أن تجعل اولا من کتابه على 
/ رواية خاصة. ثم ماكانت من زيادةٍ لرواية أخرى ألحقهاء أومن نقص أعلّم 
له أرمن خلا كته إما في الحاشية وإم في شیر معنا في كل ذلك من رواهء 
ذاكراً اسمّه بتهامه» فان رَمْرْ إليه بحرف أو اکن فعليه ما قدمنا ذکره من أنه يبون 
الراذ بذلك في ول كتابه أو آخرهء كيلا يَطُولٌ عهدهُ به فينساهء أو يفم كتابه إلى 
غير فيقمٌ من رموزه في خَيْرةٍ وعمى . وقد يدفم إلى الاقتصارٍ على الرموز عند کثرة 
الروايات المختلفة . 


واكتفى بعضهم في التمييز بان حص الرواية الملحقة باخمرة. فعل ذلك آبو فر 
اموي من المشارقة » وآبو الحسن القابسي من المغاربة» مع كثير من المشايخ وأهل, 
اتقیید . فإذا كان في الرواية الملحقة زيادة على التى في متن الکتاب؛ كتبْها با لحمرة» 
وان كان فيها نقص والزيادةٌ في الرواية التي في متن الکتاب. وق عليها بالحمرة: ثم 
على فاعل ذلك تبيينْ من له الرواية الْعلْمةٌ بالحمرة في أول. الكتاب أو آخروء على 
ما سب والله أعلم . 


والذي سَبَى هو ما ذكره في الأمر الرابع. حيث قال: لا ينبغي أن یصطلخ مع 
نفیبه في كتابه با لا يفهمه غيره. فیوقع غيره في حيرو كفعل من يجمع في كتابه بين 


۳/ 


44 ا ۱ 
روایات ختلفة ویرفز إلى رواية کل راو بحرف واحد .من اسمه أو حرفي ن وما شب 
ذلك. فان بين في و کتابه أو آخره مراذه بتلك العلامات والرموز» فلا باس ومم 
ذلك الأولى أن نجنب الم ويكتبٌ عند کل رواية سم او که ختصراء ولا 
يقتصرر على العلامة بيعضها بيع : والله اعلم . 


تبیه : لا سوم للکاتب أن یکتب الحواثئ في کتاب لا لک 1 إِذْنٍ 
مالكه . فان قیل : فهل يسو ذلك وج عبارة ني الاصل الك معتقنه, وتتفشى إذا 
لم يكتب حاشية تتضمن الإشارة إليها أو الردُ عليهاء آن تفر بعض المطالعين. يُقال: 
لا فان له مندوحة عن كتابة الحاشية في نفس الکتاب» بکتایتها ۳ افرح توضم 
هناك, على أنه کثیرا ما تصدّى لثل, هذا الامر من نيس له بأهل, عن بن أنه له 
أهل: حتى ریا كان إفسائهُ أكبرٌ من إصلاحه» حتى صخ أن يقال : کم حائبهة آتت 
بغاشية . وقد وفع في ذلك القدیم واخدیت . 


77 سم يشغي لكاتب الحديت تحقيق اط وتجربه» دون الَشق 
والتعليق . قال بض الأئمة: : شر الكتابة اش وشر ' القراءة ارم وأجود د اخط 
آیینه . وقال بعضهم : الخ غلامّة فكلا كان آبه كان سجس وقال بعضهم : ون 
خط ون القراعة» واجود القراءة اسنہ اجره الط أبينه : 


وال سر عة ة الكتابة قاله الجوهري . وقال بعضهم : : شى فة د اليد وارساها 
عم بعثرة و اسر وف وعدم إقامة الأسنان . 


والتعليق خلط. الحروف التي ينبفي تفر قها وإذهات آسنان ما ينبغي اقامة 
أمنائه وطمس ما ييفي إظهار بیاضه فيجتمعانٍ في عدم إقامة الأسنانء وینفرد 
التعليق بخلط الحروف وضنها ضمهاء والمشقٌ سعثرتها وإيضاحها بدون القانونٍ الألوف. 
وهو مسد خط امبتدي» ودليل على هاون غيره . ۱ 


وأهل لمم و وان ١‏ يستقبحوا الق والتعلیق واغفال لش وکل ق 


۷۹۵ 
الکاتبات۱)» إذا كان المكتوبٌُ إليه من لا یُستعجم عليه» فإنهم يدون ذلك في کتب 
وتحقينٌ الط هو أن بيز کل حرف بصورته المميزة له. وقجوید الخط تحسینه. 
والس في اي شىء كان ما تيل إليه النفس طبع وكثيراً مادعا خسن الط إلى 
الطالعة في كتاب لا یبیل المطالع إليه. 
/ وسأل الصو بعض الکتاب عن الخط متى يُستحق أن يُوضَف بالحودة؟ 
فقال: إذا اعتدل آقسامه, وطالت أُلِمُه ولام واستقامّت سطوره وضاهى 
صعوده حدُوژه وتفتحت عیونی ول تشتبه راؤه ونونه» وأشرّق قرطاشه. وأظلمت 
نقاسه۳؛ واسرع إلى العیون تصوّزی وال القلوب تنوزه؛ وقُدّرَتَ فصوله: 
واندیعت اصول وتناست دقيقه وجلیله وتسازت آطنابه, واستدارت آهدابه: 
وضصَعْرَتُ نواجذه وانفتخت اجره وحرج عن مط الوراقین. وبع عن تصلم 
الحررین ويل إليك أنه يتحرّك وهو ساکن . 
ولا تحص جودةٌ الخط ال باعطاء کل حرف ما بستحقة من التقوس والانحتاء 
والانبطاح وغیر ذلك؛ من الطول أو القِصر والرقة أو الغلظة ومُراعاة الناسبة بين 
الحروف بعضهامع بعض :وبين الكلماتٍ كذلك» إلى غير ذلك ما هو معروف عند أهله . 


ومن تتمة ذلك مراعاة الفواصل وحن التدبر في فصل الكلمات . 


قال علیاء الاثر: يُكرّهُ في مثل عبد الله بن فلان. أن يكتبٌ عبد في آخرٍ 





(۱) وقم في الاصل : (وإغَفالَ اللفظ)ء وهو تحريف عن (وإغفالَ النقُط). كا أثبته. وقد 
شرح هذا الوضوع القاضي عبد الرحيم القرشي تلمیذ القاضي الفاضل؛ في کتابه «معالم الكتابة 
ومغانم الإصابة) ص 15 - 1۹ 

)۲( الأنقاس - بالقاف - جمع تقس بکسر النون؛ وهو احبر الحروف؛ وبما ۳ على 
الفروزآبادي صاحب «القاموس الحیطه رحه الله تعای : قوله في تفسير ابر في مادة (حب) -: 
دار اس . فر الواضحخ المعروف بالغامض الغریب! 


۳-۱ 


۷۹۹ ۱ ۱ 
السطرء والباقي في أولز السطر الآخرء ومثل ذلك ما أشبَهه ما يُستقيّحٌ ضورة وان 
كان غر مقصود» نحو قاتل فلا الثار. فلا یکتت قاتل في آجر سطرء وبا بعذه 
في أولر السطر الآخر.  o,‏ 
تسیل الكراهةٌ ان وقع عبد ونحوه في آخر الصجيفة الیسری. وما 0 ي 
آول, الصجيفة اليمنى التي تليهاء فان الناظر فيها رما بیتدی؛ بالقراءة فيها کذلك من 
غير تأمل وإذا انتبّه لذلك احتاج إلى قلب الورقة لیری ما کیب في الصحيفة اليُسرى 
السارقة بقة . وجغل ذلك ابن دقیق العید من باب الادب لا من باب الوجوب.. 
ونحسیْ اقط تتفاوت درجاته تفاوتاً شدید وذلك على حسب تفاوت زعاية 
النسبة الطلوبة فيهء وقد آشار إلى ذلك بعضهم في أثناء البحث عن فنْ ترکیپ 
الحروف حيث قال: كا ان للحروف خسنا مخصوصاً في حال إفرادهاء كذلك ها 
خسن محصوص في حال, ترکیبها من تناشب الشكُل ونحوه. ۱ ۱ 
ومبادی ذلك آمور استحسانية ترجع إلى رعاية النسسة ا الطبيعبة في الأشكال: 
وله استمدادٌ من المندسة ولذلك قال بعض الکماه: ۰ الط هدس روحانية: وان 
ظهرت بال جسمانية . ۱ ۱ e‏ 
والناس كثيراً ما يختلفون في ترجیح بعض اخطوط على بعض في الحسّن» وه 
غير مستغرب» فإنه نظیر اختلافهم في ترجيح بعضن, الناس على بعض في ذلك . ْ 
والاستحنان کثیرا ما تلف باختلاف الاب والعادة والزاج 5 أن ارچ في ذلك 
إلى أرباب الفن» > من عرف بسلامة الطبع. ودقة النظرء وفرط البراعة فيه. ٠‏ 
واعلم أن خط لعربي كك فيه من السرعة مالا من في غبرةء تلم 
تكبير الخروفٍ وتصغيرها مالا حتمل غيرّهء ويقبل من التنوع ما لا يقبله غير 
نك کثرت آنواع الخط العربي» وانشهور منپا عند المتآخرين ستة و وهي 
لت والنشخ ؛ والتعليق , والرّيمان والمحقق, والرقاع . ۱ 


ولا بالتعليق هنا خط وضَعَه بعض الفرس. م وا به عنيً شديدة حی 


۷۹۷ 

صار يقال له: الط الفارسى. ویقال له أيضاً؛ اط المعلق, وهو خط تصعبت 
الإجادةٌ فيه. وهو غير قديم العهد. فلا ينبغي أن تم من قول. المتقدمين بکراهةٍ 
الط المعلّق أنهم يعنون هذاء بل مُرادُهم به اط الذي أدهت أسنانه وخ فيه بين 
الحروف التي ينبغي تفرفها ومس فيه یاف ما ينبخي إِظهارٌ بياضه. ويُشيةُ هذا 
الخ من وجه الط / امَلْسَلء وهو حط متصل الحروف» ليس في حروفه شيء 
منفصل . 3 

وأما المتقدمون فقد اشتهر عندهم أنواخ كثيرة من أنواع الخط العربي » وقد 
تصدّی لذكرها أبوالفرج عمد بن إسحاق البغداديء العروف بابن النديم في 
«کتاب الفهرست». وقد أحببت ايراد شىء ما ذكره على طريق التلخيص؛ قال في 
امقالة الأولى في وصفب لغات الم من العَرّب والعَجّم ونعوتٍ أقلايها وأنواع 
خطوطها وأشكال. کتاباها(: 

اول الخطوط العربية اط کي وبعده الْدّني» ثم البصري ثم الکوفی. 
ناما الكي والدن ففي ألفاته تعويجٌ إلى يمن اليّدِ وأعلى الأصابع » وفي شكله إضجاح 
يسير. ثم استخرخ الأقلام الأربعة واشتّقْ بعضها من بعض قطبَة وكان کب 
ناس على الارض بالعربية» وکان في آبام بني أمية . ثم جاء الضحاك بعدّهء فزاد 
على یف وكان آکتب الخلق بعده. وكان في أول خلافة بني العباس . 

لم ذکر من جاء بعدهماء وأتبَعَ ذلك بذكر أربعة وعثرين فَلَأَء وذکر أن 
عُرَجَها كلّها من اربعة أقلامء قلم الجليلء وقلم الطَوْمَار الکبیی وقلم النضف 
الثقيل» وقلم ات الكبير الثقیل, وأنَّ تحرج هذه الأقلام الأربعة من القلم ا جليلء 
وهو أبو الأقلام . نقل ذلك من خط أي العباس بن ثوابة . 

ثم نقل عن غيره أنه قال : وم یل الناس يكتبون على مثال, الخط القديم الذي 
ذكرناه» إ إلى اول الدولة العباسیت فحين ظهر افاشمیون اختصّت الصاحف بهذه 





.1١ ص‎ )۱( 


عدم 





۷۹۸ ظ 0 
امال ۳۹ 2 هة ب هة ۳ 

المخطوطى وحندت خط ایسمی العراقي » وهو الحقق الدي ی الورافي ؛ و يزل 

بزيذ فسن حتى انتهى الأمر إلى الآمون؛ فاخل أصحایه وکتانه بتجويل خطوطهم ۽ 


وهر رجل یعرف بالاحول الحرن من صنائع المرامكة. غارف معان الخط 
وأشکاله ٠‏ فتکلم على رسویه وقوانینه , وجعله آنواعا» وکان هذا الرجل محرّر الكتبّ 
النافنة من السلطان !إلى ملوك لاطراف ف اطرا وكان في . ناية .ارف 
والوْسَخْ(©: وكان مع ذلك سمحاً لا يَلِيقُ على شي(" ٠‏ فلما نشا ذو الزياستين 
الفضل بن سهل. ات قلاً وهو احنن الاقلام» يعرف بالرياسي» وی إلى 
عق ة أقلام. ۱ ۱ 1 ۱ 

وني أيام المقتد ر طهر إسحاقٌ بن إبراهيم التميمي , ويكبى ای . الحسين. وکان 
عم المقتدر وأولادهء وله رسالة في الخط سماها و حفة الوامق4. ول ير في زمانه آحسن 
منه خخحطاً ولا أعرّفٌ پالکتابة» وآخوه آبو اخسن نظری ویسلك طریقته» واینه 
(سماعیل بن اسحاق » وابنه القاسم بن إسراعيل ٠‏ ومن ولدو بو العباس عب الله بن 
أبي إسحاق » وهؤلاء كانوا في نباية خسن الخ والعر فة بالكتابة . ۱ 


وگن كنب بالمداد من الوزراء لناب ابر احد العا بن الحسنء وب والحسن 
على بن عیسی ؛ وأبو عل محمد بن على بن مقلّ ولد سنة ۲ ۲۷ ۰ وتو سل ۳۲۸ 


)١(‏ الحرفة هنا بكشر الحاء وسكون الراء يليها فاء ثم تاء مربوطة . ويعئون ما ال 
يفال : رف فلان في ماله : ذهب منه شیم وحُورف فلان : قر عليه ره وکسبه وضیّق عليه 
فيه. وقال الزجشري في «أساس البلاغة؛ في (حرف): دررجل حارف : حدود أي روم 
فقبر وخورف فلان. وأدركته جرف لدب - أي الفقر». انتهی . وما بين العترضتین درخ مني ' 
للتفسير.. ووقم في الاصل : (وكان في نباية الحرقة). أي بالقاف وهو عریف من (اعرت) بالفاء 
كا جاء في «الفهرست»). ' 0 

۲2( أي لا يبك ولا يُبقي على شيء. 


۷۹۹ 
وممن کتبِ بالجبر(ا) آخموه أبو عبد الله الحسن بن علي ولد سنة ۲۷۸ وتوفی 
سنة ۳۳۸. وهذان رجلان ۸ بر متلهیا في الاضي إلى وقتنا هذاء وعلى خط آبیهیا مقلة 
كتباء واسم مله علي بن الحسن بن عبد الله» ومُقْلَةَ لقبُ. 
وقد کب في زمانهیا جاعت وبعذها من أهله| وأولادهما فلم يقاربوهماء وإنما 
ينر من الواحد منهم ارف بعد الحرفٍ والكلمة بعد الكلمةء وإغا الكمال كان 
لأبي علي وأبي عبد الله . وقد رایت مصحفاً بخط مُقْل. اه 


قال بعضٌ الکتاب : یط كثيرٌ من الناس أن الوزير أبا عل هو أولٌ من ابتدع 
هذا الخط العروف؛ وليس كذلك. فقد وجد من الکتب فيا قبل المثتين ما ليس 
/ على صورة الكرفي» بل يَبِعُدُ عنه إلى بعض هذه الأوضاع. المتداولة الآنء وان 
كان هو إلى الكو أقرب ما ومیل لقربه من أصله المنقول عنه. 

مم ان اب مُقْلّة قد زاد في اسان في هندسة الحروف» وفي |جادة تحريرهاء 
ومنه انتشر اخط . ثم جاء بعده عي بن هلال المعروفٌ بابن البوّاب فزاد في التأنق 


(۱) ذکر فیا سَبّقَ (من کتب بالمداد). وذکر هنا (من كتب باحبر) ویظهر من العبارة أن 
هناك فرقاً بين اداد والحبي ول أتمكن من كشفه الآن. 

ثم کشفته. وبمراجعة كتب اللغة: کتب الألفاظ للمعاني «کالقاموس» وشرحه «تاج 
العروس»» وغيرصماء وكتب العا للألفاظ «کنته اللغة» للتعالبي و «المخَصّص» لابن سِيْده 
الأند! لسى الضرير: وغيرجما : تبین ان الداد والحجيرٌ عندهم سراء . 

قال الزبيدي في «تاج العروس» في (حبر) ۱۱۷:۳ دقسر الجراهير: الح بالمداده . انتهی . 
وقال اين مِيْدَهُ في «المخصّص» في الشفر 5:1 في الجلد الرابع: «الداد: الذي يكتب به 
والحيي: الذاذه. انتهى . 

والذی ألحظه من الفرق بينها أن ابر يحمل معنى الحسن والجمال: من التصييرء وأن المداد 
يحمل معنى الإعطاء والتقوية ؛ قال الزبيدي في «تاج العروس» في (حبر) ۳: ۱۱۷ «واختلت في وجه 
نسميته جبرا؛ فقيل : لأنه ما تحر به الکتب أي مَحَسّنٌ : وقيل : لتحسینه الخط وتبيينه إباه. وقيل : 
لتأثيره في الموضم الذي يكون فيه». وقال في (مدد) ۲ :14۸ «قال ابن الانباري: سمي المداد مدادا 
لامداده الکانب» من قوضم : آمندت الیش مدَة). 


براض 


A4 ۰‏ 
فازداد الخط جه وط وأشهرة خَطه ۾ بالحسن اهر تالآ بو العلاء ١‏ رین 


وقد م كلد کر من تم وکانت وفاته سنة ۱۳ ورثاه بعش شیر 
فقال : ۱ ۱ ۱ 
استَشَمَر اكنات فقدك سالفا وفضث بصحّة ذلك 0006 
فلذاك سودت ار وُجِوَهَهًا آسفاً عليك وشّت الأقلام: 
الم جاء بعذهما_کثبر من انها بلحسان؛ وهم مذکورون: في طبقات 
وقد تعرضص بعض ل المتأخرين من الکتاب لذکر الاقلام عل حلب ما وف 
عليه فقال : اعلم 5 اصل الأقلام اثناتِ» وما تستتبط فة الأقلام . 
الأول : الق وهو اأصل بدّاته» ویقال : إنه اول قلم وضع . وان 
متبط منه. ویکتبان با الحرّف. وهو ما كان ذا بسن مرتفعة من الجهة اليُمى 
ارتفاعا كثيراً إذا كان مكبوبا وذلك لأن لفرکات لعي رقة الزوايا هر به آکش 
ویر التتصبات کاللفت ورس ر الا کا آن الدور پنخنها. وادور هو ما استوی 
سئاه . وخخضًا بأن لا بطمس فيهها عبن ولا فاءٌ ولا قا ولا میم ولا واو وان یکونا 
مزيرين . ۱ ا 
والفرقٍ ین أن الریحان بقلمه مفتم الاعین. والمحقق بغره ` اد 
این البوّاب: نسبة الريحانٍ إل المحقق كنسبة ا حواشي إلى لنسخ . وخ میتی 
من الريحان. والمرقٍ یذ أن النسخ اعرابه أقل من الرجان وفيه تعليقٌ وطنس؛ 
من الرقاع کب النسخ القلم الذور. وکذلك التواقیم الصغاز 
لزانلا ۱ ۱ 
والثاني : لت وهو اصل بذاتی وقلم التوقيع متبط مته؛ وق نتب 
من التوقيع ؛ فح التوقيع أن لا تحتمل الإعراب؛ وال فهو لُلْتَ < حفيفاء ولعدم 


A٠1 

استدعاثه الاعراب فصرّت أله فان قيل : ل فرت شحمته؟ قیل : لیزیذ مع تدویره 
في تلخین منتصبانه واخفاء فرکاته . 

لمرن وهو قلم الأشعار. مستبط من المحقتي ال على راي حاعة. فلك 
دا أن عطقم الم وإن عت بط قلم اب ره ماه وال 

یکتب بالقلم الذي يكونٌ بين التحريفٍ والتدوير. وهو ما كان ذا سِنْ مرتفعةٍ من 
الجهة الیمنی ارتفاعا يسيراًإذاكان مکبوباءویکتَب بهذا القلمأيضا التواقيمٌ ی الشبيهة بالل . 

وقال ابن البرّاب: هو أصل بذاتى نکر على من جعله مركباً منهياء فقال: 
مون وهو قلَمّ الأشعارء ليس مرکا من المحم واللث كا ييل لبعض المبتدئين؛ 
وإغا وقع الاشتباء لمشاكلة بعض حروفه حروف المحقق» وبعضها خروت الللث: 
لكن بينهها مباينة يُدركها حذاق هذه الصناعة. 

والمحقَنُ من أحسن الخطوط وأصعيها عل انکتاب وقل من يُقَدِرُ على كتابته 
بحيث لا یز شيا من حروفه بحروف الونق . والثقلث ما تُقَوّي المداومة عليه اليذ 
وتعينها على بقيّة الأقلام . 

وم يبن الفرق أن اثراء والنونْ والواوّ والياء الفردات إذا كانت في ال لم حل 
عن فصر وعياقة » والمحمنٌ / بالعكس في هذه الأحرف الأربعة» وإذا كانت في لت 
كانت أعمق وآقصر , فين با ذکر أن لوق ن ليس مرکباً من الحفق والثلث» فمن قام 
ف هذه الثلاثة عل الصراطء وجانب طرق التفریط والافراط : فهو الکامل في علم 
الكتابة » الشار إليه بالاصابة. 

واعلم أن لكل قلم من السبعة شیف بخص به, . فالمحقق والزیحان بالصاحف 
والادعية » والنسخ بالتفسير والحديث ونحوهماء وال بالتعلیم ) والتوقيع بالتوافیع 
الكبارٍ التي للأمراء والقضاة والأكابر والرقاعٌ بالتواقيع الصغار والمراسّلات» وال 


| 
3 
یکت 


ولنرجع إلى ذكر ما یکره في الخط فنقول: قد عرفت أنهم یکرهون فيه التعليق 
وَاُْمْقّه وكيا يكرهون فيه ذلك يكرهون فيه التدقيىٌ؛ لأنْ الط الدقیق لا ينتفع به 


۳۹ 


نفد 
من في نظره ضعف ربا مت نظز اهب ذلك فلا یسب تال اد ين 
حنبل لابن عمه حنبل بن إسحاق, وقد رآه يتب خط دقيقاً: لا تفقل. انه يناك 
أحوّجَ ما تکون إليه. ۱ ۱ ۱ ۱ 
وقال أبو حكيمة : . كنا نکب المصاحفف بالكوفة ؛ یم باعل أي طالب 
فیقوم علینا فیقول : أجل تلنك. قال : قططت منه ثم کتبت فقال: مكذاء نوروا 
ما نور الله عزوجل. ' ا 
وکان بعض لايخ إذا رأى خطاً دقيقاً قال: هذا ع من لاوق بالف 
من الله . يريد أنه لویعلّم ان ماعنده من الوَرّق لو توس فيه لاتا ال من اله 
خرص عليه لك رم ٠‏ فكأن تدقيقُ الط لعدم إيقانه با من الله تعالى. 
وقال بعضص العلياء : إن الذي یکت الط الدقيق ‏ “ريا يكون قصير الال 
لا يمل أن يعيش طویلا. وقد يقال: إنه قد يكون طویل ال غير أنه لا يحطرٌ 


5 له ضعت ابس في لك وقد كان ن اس مون بیاغ حى نخد تیم 


ل فإنه كتبٌ سح البخاري ونسلم ف لد لیف : بیع بعشرین 
دینارا). 


(() قلت : وقد ترجهت هنم بعض العلياء إلى تلعيم الخط جد رم الکتات الكبير 
أو الكتب الكثيرة في ملد واخد , بحیث لو طبع ذلك الکتاب ؛ أو ما ني ذلك المجلد.من كتب» في 
عصر نا عذا فرح ف محلدات کترة بدا تزيد على عسرة مجلد ات أو تبلغ العثرين مجلدا: 
وباعنهم إلى هذا قدا ثلاث أسباب : ۱ 
ولا : القت والغقر ' صلیق العلاء وزفيقهم » كيا قال العلامة الأديب الاریب اقاضي 
آحد بر عمران لد سني انيدي المتوق سنة ٩۳۰‏ رحمه الله تعال : 
قلت للفقر أين أنت مقي قال لي في عمائم الفقهاء 
۱ ان بيني زبینهم زاء وعزی مل قطغ الاخام! 
وثانيا : التخفف من أثقال. كثرة الکتب في الأسغار والار تحال إلى العلياء لل م راد 5 


و و و و وچ چم و و شاه شاه و و قاس شاه و و و و و و و هسدع هعاس چا و واس ساس هام مهد و زا و عام ماس سا ناه قاع ماه 





- عتهمء فقد كانوا يحملون کبهم على ظهورهم رهشون ما في الأيام والليالي السافات الطوال؛ 
إذ کانوا لفقد الال یفقدون الرکوبة أو أجرعهاء فإذا نعموا خط الکتاب ضغر حجمه, وت له 
وقلت تکلفته . 

وقي خبر الخطيب التبريزي (أبي بكر يحيى بن على. أحد أثمة اللغةء الولود ستة ۲۱ 
والمتوق ببغداد سنة ۵۰۲ رحه الله تعالی). مع كتاب «التهذيب في اللغة» للأزهري المطبوع في 
خمسة عشر علدا ضخیا: شاهد ناطق من حال هؤلاء التفر من العلاء. ذكرته في كتابي 
«صفحات من صر العلاء على شدائد العلم والتحصيل»» وقد حكى واقعته هذه العلامة ياقوت 
الحموي في دمعجم الأدباء» ١:57؛‏ والقاضي اب لكان في «وقیات الأعيان» :۰۱۹۲ قالا: 

«قرأ على الشیخ أب العلاء العري» وكان سبب رحلته إليه أنه حصلت له نسخة من كتاب 
«التهذيب في اللغة» لأسي منصور الأزهري2» في عد محلدات لطاف.ء وأراد تحقيقٌ ما فيهاء 
واخذها عن عالم باللغق هدل على الْعَرّيِ فجعل الكتاب في اء وحملّها على كتفه من تبریز إلى 
له - قرب مدينة حلب » ولم يكن له ما یستأجر به مرکوبا نفد العْرّقُ من ظهره إليهاء فار 
فيها الل وهذه النسخة ببعض الکتبات الموقوفة ببغداد: وإذا رأها من لا يعرف حرهاء طن أنها 
غريقة : وليس بها سوى عرق القطيب التريزي . 

ثالثاً: ین المكان الذي يعيشون فیه, فالعلاء قدياً كانوا ‏ على الغالب ‏ بسکنون الحجر 
في الدارس. والحجرة كا هو مشاهد في الدارس التي بقيت عامرة إلى أيامناء لا تكاد تبلغ أربعة 
أمتار طولاً وثلائة آمتار عرضاء في الدارس الرفهة المتازة البنای فلا تتسع هذه اخچرة للکتب 
الكثيرةء مع القيام والنام والطعام فيهاء فلذا كان يتوجه بعضهم إل نعومة الخط ووه وکتب 
الكتب الكبار في علد واحد. غير عايء باجهاد العين بکتابته وقراءته» أو بفوات انتفاعه به عند 
ضعف بصره ي شيخوخته! 

وأذكر هنا نماذج أربعة من تلك الكتب: 

١‏ نسخةٌ من «تهذیب الکمال» للمرّي» قال شیخنا العلامة أحمد شاكر رحمه الله تعالی في 
«شرحه على مسند الامام أحمده ۱۵ ۰۲8۹ وهو يذكر الراجم التي استعان بها في شرح «السند»: 

«عبذيبٌ الکیال في أسياء الرجال» للحافظ ار وهو اصل كتاب «تپذیب التهذيب» 
للحافظ ابن حجر: وهر يقع في عدج كبير من المجلّدات الضخام , تلف باختلاف النسخ » ولكنه 
يكاد بوازي یف حجم لی التهدیبهء الیئ ا ي عشر دا يرا 


لي 4 4 HM‏ #4 شق اق HEHE‏ زا MF FN KH HMH‏ + وداه وه هماه و FRE FH FHF‏ ماس هس HG hn‏ واس و هي وه هاه ساس اهس سا هع عم هعد هم 


= كتابة الكتاب كل في جلد واحند متوسطء » على ورق رفيع جمیل؛ وهي منقولة عنانسخة ثلث عن 
خط الولف وقوبلت وصحخت : ویغلت عليها الصحة وفرغ من كتابتها في م من دبي الآخر 
ستة ۰1۱۰۵۱ ۱ ۱ ۱ 
۲ - نسخة من وف الباری للحافظ أبن حجر ومعها كتب أخرى متخددة كلها في علد 
واحد. رأيتها في الخزانة العامة في مدينة الرباط في مکتبة شیخنا العلامة الحدث عبد الحي 
لحتني رحمه الله تعالى. برقم ۵۸۳ مكتوبةٌ بخط ناعم كأنه یب الم كما يقول أهل بلدنا 
خلت لدقته ونعومة الخط| فيه » وهي في ۱۳۹۳ صفحة لا ورقةء من القطع الكبيرء ٠‏ بخط مخربي 
دقيق : وهذا الخط التاعم مألوف - باقل ما في هذا المجلد عند ساداتنا العلياء لمغاربة , فهو كتير 
في کتبهم المخطوطة تدا وحدیثا: وهم با خعل الناعم تفر وذوق رفیم . : ۱ 
وکتب الاخ الصدیق الاستاذ الشیخ محمد إبراعيم الكتاني أمين الخطوطات في خرن 
وجرد ل تعالء بخطه عل وجه اة هذ ۰ «هده النسخة العسحيية ف ن فتح لباري في لد 
الوق س ۱ ۱ تان ما عمد ين نا 5 ترهته من وسل ' الانفاس» : اومن 
براعته نسخ نسخة من افج الباري» لابن حجر في سفر واحده. وهي له کته عمد راهم 
الكتار ی ۱ ۱ 
عبد الفتاح : ویسبق ول هذه الستة 7 صفحةء فیها الكتب التالبة: شرح اه 
عقي في الماح لهس من الأول ی قح ۲۹ ثم به شرح نيودت لي 
عبد القادر الفاسي الحلت. من صفحة ۰۲۵-۳۰ شم يليه منظومة أي العباس أحمد بن زكري في 
الصطلح : من صفحة ۳۱ - ۳۷ ثم يليه من «نخبة الفکر» للحافظ ابن حجر من صفحة 
TY‏ - ۰۳۸ ثم متن الألفية للعراقي من صفحة 54 15 . 
وكلها بخط ناعم دفيق لکاتب سفتح الباري». وکل صفحة لاتقل عن ۷۸ سطرأء کل 
سطر موی 6 كلمةء قي صفیحات نتج الباري». وبعض الصفحات تخوى ۸ سطر 
ویعضها يحوي ۸۷ سطرأ فلت مسطرة الصفحات واحدة في کل الکتاب: وبعض الصفحات 
توي ۰ - ما وعشرین - سطرا : فكان الکتاب کب برأس الاپرة, 
۳- قرأت في كتاب «نیل الوطر من تراجم رجال ایس في القرن الثالث عش العامة 
عمد بن يحيى رُبَارَةٍ اليفتي ۲ في ترجمة الشيخ العلامة الحدث عنمد عابد . السنإي 
انكي» اتفی سنة ۱۲۵۷ رحه الله تعاى , ما يل : 


چ ۸ 
م #400 و ه واه رگ وراد 
بش وأ من ل يفعل ذلك وأدنن عل سوه ما کت عليه معا فم بذ إن 


دعا إلى ذلك داع + > فیکون کمن ترك الرياضة بالشي» فانه بل له مشقة فيه فيا 
بعد بخلاف من اعتاده أحياناً . 


ی 


وهذه الكراهةٌ إنما تكونٌ فيها (ذا كان ذلك بغير عذر. فان كان تم ده كأن 
لا یکونْ في الورق سَعَة أو يكون رخالا بر حمل كتبه معه لتکون خفيفة اليل 
یکره فلك قال محمد بن السب لین کنث آمشي في مصر وفي کي مث 
رس في كل جز الق حدیث. وقيل لابي بكر عبد الله الفارسي وکان یکتب خطاً 
دقيقاً: 1 تفعلٌ هذا؟ فقال: لقلة لور والزرق: وة ال على العنقٍ. 


«راشتخل بجمم الأمهات الست في محلد واحدء وخ دفتح الباري بشرح البخاري؛ في 
جلد واحدء ولا أكمل الأمهات جمع الأعيان من أبناء الزمان لذلك الشان؛ وأظهر السرون 
وكذلك قعل عند إكياله لفتح الباري». انتهى . 

وقال شییخنا العلامة عبد الحي الکتاني في كتابه «فهرس الفهارس والأثبات» ۰۷۲۲۲۰۲ في 
ترجة العلامة السّيدي الحدت المذكور: «وخلّف مكتبة نفيسة أوقفها في المدينة المنورةء اشتملت 
على تفائس وأصول عتيقة, عليها سیاعات أعلام الحفاظ. ومن أهمها وأغربها وأنفيها فر واحد. 
اشتمل على الموطاء والكتب الستة, وعلوم الحديث لابن الصلاح: مقروءةً مهمّشة بخط واضح ٠‏ 
وهو سِفْرٌ لا نظيرٌ له فيا رأيت من عجائب ونوادر الآثار العلميةء على کثتها في أطراف الدنياه. 

: وجاء أيضاً في «فهرس الفهارس والآثباتم ۲ :۰۱۰1 في ترجمة (ابن السئوسي‎ - ٤ 
: محمد بن علي السنوسي) ما يلي‎ 

«قال الحافظ أبو عبد الله محمد بن ضعد اسان الانصاري ٠‏ في كتابه «روضة النسرين»: 
كان سيدي أبو القاسم العَبدُوسي الفاسي نزيل تونس: حافظ المغرب وإمام الديا في وقته : من فتح 
عليه في حفظ البخاري والقيام عليه نسضاً وفهماً وقراءة» ریت في بعض التقاييد أنه فسخ منه ثياني 
نسح وربا فعل أكش أكثرها في سفر واحد» ونشخ من صحيح مسلم تسم نسخ »وأما غيرهما من 
كتب الحديث والفقه فتسخ من ذلك ما لا يأني عليه العد والاحصاء. . .». انتهی . 

ومعذرةٌ من اطالة هذه التعلیقف فقد آردت بها تحميض القاری» لطرافتها وغرابتها. 


۳۵ 


۸۰ 
الامر العاشر : کا و التصحیف : غير الحديث» رقم التصحيفٌ ف 
الحديث. وقد عرفت() أن التصحيف المتعلّق بالحديث منه ما يتعلق تن ومنه 
ما یتعلق بالاسناد. . : ۱ 
وقد الّف کنر من العلياء الأعلام کتباً في ذلك فمنهم من تعرّض بیان 
التصحيف مطلقاً. ومنهم من: اقتصتر على بیان التصحيفب الذي وقع في غير الحديث 
من كتب الأدب ونحوها. سیم من اتتصر عل بان التصحيب الذي وقع قي كنب 
الحديث فقط . ۱ ۱ 
ولیس مراد من اف في ذلك الطعنّ في الصحفین والوضم من قدرمم: إن 
فيهم من وَقّع ذلك منه نادرم وهو من آهل التثبت» > لا سےا إن كان في موضیع تعس 
فيه السلامة من الخطأء. ولذا قال بعض الحفاظ : : إن كثيراً من التصحيفب / التقول 
عن الأكابر الق لهم فيه أعذار لم يلها ناقلوه ومن يعرى عن اقطا؟ والنبيل من 
عدت غلطاته» بل مراحم بيان الصواب» والتنية على ما خشی أن بزل ا فيه ۳ 
م ینتب له من الطلاب .. : 
والتصحیفب قسیان : تصحیف بصر وهو الاک وذلك کتصسیف بشر 
بیس رتصحی سَمْع,كتصحيف عاصم. الأحول بواصل, الاحذت . فاا ل الدارقطني 
في حديث لعاصم الأحول. رواه بعضهم فقال : عن واصل, الأحدب ؛ : هذا من 
تصحیف السمع» »> لامن تصحيف البصر : پرید أن ذلك ما لا پشتبه من ححيث 
الكتابة وإغا أخطأ فيه سَمْعْ من رواه. ا 
والتصحيفٌ ینش غالبا من الأخذٍ من الصّحُف من غير تدريب الأساتذة: حتى 
قیل : إنه مأخود منباء فإذا قيل : صحف كذا فكأنه قيل أخذه من الصضحيفة ويقال 
: له: الصّحَفِي . قال بعض اللغویین: فطع من جلد أو قرطاس کب فد 
وإذا نيب إليها ‏ قيل ل : رل صحفي بفتحتين, يُريدون أنه یاعد العلمّ منبا 
دون الشایخ . ۱ ۱ ۱ ۲ 


. ٤۳۹ص مما تقدم في‎ )۱( ٠ 


۸۰۷ 

والتصحیف تغييرٌ اللفظ حتی يتغيرَ المعنى الراٌ من الم يقال: ضفه 
فتصحُف اي یره فتغير حتى التّبّس. ولقل عن الحافظ ال - وکان من ایق 
الناس عن التصحيف. ۰ وهن اسیم أداء للإسنادٍ والمتن أنه كان یقول: إذ 
عرب عليه أحَدٌ برواية مما یکره بعض شرح الحديث: وكان ذلك على خيلافٍ 
الشهور عنده: هذا من التصحیف الذي لم يقف صاحبه الا عل عرد لصحف 
ول يأحذ إلا منبا. 

وقد در بعض من تعرض لبيان ملل الحديث التي تعض له فتجیل معناه: أن 
من جملةٍ ذلك نَمل الحديثِ من الصَِحُفٍ دون الساع من أئمتهء وان كثيراً من الناس 
موزل على إجازة الشيخ له دون لقاه والتلقي من ثم یاخذ بعد ذلك عِلمّه من 
الصف والكتب التي لا يُعلم صحتها من سَفَمِهاء وربا كانت الفة لرواية شیخه 
نيصف الحروف ویبدّل الالفاظ ويَنسُبٌ جميعٌ ذلك إلى شيجخه وهو له ظالم. 


ومن ثم وجب على النقاد این عرفة الصحيح من السقيم ‏ إذا ورد عليهم 
حديثٌ يخالف الشهور. لا سيا إن كان مما یو عنه السممٌ ‏ أن ينظروا أولا في 
سنده فان وجدوا في زواته من لا یوی به لم يُعولوا عليه. وان لم يجدوا ذلك رجعوا 
إلى التاویل, فان أمكن تأویله بغير تعسف قبلوه ول پُنکروه. والا ردوه وخلوا ما وقع 
فيه على وهم عرض لبعض الرواة. 


والتحریف الغدول بالشیء عن جهته. وخرف الکلام تحريفاً عدّل به عن 
جهته. وهو قد یکون بالزيادة فيه والتقص منه. وقد یکون بتبدیل بعض كلماته, 
وقد يكون بحمله على غير الراد منه. فالتحریف آعم من التصحیف . 

وحص الأدباء: التصحیف بتبدیل الکلمة بكلمة أخرى تشایها.في الخط. 
وتخالها في النقط. وذلك کتبدیل العشٌل, بالغذل, والغذر بالغر: والعَيْب بالعثب. 
والتحریف بتبدیل الكلمةٍ بكلمة أخرى تشایها في الخط والتقط معأ وتخالفها في 
الحركات کتبدیل الق بالق والفلّك بالفلك والقدم بالمدم . 


۳ 


۸۰۰۸ ۱ ۱ ۱ 
وقد كان ال العربي في أول الم الا من ان ولشکل. فكان لب 
فيه التصحيف لتصحيفُ والتحريفٌ على كل قارىء» ثم وْضِمْ بعذ ذلك التقط والشکل . ا 
الط لمیر بين بعضٍ الحروف المشتركة في صورة واحدقی ین بذلك من 
التصحيف . وأما الشكل فلبيانٍ الحركات التي للحروفء فمن بذلك من التحریف 
فصار اقط العربي مع حُسنٍ الصورة وافيا برض الطلوب من القط, ٠ ٠.‏ 
وا انعتاروا جعل الشكل متا / لما أشرنا إليه في بعض رسائلنا في الط 


احيت قلنا : قد احتلث: مناه أرباب الکتابة في أمر الحركات. فمهم من لم یتخذ ها 


علائم في اخط کالسايرة. ومنیم من اتخ فا علائم . 


وهؤلاء أقسام : متهم من ْ ما علا متصلةً باخروف» حت تتغیر سور 
ارف بتغير حرکتی كأهل ابشف فان لكل حرف عندهم ضورا شق تلف 
الاي حرکیه» ومنهم من ال ها عاتم لا تخیر صورةٌ الحري بتغيها. 000 
وهؤلاء قسمان ٠:‏ قسم اختاروا أن تكون علاكم. الحركات في أثناءِ الكلمة 
نرسمو حرکة کل حرق متحرلٍ بعده في أثناء السطر كاليونانيين واللائینیین: وکال 
لاء جعلوا الحركة جز من الكلمة في الكتابةء وبذلك سَهُلَتْ القراءة رضبّت 
لکا وذلك أن الكاتب مها يغدو كأنه یکتب الكلمة مرتن . ۱ ۱ 


وقسم اخحتاروا أن جل علا الحركاتٍ مستقلةُ خارجةٌ عن اللطره ٠‏ فتوضع 
علامة الحركة فوقٌ ی احرف المحرّك لها أو حتف كالعرب والعرانيين والسريانين. 
وهؤلاء قد جعلوا رمام الحركاتٍ في أيدييم. وبذلك يتيسر شم أن هروا على مُقتضى 
الال من اش عند الإشكال: ؛ وترکه عند عدم الاشکال ٠‏ أوجد الاستعبجال . 


قل لها زان ٠‏ فلم يصبها با إلى هذا المهده مت بخ 
روق الطرْف» مع حسّنٍ الضبط وؤضع علاثم لوف بحيث يقرا نها كل قاری 


بول أدن توقففب . 


۸۰4 

وقد توهم بعض أهل الأدب من أهل الاندلس : أن في اخط العربي من 
الاشتباء ما لا يُوجد في غیرو من اخطوط متلقفاً ذلك من آناس م يفوا عل حقيقة 
الأمرء ثم ظَهَر بعد أعصر أناس من غير اه الأدب فزعموا ذلك وقد شُحَروا بي 
يقال في الخط العربي ؛ فبادروا للاعتراض عليه والازراء بى وظنوا أن ذلك يُشِعِرٌ 
بتباهتهم : ویقرمم عند الأمم الأخرى. وهم في الأكثر لا حسنون خطوطهم . 

وبينا هم ینتظرون الشكر. وحسنْ الذکر عندهم إذا بکثیر من آرباب تلك 
الخطوط والمهيمنين عليهاء قد رَدُوا عليهمء وسَدَّدُوا سهام اللوم إليهم. وقالوا شم : 
قفوا مکانکی ٠‏ فا لكم ولامرٍ کروی وأبانوا ان شكايتهم ليست من نفس الخط 
العربي ؛ كما فعل أولئك لاغیر بل من بعضص الأنواع السقيمة الشديدة الاشتباه 
التي الها كر من الناس . ونوا على الاعتناءٍ بالط المحقق والتزام . الشكل, ولو 
فیا يُشْكلٌ فقط» ووضم العلائم الدالة على الوقف ونحوه. 

ولا يخفى أنه يوجد في , بعض أنواع اخط العربي ما تعر قراءته حتی على كثير 
من الحذّاق, كالخطً السلسل. وهو الذي تتصل حروثه ولا ینفصل منها ی وكأن 
واضته فد به أن له من تيل الإلغاز ني اغطه فلا يخي أن تكن به وها شاب 
في سر الحل إلا الذكرات التي بمب صاحبها أن لا بطلع عليها غبره: ووم أن 
تکتب به الراسلات الخاصة إذا كان المرسّل إليه من العارفين بهء لا سيا إن کانا 
بان أن لا بطلم علیها غبرهاه والحكيمٌ من وضع کل شيء في مرضعه. 

ولیس الاعتراض على الط واللغة ونحوهما منكراً» بل هومطلوب إذا كان على 
وجهه. فإنَّ بیان النقص في الشيء ربا دعا إلى إزالته. فيكون من مُوجباتٍ الكبال» 
وإنها النکر التهافت على الاعتراض من غير معرفة ولا اختبار» كا يفعله كثيرٌ من 
الأغمار. 0 

وقد وقفت على مقالات فيها بیان حال الخط العربي. وما قاله آهل المعرفة 
فيه» وهي صادرة من خير كا خبر غيرٌه من /خطوط الأمم المشهورة. وقد أحببت أن /۳۹۷ 
آورد هناء ما دک فيها بعد الجمع بینها مع الاختصار والتنقيح. وها هو ذلك. 


١٠م‏ ظ 
ما لا شك فيه عند الباحثين في أ مر الخطوط وتولد بعضها من بعض EE‏ 
العربي العروف بالخط الکوفی قد تولّد من اخط السرياني روف بال خط 
السر نجيلي: .ویدل على ذلك آمور: ۱ 5 ۱ 
الأرل: شدةٌ التشابه بين الخطين» بحيث ی انار في أول لار ا 1 
نوع واحد. ۱ ۱ 
. الثاني: ان امحروت شم و عا بعذها 2 الخط الثرياي. , وهي الآلفء 
واندال, والراء والزاي»: الوا لاش والصاف واغا. هي اخروف الفصولة 
عيا بعذها في المخط العربي ویستی من ذلك التامُ والصاد وافافه إن لعب 
التزمت وصلها. ۱ 
الثالث: أن المرب کانوا كالسريانيين دون حرو اهجاء عل نت ید 
فیقولون : جڏ هوز: خطي. کلمن. سَعْفص. فزشت. وا رآوا أن في لختهم 
تة حرف لم توجّد فیها. زادوا لفظتین وهما تخل أ ضطلغ. فاجع بذلك شمل 
الحروف العربية. . . ۱ 
ولا رای العرت أن هذه الحروف الستة ليس فيها صورٌ في الخ السریاي 
سم الاحتياج فيه إلى ذلك. غمدوا إلى كل حرف منهاء فنظروا إلى ارف الذي 
سِبّه» فجعلوه على صُورته. فنشأ من ذلك أن صازت الثاءُ مع التاء؛ والخاءُ مع 
ای والذال مع الدال. والضادٌ مع الصاد. والظاء مع الطاء: والغينةٌ مع العين, 
على صور: واحدة . ۱ 


وقد استحِسنٌ ذلك متهم بعشل بعضل_المحمّقين 5 اللغات السامية. ررضنهم 
بالبراعة حیث قال : إن العرب لا رأوا أن صُوّر الحروف في اقط البرياي انتا 
وزعسر ون : واطروف لعرية, ثانبة وعشم ون » م يخترعوا ضورا جدیدة للحروف 
المختصة مهم . کا فعل بعض الأمم الغربية الشمالية» ولا اتخذوا طريقة وضم 
صورتين أرأكثرٌ لكل حرف من الحروف المختصة 0 کا فعل الاين في الفا 
والثاء والثاء والراء انیا وكا فعل من اقتفی آثرهم مین الامم الغربية., حين 


۸۱۱ 
رآوا أن ور احروف اللاتينية لا تشتبل على جميع حروفهم. فجعلوا لكل حرف 
من اخروف المختصة بهم صورتین أو أكثرٌ من صور الحروف اللاتينية. 


انظر إلى الشين مثلا وهي مما لا يُوجَدُ في اللاتينية. فتری مضهم یصورها 
بالسين والجاء وبخضهم بالسين والرَّاي؛ وبَعْضهم بالكافٍ راهای وبعضهم بالسين 
والکاف واشاء : وبَعْضهم بغير ذلك » وقس عليه سائر الحروف التي وب في لغتهم 
ولا تَوجَدٌ في لغة اللاتین » وليتهم كانوا ملكوا في ذلك مسلكاً واحداً حتی لا یم 
المطالع في كثير من المواضع في الخيرة . 
وقد أظهر العرب فيا استعاروه هذه الأحرف من الصور حكمة بالغةء نهر ها 
فرره العارفون باللغات السامية» وهر أن اللغة العربية والمم يانية والعرانية قد نشات 
من أصلٍ واحد هو هن بمنزلة الأم» وهي اللغة لارایی نسبة إلى آرام أحدٍ أبناء 
سام وهذه اللغات الثلاث بمنزلة الأخحوات» وها يدل على ذلك كثرة التشابه بیئپن . 


ولا كان الامز کذلك: أحبوا أن يُراعوا في أمر تصوير هذه الحروف جانبٌ 
الاختین إلا آن مراعاجهم انب السريانية التي أحذوا هذا الخط من آرباها كان 
آکش وذلك أن الألفاظ العربية الي فیها ضاد. رهي موجودة ف الم يانية والعرانية » 
تبعل السریانیون ضادّها عینأ والعبرانیون صادا. نحو أرْض» وضان» وضاق, 
وقبض. فإنها في السريانية : أرع. وعان. وعاقء وقبعء والعبرانية: أرص» وصان. 
وصاق؛ وقبص. فاستعاروا للضاد صُورة للصّادء مجاراة للعبرانيين الذين يجعلون 
الضادة صادء ول يستعيروا ها صُورة العين / تجاراة للسريانيين الذين يجعلون الضاد 
عيناء لما بين الضاد والعين من البعدٍ في اللفظ . 


وقد فعلوا عكس ذلك في الظای فإنهم م يصوروها بالصاد کا يلفظها 
العرانیون. ولکن صوروها بالطاء كا يلفظها السریانیون وذلك لآن البُعدَ ما بين 
الظاء واتصاد أك من البعد ما بين الظاءٍ والطای ولان صورة الصاد قد استجيرت 
لصورة الضاد. ولان مُجاراة من أخذوا عنهم الخط أولى . 


TTA, 


۸1 ۱ اه 
والألفاظ العربيةٌ التي فيها ذال وهي موجودة فيهراء تبعل السريانيون ذانها: 
دالا والرانیون : زاب نحو ذکر ودب وذراع فإنها ق السريانية دکر و ودقب 
ودراع » وقي العبرانية زكر وزهب وزداع . 

والالفاظٌ العربية التي فیها ۶ وهي موجودة فيهماء عل السریانیون اها" 
تا والعدرانيون : شيناء نحو تلج وتغلب رثتا؛ وور ووب واثنانٍ وثلاثة . وقذ 8 
من الاستعارة الذکورة أن صار لائ عَشْرَ حرفاً مت ضوره يُشتركُ في کل: ضورة 
متبا حرفانٍ» فحصّلٌ بذلك التباسٌ. وزاذ بجعل الاءِ كالجيم. والزاي کالراء 
والشین كالسين والقافٍ کالفاء» مع التشريك بين التاء والباء والياء والنونِ في صورة 
واحدة آذا کن ف غير خر الکلمة فصار الالتباس شدیدا. 


وکیف واخروف العربية ثيانية وعشر ون والصور الدالة علیها ي الكتابة 
سبعة عشر. ۱ 0 
. یا على ذلك حيئً من نهر ثم حزم الأمر إلى رفع الالتباس» فاخترعوا 

ية النقط, فامتاز کل حرفب بصورة لا بشارکه فيها غيره» إلا أنه بعد اخترا هة 
الطريفة. قد کت کتب كثيرة بدون نقطء جريا على الطريقة القديةء إل أنهم الان 
قلا يكتبون شيا بغير نقط ال أسراءهم في بعض الواضع کالرسائل :ونحوهاء فان 
احتهم إذا کب رسالة إلى غيره» أو كينت من طَرَفه. فان يضعٌ اسمّه في آخرها بغير 
نقط وکثیرا ما ینعلون ذلك في الشهادات بالصکوك ویسمی ذلك عندهم 
بالإمضاءء وهو من الأمور التي تتکر علیهم . ۱ 

وقد جرى العرب في أول الامر على ما جرّى عليه لام السایية. من ن عم 
وضع علائمٌ للحرکات: فكانوا یکتبون الحروف فقط» ثم بعد حين اخترعوا فا 
علاماتٍ: وجعلوها فوق الحروف أو تحتها. ول يُدجلوها في صفها کا فعل كثيرٌ من 
الأمم غير السابيّة: إلا أنهم انتبهوا من أول الأمر لأمر المَدّء فجعلوا له علامة تدل 
عليه واعتنوًا به حتى جعلوا العلامة حرف من اطروف؛ وضع بعد احرف المدوذ 
دنله معه ي الصف, فان كان الممدود مفتوحاً جعلوا علامة مده الألف. وان کان 


۸۱۳ 
مضموماً جعلوا علامةً مه الوای وان كان مكسوراً جعلوا علامة مده الیاء . 

وقد عُفل عن هذا الأمر الذي انتبه له العرب من أول الأمر كثيرٌ من الأمم التي 
لها عناية شديدة بأمر الكتابة» حتى إنهم ۸ يَضْعُوا له علامة أصلا. 

وقد أصبح الخط العربي بعد وضع علائم الحركات مع النقط وافياً بتهام 
الغرض» بحيث صارّ الکلمات العربية يُقرؤْها الواقف على حروفها وحركاتها من 
غير توتف, 0 

وهذه المزية قلا وجك في حط أَمْةِ من الأموء حت إن بعض الأمم المتقدمة في 
العلوم والعارف, بحتام الرم بعد تعلم نحطها أن يتعلم قراءة جل الكلمات التي في 
لغتهم كلمةٌ کلمت حتى یس له بعذ ذلك أن يقرأ في كتبهم قراءة خالية عن 
الشوائب: لا أن كتابة مثل اللغة الفارسية بها لا خلو عن إشكالء لخالفة طباع 
اللغات السامية لطباع غيرها من سائر اللغات. 


وما يُستغرَبٌ أن الأمم الغربية مع اتفاقهم في صُوّرٍ الحروف اهجائية قد 
۲ 8 ۰ ۳ 7 2 لله ےت ۲1 
اختلفوا فى لفظ كثير منباء فتری کثیرا من الالفاظ إذا کتست / بحروفهم بقرژها کل 
فريق منهم على وجه يخالف غیه . وعل ذلك فلا تستغربٍ اختلافهم في أسماء كثير من 
الدن ونحوها. 

وقد نشا من ذلك أن صار أغلْبُ الالفاظ الصورة بحروفهم - ذا كان من 
اللغات الغريّة عندهم» كالصينية واندية والفارسية - جهولا لا یعرف كيف بلفظ 
به عند أهله وذلك أنَّ الذين تلقّوًا أولاً تلك الألفاظٌ من العارفین مها قد کتبوها 

هم 80 م 4 2 
على مقتضى اصطلاحهم: فإذا قرآها غيرهم من الامم الأخرى قرأها كل فريق منهم 
على مقتضى اصطلاجه . 

فنشأ من ذلك انختلافٌ في اللفظ. ركان الواجبٌ عليهم كا اتفقوا في صُوْرِ 

1 م ن ۳ 

الحروفٍ مع اختلاف لغاتهم أن یتفقوا على ما تدل عليه بحیث إنه إذا كتبت كلمة 
بحروفهم أن تكون قراءئهم لها على وجه واحد. واتفاهم في هذا الأمر آهم من 


۳4 








۸۱ ۱ ۱ 
اتفاقهم في أمورٍ تتعلّقٌ بالاکل والشرب واللباس ونحو ذلك, ما لا يتعلق ضرر 
۱ وقد نشا من اختلافهم اختلاف كتبة الغرب ني هذا اتعص في بعض ال لفاظ 
الأعجمية المأخوذةٍ من اللاتينية أو اليونانية. فاٍن کل فريق منهم ينطق بها كيا ينطق پا 
القوم الذين تلقى عنهم ذلك, وعم مختلفون فيه . وقد تصژی بعضهم لتخور بعض 
الألفاظ المذكورة في الكتب العربية القدیة. مم آنا أقربٌ إلى الأصل, فليحذر من 
ذلك. وليترك القديم على خاله, ولیتبه إلى غيره حتى لا یبعد عن اصله عدا شاسعاً. 


ولنذکر لك أمرأً رما تستغریه جدأء وهو أن اللغة اللاتينية: وهي اللغةٌ العلمية 
اتف عليها بيغهم. لا يتفقون في أمر التلفظ بهاء حنى إنه قد يكام ان میم 
فلا يهم أحدّهما ما يقول له الآخر! وهذه عَثْرة لا ثقال. اه ۱ 
وقد وقع في حط السریانین شي من الشوائب تُوجب الاشکال فيه في كثير 
من المواضع . وهو انبم كثيرا ما يكتبون من الحروف ما لا يقرا وذلك أن لختهم كان 
قد أصابها مع طول العهد بعض تغير» سمط بعض الحروف من ؛ بعض الکلمات 
غير أن الكتبة م بوا أن يسقطوا تلك الحروف من الكتابة . اعلا بلغا من كان 
فبلهم من أسلافهم في كتابتهاء فابقوها على حافاء غير أنهم يُسقطوتها حال القراءة 
ولا ون با با هم کانوا یبود قبل سقوط تلك اطروف» فيكود 
۱ ا ده كلمب ل کیرد نوبرق رب 
على خلاف ذلك فإنه قليل لا پذکر. وذلك كوا وأولئك وألف مائة ۱ 


وأما لام الأخرى فقد أفرطت في ذلك. فكأنها جعلت الأصل ف الكتابة 
تصوير اللفظ بصورته التي كان عليها من قبل» لصار من يريك أن تلم قاط قن 


لغتهم. تاج بَعْدَ إتقانٍ مبادیء القراءةٍ والکتابت ,أن بعلم قراءة مالا حصي من 
الکلمات كلمة کلمت حتى تتيسرٌ له القراءةٌ على وجه لا شائبة فيه. 'قحاكرًا بذلك 


A16 
أهلّ الصين. وقد سَعْتْ فا من علمائهم في إصلاح هذا الخلّل العظيم» فلم تمد‎ 


م 


وقد اعترض كثيرٌ من علیاء الآثار على المتأخرين من کتاب اللغةٍ العربية من 
تالا ید أوجيه : 


الأول: تصرفهم في الط القديم, الذي کان کب به على وجه جمله أدنى ما 
كان عليه من التناسب والوضوح» حتى إن حروف تخطهم منت غير متسب في 
المقدار والشکل ؛ وصار کم منها شدید الاشتباه بغرب بحيث إن القاریء حتاج إلى 
إمعانٍ النظر في كثير من الحروف حتى يبتدي إلى قراءتها. 

الثاني : تركهم الشْکل رل قلبلا جدا, ونشأ من ذلك أن يَصِيِنَ القاریء - إن 
يكن / بارعا في السربية لا سیا إن م يكن من أهلها - في اضطراب شديدٍ جين 
القراءت لأنه ما أن يقرأ الکلمات المحتملة لوجوه شتی باي وجه افق له. فیکون 
خطؤه از من صوابه, وما أن یقت وهو حائر حتى بج من يُزيل حيرت إن تیمسر 
ذلك . 

ال : ترگهم علائمَ الفصل بين الجُمَل» حتى صار القاریء لا سا إن 
كان يقرأ بسرعة لا يدري أين یقف. وربا وق في موضعٍ ليس موضيعٍ لوقف 
فيْضطرٌ حينظٍ إلى البح عن موضع الوقف فيا مَضى أو نی يأتي» وكثيراً ما ييل 
ذلك المعنى» وكثيراً ما یضظر الُطالِع إلى قراءة الصحيفة كلّهاء أو الفصل کلْه» حتى 
جد ما يطابه هناك من المطالب . 


وقد جری عل آثارهم في هذا الأمر المتكر ارباب المطابع عندهم بل زادوا 
۰ ۰ 8 7 ۹" 5 م 2 
عليهم في ذلك» فان النساخ في كثير من الأحيان یعلمون بجر أحمر أو بغیری على 
ما ُرونه جديراً بان یه إليه» أو ُوقف عليه . 


وذكر بعضهم وحها آخز وهو أنهم لم یضعوا لاحدی ار کات وهی الفح 
ما إلى الكسرة علامةء مع قلة الحركات عندّهم بالنسبة إلى ما عند غيرهم . 


۸۱۹ ۱ اا 
وقد نشب بعضهم النقض إل لختهم من هذه الجهة: وان كان هذا النقص 
لیس بشیء کر بالنظر إلى ما ها من المحاسن الوافرة» فان لا بود شيء ولو كان 

جم الزایا فائقاً على غيره في ذلك الا وفیه نقص من جهة. ۱ 

وذلك أن الحركاتٍ عند العرب أربعة : الضمت والکسرت والفتحة الخاليضة: 
والفتمحة الضوی وهی اال إل الكسرة» . ال أن أك ر النحاة تجعلها ثلا ويُسقِط 
الفتحة اال عدم ؤجودها عند جيم قبائل العرب» ولعدم وقوعها : کلام 
الفصحاء منهم . 

والحركاتٌ عند الهرانين ورین والأرس خسة هي و سابع 
الضمة و اللمالة إلى الفتحة. وقد تن من البحث والتبع أن هذه الحركة كانت في اللغة 
العربية قدياً. ئ ْ 

ومن الغريب أن الضمة الما إلى الفتحة: واه الْمالة ال ل الكسرة ة قد 
رجمّتا إلى لسانٍ جع نا العرب في أكثر الأقطار, بحيث ینز من خلر كلامه عنبا 
وسيب ذلك سهولتها امع تاثر اللغات الأخحرى وتار اللغات بعضها 5 بعض ۳۹ 
لا پنکر . والحركات عند غير الساميين قد تبلغ إلى ثيانية . انتهى مأ أردن یاه من 
تلك القالات . : ۱ 

ود وقع فيها ما لا يخلو عن يد لت عه مقا اي ی 
بأمرها كثيراً. ۱ 

فمن ذلك : ماكر فها من أن كتابة الفارسية ونحوها بالط العربي : لا غلو 
عن اشکال » فان الاختباز دل على حلاف ذلك . وقد علما ذلك عام الیقین لوقوفنا 
علیها وعل أحوال. كثير من يقرأ ہا على اختلاف درجاتبم ولفرط استسهاهم 
القراءة بها ترك أكثرهم الشكل. حتى انه پندر أن پو جد اي م 


امحروف إليها رجا وا يه رهي ارم ۱ 


AY 
. الباءٌ الشوبةٌ بالفاء. ويُكبّبُ على صورة الباء ویوضع تحتها ثلاث نقط‎ 
ولحي الُْوبةٌ بالشين» وتکتب على صورة الجيم, ويُوضَمٌ تمتها ثلاث نقط‎ 
والزای المشُويَةُ بالصاد. وتَكيّبُ على صورة الزاي؛ ويوضع فوقها ثلاث نقط.‎ 
والکاف اعرا بين الغين والقاف. وهي المعروفة بالجيم المصريةء وتكتبٌ‎ 
على صورة الکاف؛ ویوضم فوقها نقطت وإغا 1 یکتبوها بصورة الغين؛ لكونٍ الغين‎ 


منقوطت فیحتاجون للتمییز ینپا إل زيادة الط وهي كثيرةٌ الوجود عندهم 
فيكونُ في ذلك كلفة. 


ومنها: ما ذکر فيها من نسبة النقص, / إلى اللغة العربية من جهة قَلةٍ الحركات 
فيهاء بالنظر إلى غيرها من اللغات» فإن E HES‏ 
فيهاء لا سيها إن كانت الحركات الواقعة حسَنَ الحرکات» بل ربا جلت 
كثرة الحركات هي الُوجبة للتقصء لاسي إن فك ما میات مس عل 
أن اللغة العربية یوحَدٌ فيها جل الحركات العروفة في اللغات المشهورة ‏ 0 كان 
بعضها خاصاً ببعض القبائل» إل ان ذلك آمر خی » لم يقف عليه إلا قليل من 
اللغة الذين صرّفرا عَمَرّهم في التنقيب عنباء والبحث عن أسرارها. 


ولنذكر لك مما يتعلق بالحركاتٍ ما یکن إيراذه في مثل, هذا الموضع فنقول: 
الکلام : هو اللفظ الفید » ويتركبٌ من الکلیات. والکلمات تتركبٌ من الحروف» 
وقد تکون الكلمةٌ على حرف واحدٍ مثلُ تيء وهذه امروف التي ترکپ دنا الکلمات 
تسمّى حُروف الباني وخروف الهجاء. 

ثم إن الحرف لا يخلو من حركة؛ أو سكون. فالحركةٌ هي كيفية عارضة 
للحرف؛ يكن معها أن يوجد عقب حرف من حروف المدء وذلك کی في الميم من : 
من فان کی مها فیقال في حال فتجها : مان وفي حال ضمها : مُونء وني حال. 
كسرها: بين. ويهذا يظهرٌ آن الحركة ثلاثة أنواع : فتبحة» وضمة» وكسرة. فالفتحة 
هي الحركة التي إذا مت توا لد متها الالف. والضمة هي الحركة التي إذا مت تود 


Y1, 


A1۸ 
منها الواو. والكسرةٌ هي اخرکة التي ! إذا مدت ولد ما ال الياء . ويقال مه خرف‎ 
الثلاثة في متل هلا الوضع : : حرو ال‎ 
والسکون هو كيفية عارضة للحرف. یتنع معها أن يوجد عفیه أَحَذ حرف‎ 
الد وذلك كما في النون من : : من فإنه وهو على حاله من السكون لا کنات‎ 
. بعده حرف من حروف المد‎ 
قال بعض الحكياء : إن الذي ندل عليه اليم أو ليم سل امک أن بل‎ 
به مفرداً. وكذلك ما تدل عليه الضمّة أو الفتحة أو الکسرة وافا نحدث | الصوت‎ 
بمجموعهياء وذلك أن الصوت الم في السمع يدث من شيئين : أحدهما يرل أمنه‎ " 
منزلة الا وهو الذي بسمی حرفا غير مصوت. والثاني ژد منه منزلة الضورق,‎ 
وهو الذي يمى حرفا لضوتاه تیه أهل اننا حركة. ۱ ظ‎ 
والحركة قسیان : : مفردة» وغير مفردت فالفردة هي ما كانت حالف غ غير مشوبة‎ 
بغيرهاء وهي ثلاثة: الضمت والفتحة والكسرف وغبر بر لفردة هي ما كانت مشو‎ 
بغيرهاء بأن تکون بين حرکتین غير خالصة إلى إحداهماء وتسمی بالجركة اشر‎ 
. کا تسمی الاو بالخركة الحضت وهي أيضاً ثلخة‎ 


وحیث كان ارجع با حرکات إلى أصوات خصوصة م ینبم لقعم باحصازها 
مطلقا ف علد واغا نقول: ان الذين بحثوا عن اللغات المشهورةء قد استقر ژوا 
الحركات فوجدوها تبلغ انیت وقد آوردناها في رسائلا في الخط على طریق التفصیل 
إلا أنه تغموض. هذا المبحث؛ ربا لم ند لفهم ما هنالك كثيرٌ من المظالعين: لذكر 
العبارات المختلفة في الظاهز. فأحببنا إيراذ ذلك هنا على طريق الإخمال؛ وها هو 
ذلك : : ۱ : 
اخرکات في اللغة العربية تبلغ ستاً. قال العلامة ابن ج213 : 5 مافي أيدي 
الناس في ظاهر الأمر ثلاث» وهي الضمة والکسرة. والفتحة, وحصوها في الحقيقة 


۱۳۱-۰۱۲۰ :۳ في كتابه الفريد العجيب: «الخصائص»‎ )١( 


۸۹ 
سب وذلك أنَّ بين کل حركتين حركةء فالي بين الفتحة والکسرةٍ هي الفتحة قبل 
اليف الملة. نحو فتحة عين عم وکاتب» كما أن الالف التي بعذها بين الألِفٍ 
والياء» وال بين الفتحة والضمة هي التي قبل آللف التفخيم» نحو الفتحة التي قبل 
الالف في الصلاة والزكاةٍ والحياةء وكذلك قال وعاد» والتي بين / الکسرة والضمة 
ككسرة قافٍ: قیل: وسين : سير فهذه الکسرة المشمّة اه ومثلها الضمّة الم 
كسراً. نحو ضَمّةِ قاف من الر( وضّمَّة عين ابن مور وباء ابن بو فهذه 
َة أشرِيَت كسرة» كا أا في یل وير كسرة أُشرِيَتْ یه فهبا لذلك کالصوت 
الواجد. لكن ليس في كلامهم ضَمةُ مُشْربةٌ فتحةء ولا كسرة مشربهٌ فتحة. 

ودل على ان هذه الحركات معتدٌ بها: اعتدَادٌ سيبويه بألفي الإمالة والتفخيم . 

وقد عد الكسرةً الْشمّة ضیل والضمَهةّ المشمّةَ كسراً: شيئاً واحداء لكونها 
کالصرت الواحد. ول يُذكر فتحة الإمالة الصغرى إلحاقاً لها بإحدى الحركتين الواقعة 
هي بينبياء فإذا زدنا ما ذکز كانت الحركات ثمانية . 

وقد أحببنا ذكرّها على طريق التفصيل» فنقول : 

الحركَةٌ الأونى: الضمّةُ المحضةًء وهي الحركة التي تحدث عند ضم الشفتين 
ضا شديداء وهي المعروفة پاسج الضمّة عند العرب» بحيث إذا کرت م يخطر في 
باهم غيرها. 


(۱) جاء في الاصل : (نحو ضمة قاف من المنقر). والعبارة في »افصائص» ۱۲۱:۳ 
(كضمَة قاف المتقر)»من غير (من). وعلق عليه حققه الاستاذ محمد على النجار رحمه الله تعالی 
بقوله : (يريد المنقّرفي قولك : شر بت من‌المتقر عند من یشم ضمة القافٍ الکسن لناسية کسر 
الراء. والْقر: ار الكثيرة الاء. وانظر «الکتاب؛ - لسیبویه - ۲: ۰۰۲۷۰ انتهی . 

وفي «الکتاب؛ ۲۷۰:۲ و 1 :۱8۲ من طبعة عبد اللام هارون: «تقول: من مرو 
فتبیل العينَ لان اميم ساكنةء وتقول: هذا ابن مَذْمْرر کانك تروم الکسرة, لان الراء كأنها 
حرفان مکسوران» فلا تيل لواد لاجا لا نشب الياءء ویثل هذا قوم : غجبت من اسر 
وشر بت من المنقر: والتقر: الركيةُ الكثيرة الاوو. 


PVT, 


AY +‏ 
ال رة الثانية : ال الشوبة بالفتحة وهي حركة خفيفة شائعة 5 اللغاتٍ 
الشهورة ولخفتها وشیوجها کر نطق أبناء العربٍ ها حت كادوا تسن اض 
المخضة التي هي الضمة العربية؛ :ومن , الغريب أن َل من توش عنم العربيةٌ. 
تون با كذلك حون تلفي الناس عنهمء فيقولون : خذ وکل وقل» بضدةٍ موب 

بالفتحة . 

غر أن الا ا ا وجدو 5 مر قد تفاقم» شلّدوا الإنكار في ذلك نفاژوا 
بعد عناء وشدة. وصار كثيرٌ من الناس تنه لذلك. ويأقي بالضمة المحضة حبی 
القراءق و هه الضمةٌ موجودة في بعض لغات العرت . ۱ ۱ 

قال العامة ابن جني في ]سر الص ناد (۱) - وأما الفتسحة المالة نحو الضمة 
فالتي تکون قبل ال : التفخیم, وذلك اجو الصَلاة والرکاق ودعا وعزا وم 
وصاغ وکا أن الحركةأ هنا قبل الألف ليست فتحة حضت بل هي مشوبةٌ بٿيء من 
الضمت فكذلك الاك التي بعذها ليست فا عضت لآنا تابعة لحركة هذه صنفتها. 
فجری عليه حکمها. ۱ 

وقال العلامة اي في بلتم التفخيم هو أن َي الفح ضمت 
فرح بين بين إذا كان بعدّها أل منقلبة عن الواوء تمیل تلك الال إلى الأصل» 
تقول الصانة والزكاة. و وقد سمی سيبوية لاف اي هنا هنا بالف ام 0 

وشده 5 وق ا في كلام الفصحاء . ذکر ذلك العلا مة عبد القاهر اجان 
ف اشر الایضاح»؛ - حیت قال ۳ باب تخارج اخروف ۳۱ : اعلم أن هذه الحروف 
یأخذ بعضها شَبَه بعض؛ » ويکتبي طرفاً من. مذاقتفت بتو من ذلك فروع وتلك 


(۱) هو السمی سر صناعة الاعراب» ۵4:۱ (۷) ص ۱۷ 

(۳) ل أجد هذا الباب ف کتاب والمقتصد في شرح الا یضاح)» لعبد الفاهر الجرجاني ء الذي 
حققه الدکتور کاضم بحر ار جان: وطبعته وزارة الثقافة وال علام العراقية في عام AAT‏ وظاهر 
حال الطبوع أنه تام ولکن هذا العنوان هنا ينفي ذلك. فالله أعلم . ۱ ۱ 


۸۳۱ 
الفر وم أربعة عش ستةٌ منبا مستحستّف. یذ بها في التنزيل والشغر والکلام 
الفصیح : 

أوها: الف الأمالة» نحو عالم وعابد» جَنْحَتٌ إلى الیاء» وتشبّهت بها فصارت 
كأنها حرف آخخر. 

الثاني : آلف التفخيمء وهي الالف التي يسري فيها شيء من الضمت 
کقوفم : الصلاة والرّكاهُء ولیلها إلى الواو کیت بالوای كا کیت أل الامالة في 
نحو فقَضیهنٌ بالياء لیلها إليه . 

وقد وج هذه الضمةٌ في لغة الفرس» وذنك في نحو زور بمعنى القوّة. وقد 
أشار إليها سيبويه حيث قال في باب اضطرادٍ الابدال في القارسیة۱ : اذل مضطردٌ 
في كل حرف ليس من حروفهم» یل منه ما قرت منه من حروف الأعجميةء ومثل 
ذلك تغيرّهم الحركة في مثل زوز وآشوب. فیقولون: رُورٌ وآشوبٌ. وهو التخليط: 
أن هذا ليس من كلامهم . اه , 

وتسمی هذه الضمةٌ عندهم بالضمة الجهولت والواو التي بعدّها بالواو 
المجهولة. وقد يزيدون بعد الواو ألفاً إشارة إلى / کون الضمة هنا مُسُوبة بالفتحة» 
وذلك في نحو خواجه وخواب» وكأنهم جروا في هذه على منهج من يتب ارب بواو» 
وتجعل بعدها ألفا. 

قال بعض الافاضل : وكتابة الألِفٍ بعد الواو في انریا جار على مذهب من 
یکت : زيدٌ یذ بالالف» فان في کتابتها ثلاث مذامب: تُكتَبٌ مطلقاء ولا تكتبٌ 
مطلقاً, نکب في الجمع ولا تب في الفرد. والمذهبٌ الثالث هو الشهور. 

کیت في الصحف بواو بعدَهُ أف على غد ن بقول ربوا وهم أهل الجيرة 
الذين تعلَّمَتْ العربٌ الكتابة منبم. وكان آولئك يكتبون هكذا على لختهم» فتبتهم 

(1) وقم في الأصل : (باب اضطرار الإبدال في الفارسیة) . والتصويب من «کتاب سيبويهه 
۶ :۳۰۵ . 


۳۷۳ / 


۸۳۲ 
الصحابةٌ رضي عم في كتابته كذلك وإن لم يكن ذلك لغتهم» ذكر اف رگ 
عنه النووي في «التحریره. ویکتب في الرسم الاصطلاحي بالالف. . ۱ 
ومن قبیل خواجه لفظ خوارزم في لغة آهلها قال في «معسجم بان : هي 
محركة الأول بحركة بين الضمة والفتحف والالف مسترة فة ممتلسَة ليست بأل 
صحيحة. هکذا یتلفظون به؛ قال الخطيبٌ الموفق المي ثم لم ی یتشوّق لها 
. أأبكاك نا أن بکی في ربا تمد . ساب ضحول البرق مه یب لد 
له قَطراتٌ کاللالء في ای ولي عَبرَاتٌ کالعقیق على خڌي . 
لت مني نحو حوارم والهاً حَزِيناًُولكن أين ارم من بد ! ۱ 


والأولى في مثل هذا ا موضع أن تُكتّبٌّ بدون ن واو هکذاخارزم» وعلیه جَرَى 
الراعون للقیاس» وأ ما من كتيها بواو بعدها ألف» فغالبهم من يقول رارم 
واو مفتوحة بعدها ألف؛ فلا يكون فيما فعلوا ال للقياس . ۱ 


الحركة الثالثٌ : الضمة ضمة ار بالكسرة» وهي الضدةٌ الي قد ّت تیان 
الكسرة. قال في مر " الصناعةم(۱): وأما الضمة المشوية بالکسرة ‏ فنحو قولك في 
الامالة : مررت مغو وهذا ابن يور نحوث بضمة العين والباء نحو كسرة نژ 
فأشممتها شیا من الک ق وكيا أن هذه الحركة قبل هذه الواو ليست ضمة حضف 
ولا كسرة مرسّلة, فكذلك الواو أيضاً بعذها هي مشوبة بروائح الیاء. 


وهذا مذهب سیوبه و وهو الصواب؛ ۸ هذه الحروف د بع کات قبلها. 
فکیا أن الحركة مشوبة غر مخْلْصة خرف الاح با أب في سکم 


واما أب بو اخسن() فكان يقول : : مررت دعر وهذ! أبن بور 2 اة 
قبل الواو رائحة الکسرق ولص خلص الواو واوا محضة آلبتة ومذا تکلث فيه شدة في 


)۱( :۳ س لاد 


۵9 هو الأخفش الاوسط : : سمي بن دة لخي ثم البصري تم موه توني مبنة 
۵ رجه الله تعالى , 


AF 
النطق: وهو مع ذلك ضعيفٌ في القياس» فهذا ونحوه مما لا بد في أدائه وتصحیحه‎ 
للسمع من مُسّافهة توضحه وتکشف عن غایض ميره.‎ 

فإن قیل : فلم جاژ في الفتحة أن نى بها نحو الكسرة والضمت وفي الكسرة 
أن پنخی ا نحو الضمت وفي الضمة أن ینعی بها نحو الكسرة» على ما قدّمت 
ولت ول جز في واحدةٍ من الكسرة والضمة أن نی بها نحو الفتحة؟ 


فللواب في ذلك أن الفتحة اول الحركات» وادخلها في الحلقء والكسرة 
بعدّهاء والضمة بعك الکسرق فادا بدت بالفتحة وتصعدت تطلْتُ صدر الفم 
والشفتين» اجتازت في مرورها مخرج الياء والواوء فجاز أن تَشِمّها شيئاً من الكسرة 
ق اس م يږ ۳ 3# 
أو الضمة, لتطرقها إياهماء ولو تکلفت أن تشم الكسرة أو الضمة رائحة من الفتحة؛ 
لاحنجت إلى الرجوع إلى ول الحلق. فكان ني ذلك انتقاض عادةٍ الصوت بتراجَعهٍ 
إلى ورائهء وتركه / التقدم إلى صدر الفم والنفوذٍ بين الشفتین. فلا كان في إشمام 
1 ۱ 1 فر اام و اه ماشه 
الكسرةٍ أو الضمة رائحة الفتحة هذا الانقلابٌ والنقض ترك ذلك فلم يتكلف آلبتة. 


فان قلت: فقد نراهم نوا بالضمة نحو الكسرة في مَذَّعُور وابن بور) 
ونحرهماء والضمة كا تعلم فوق ١‏ 5 فك جاز لهم التراجع في هذاء فهلا جاز 
أيضاً في الکسرة والضمة أن ینبحی بهها نحو الفتحة؟ 

فالجوابٌ أن بين الضمة والكسرةٍ من القرب والتناسب ما ليس بينها وبين 
الفتحة, فجاز أن یتکلّف نحو ذلك بين الضمة والكسرة» لما بینیا من التجانس فيا 
قد تقدّم ذکره في صدر هذا الکتاب, وفيا سنذكره أيضاً في آماكنه» وهو مع ذلك 
قليل ستکرة, آلا ترى إلى كثرة: قَيْلَ وع وغيض» وقلة نحو مررت مور 
وابن بور . 

(۱) في «سر الصناعة» 24:١‏ (في مور ومنقور ونحوجما) . 

(۲) ف «سر الصناعة» ۵:۱ (وقِلَة نحو مذعور وابن بور) » بدون لفظ (مررت -). 


۳۷۶ 





۷۳ 
ولعل ابا ان إيضاً إلى هذا نَظر في امتتاعه من إعلال. الا في نحو 
دیور وترکها واوا مخضة, لآل له أن یقول: إن الحركة التي قبل الوا لم تتمكن في 
الاعلال والإشمامتمكُنٌ الفتحة في الإشمام في نحو عالم ام ولا تمعن الكسرة في 
ل مه فلا کان الإشمامٌ في مور ونحره عِندهُ سا خی + يقرا علن اعلال, 
لواو یه( كما لت الألف في حي وقام: والكسرة ة في نحو فيل وغيض » 
فلذلك ل تعتل عنده الواو في مور وابن پور وخلصها واوا حضق فهذا قول من 

القوة على ما تراه. ۱ ۱ 

ثم قال: وقد کان يحب على أصحابنا اٍذ ذکروا فروغ الحروفٍ نیز الب 
الامالف وألف التفخيم. وهمزة بين بین: أن یذکرو أيضاً الياة في نحو یل وین 
والواو في نحو مدْعُور وابنٍ وپور» على أنه قد مک الفصل بين الياء والوای وبين 
الألف. بأنبا لا بد أن تکون تابعة» وآنها قد لا يتبعانٍ ما قبلهی وما علمت أن أحدا 
س أصحابنا ‏ خاض في هذا الفن هذا الخوض» ولا أشبعه هذ الإشباع. ومن وج 
قول الم والله من عل الصواب بقدرته. اه 


اک الرابعةٌ : الک الشوبة بالضمة» وهي الكسرةٌ التي قد أذ شت شيئاً 

من الضمة . قال في «ببر الصناعة؛ : واما الكسرة المشوبةٌ بالضمت ٠‏ نس یل وبي 
وغيض وسِيقٌء وکا ان الحركة قبل هذه الياء مشوبة بالضمة. قايا مها مشوبة 
بر وا عر الاو عل ماتقدم في الف 


قال بعض المحققين : 3۹ شم الكسرةٌ ضمةٌ في نحوقیل وجي*وسی :في لغة سد 
رئيس وعقيل . ه لهم زین كسرة الول من الضمة شار ل لاس والإشمام في 


)۱( رقع في ام" : فليا كان لإا في مو ونحرء عندهوالعمل لا ل قو 
على ! اعلال الواو وبعده) . فائبته کیا ترى» تبعأ لشسخة من اسر الصناعة» ليس فيها (والعما bk‏ 
ترد الواو قبل (بعدة) في نسخةء فهي مزيدة خط فحلنتها . 


ام 
الفعل, امبني للفاعل من الفعل المبني للمفعولء وقد مت الكسرة ضَمَةٌ في مثل 
تغزین إشارة ان الأصل فإنه كان تَعْزوين. 
وقال ر بعض القر اء : حفيقة الإشمام في نحو سِيء وبیئت وقي وغيض وبیق 
وجيل : أن ينحى بكسرة آوائل هذه الأفعال نحو الضمة يسيراء يدن بذلك على أن 
الضم اخالص أصلّهاء كا يُنسَى بالفتحة المالة نحو الكسرة قليلاء لدل بذلك أيضاً 
على انقلاب الألف عن الياءء أو لتقرت بذلك من كسرة قبلها أو بعذها. 
وقال بعض علیاء العربية: للعرب في الفعل الجهول, من نحو قال وباغ ثلاث 
۱ 7 ۳ 1 . ار 0 . E‏ 
لغات : الاول : قبل وبيع بالكسرة: وهي في اللغات آشهی وورودها في الاثار أكثر. 
الثانية : قیل وبیغ بالإشام» وهي وان كانت قليلة فهي فصبحة. الثالثة: قول وبوع 
بالضمء 
حقيقة الإشمام هنا هو أن : تنحو و بالكسرة نحو الضمةء فتهیل الياء الساكنة 
بها د نحز الواو قلي إذ هي تابعةٌ لحركةٍ ما قبلّهاء هذا هو مرا القراء انا 
/ بالإشام قي هذا الموضع 
وقال بعضهم : الإشمام هنا کالاشیام في حالة الوقف یعنون ضم الشفتين 
فقط. مع بقاء الکسر على حاله غيرَ مشوب بشيء من الضم. وهذا حلاف الشهور 
عند الفریقین . 
وقال بعضهم : هو أن تأي بضمة خالصة بعذها ياء ساکنة. وهذا أيضاً غيرٌ 
مشهور عندهم؛ لأن الاشیام عندهم هنا هو حركة بين حركتي الضم والکسر؛ بعذها 
وقال في «الجوهر انزاهره: قرأ أبن عامر: سيق وجيل وسية وسيئت ؛ بإشيام 
الضم على اللغة الأسدية؛ وروی عنه هشام الاشمام في قیل وجي وغيض علیهل۱) 


(۱) كذا في الاصل بلفظ (عليها): وم يظهر لي وجه ذكرهاء فلعلها مقحمة خطأ. 


Yej 





A۲٦ 
لانهاع الا رروی عنه ابن ذكوان إخلاض الکسر فیها لاء الأثرء وني ذلك‎ 
۱ . الجمع بين اللغة : القرشية والا سدیة‎ 

وكيفية التلفظ بالإشيام أن تلفظ فاء الكلمة بحركةٍ تامة مركبة من 53 
۱ إفرازا لا شيوعاً. بحيث يكونُ جز؛ الضمة وهو الاقل مقدماً. وجزه ۶ الكسرة وهر 
الأكير تاليا لى وتنظیر بعضهم له بالامالة بوهم الشیوغ . ۱ 

وقبل : يشار بالضم مع الفاء أو قبلّها او بعذها وکل ذلك باطان ۳ الأول 
فلا الکسر بقتفي السفل والضم يقتضي الانطباق فكيف يجتمعان معاً؟ وأما 
الثاني وهو الإشارة بالضم قبل الفاء فإنه م يسمع ء ولا قاریء به ون الثالث دی 
الياء تنم من ذلك , ۱ ۱ 

وقيل : الإشمام هنا صریح الضم . وليس بشيء: لأنه إن كان م 3 وال 
بر بجاء وإن كان مع الياء فخروجٌ عن كلام العرب.. ۱ ۱ 

فإن قيل : هل سمح الإشارة | ى الضم ری وه بحم عل خرف الذي 
شم حر كه بالضم او بالکسر؟ ۱ 

يقال: ان الإشارة إلى إلى الضم تسم وى في نفس الحرف الأول. هت ورف 
الأول عکوم عليه بالكسر مع الإشارة إلى الضم . " وما ذكرٌ من کون الإشمام هو 
الإتيان بحركةٍ تامة مركبةٍ من حركتين عل طريتي الإفراز: هو قول بعض المتأخرين . 
وظاهر کلام الفراء والنحويين أنه الاتبان بحركة تامة عتزجة من حرکتین» وشیا 
الكسرة والضمةٌ عل طريق الشیوع . 

واذا آمین النظر وَجدَ هذا من قبيل, اختلاف المیارات لا حتلاف لاعتبارات, ۱ 

قال الامام أبو علي الفارسي في کتاب احج القراءات) : حیجة ف من شم الضم الکسرٌ 
ومال به نحوه ق هذه لقال وهي فيل وغیض ويي: وجیل وسِيقٌ وجي 2 أن 
ذلك أدل عل فملّ آلا تراهم قالوا: کید زي یفلْ» وما زیل زیذایفعل فإذا 
حركوا الفاء مهذه الحركة ۰ التباس الفعل المبني للفاعل بالفعل المبني للمقعول . 
وانفصل؛ منه. وکان آشذ انه للمعنی القصود. ۱ 





۸۳۷ 

ومن الحجَة فيه أنهم قد أشموا رد وشدٌ وشِبْهَهُ من الضعْف المببي على فملّ. 
مع أن الضمة لح فاءه. فإذا كانوا قد تركوا الْضِمٌ الخالص إلى هذه. في المواضع 
الذي يْصحّ فيها الضم. فلزومُها حيث يَلرمٌ الكسٌ فيه في أكثر اللغات أجدرء ودلّ 
استعمالهم هذه الحركة في رد ونحوه من المضعْفٍ على تمکتہا في قیل وشبههء وكونها 
آمارة للفعل . ولولا ذلك ل نترك الضمة الخالصة إليها في رد وشبهه . 

ومن اجه في ذلك انبم قالوا: أنتٍ تعْزین» فأشموا الزاي الضمء وزاي 
زین کقافب فیل: فک اَم الإشمام هناك التزم في قبل > وکذا في احییأیِمُت 
لته منه لا كانت كقاف قیل» وکا شم تفزین لينفصل من باب تَرمِين» نِم يل 
ونحوٌه لیمتاژ من الفعل الب للفاعل» نحو كيذ وزیلْ. وليكونَ أل على فیل. 

وما يقؤي قول من أَشم فیل: أن هذه الضمة النحوّ بها نحو الکسرة قد جاءت 
في قولهم: شر بت من الم ومذا / ابن ملْعور فامالرا هذه الضمات نحو ۳۷۹/۰ 
الکسرة لتکون أشدٌّ مشاكلة لما بعذها. وأشبّةَ به. وهو كس الراءء فإذا آعذوا بهذا 
لتشاكل الألفاظ وحیث لایر معنی من معنی آخرء فان یلتزموا ذلك حيث يزيل 
وغلصض معنی من معنی آجذر وأولى. 

الحركة الخامسةٌ : الكسرةٌ المحضةٌ. وهي الکسرة الخالصة التي لا یشونها شي» 
من غيرهاء وذلك كحركة من وی وحركة أوائل یل وبيع وهيب وهیت إذا 
تشم 

الحركةٌ السادسة : الفتحةٌ المحضةء وهي الفتحهٌ الخالصة التي لا يَشُومها شىء 
من غبرهاء كفتحة ما ومَنْ. وقد شاب آکثر الناس الفتحة المحضة ما بالكسرةء 
وذلك في نحو خيل وليل وسيل ومَيْلء وإمًا بالضمة وذلك في نحو يوم وقوم ونوم . . كي 
شابوا الكسرة المحضة بالفتحة» وذلك في نحو صل واحینْ وانعم وأبثير وبشر. 

وقد تبین با ذکر أن العامة ومن نحا نحوهم قد شابوا جميمٌ الحركاتٍ الحضة 


لل تقدم نحو هذا الكلام في ص ۰۸۱۹ فانظره هناك موضحا . 


ATA 

من ضمة أو فتحة آوکرة بغيرها في کثیر من المواضع » فينبخي لاه لذلك. . 

٠‏ الحركةٌ السايعةٌ: الفتحة المالهُ. وهي حركة بين الفتحة الحضة والکسرة 
المحضة .والإمالة عندهم هو أن يُنحَى بالفتحة نحز الكسرةء وذلك يشل فتحة النون 
ف الاس والباء في الكبر عند من آمال ذلك . ولیست الإمالة له جیع العرب فان 
أهل الحجاز لا بميلون ولکن پفخمرن الا أنه قد تم منهم الإمالة قلیلا. وأرباب 
الإمالة هم تيم ومن جاورهم من ٠‏ ساء ثر أهل نجد كأسد وقیس. i‏ 


ولا يقال: إمالة 1 إذا بولغ في إمالة الفتحة 2 نحو الكمرة؛ وما نع فيه 
بقال : الترفیق والإمالة بين بین؛ وقد يسمي ! بعضهم الترقيق إمالة صغری؛ وما 
بولغ فيه إمالةٌ كبرى . 0 

وهذه الحركة : موجودة في اللغة الفارسية, وتسمى عند أهلها بالكسرة 
المجهولة . وإذا مت ظهر بعدّها حرف هو إلى الیاء أقرب منه إلى الألف: ویسمی 
بالياءِ الجهولة. ویکتب بالياء» وذنك نحو سير بإمالة کسرو السین وهو بمعبى 
الشَيْعَانَء والنطی به : كالنطق بلفظ سار ژ ف العرنية إذا ميل إمالة كبر ۰ فان :کان 
بإخلاص كسرة السين كان + بمعنى الوم 4 الإمالة في العربية طارئة لیم هو 
الأصل . ۱ ۱ 
قالوا: يدك عل ذلك أو كل ماك لر ته لت وة اه 
كال إل وني العرب من یمه فدلٌ سرا الفتح على أصالته وفرعيتها . ولو منت 
کل مفخم كنت لاح فان الامالة لا تكون إل بسبب» فان فد امتتعت الإمالة 
وتعین الفتح . ۱ ۱ 7 | 
على نه یکن أن يقال : فا كتبوها لیف رعا للغة فريش التي هي المقصودا 
بالأصالة . وكثيرا ما فرق الفرس بين معنى الکلمة بثل. ذلك, نحو شر فإنه بالكسر 
الحض بع لین وبالکسر الممال. إلى الفتح ممعنى الأسد. ونظيرٌ ذلك روي فان 
بالضم الحض معني ی ألوجد وبالضم المشوب بالفتح بمعنى لصفر وهو نیع من 


۸۳۹ 

النحاس. وإغا ل تکتب ال الامالة في العربية بالیاء مع أنما إلى الياء قرب منبا إلى 
الالف"". 
0 وكا جاء بالإمالة في لغة قريش (لا) في لمالا» قال في الناية»: جاء في 
حديث بیع لثم : ام فلا تَبَايْعُوا حتى يبدو لا الشمرّة. هذه الكلمة ترد في 
المحاورات كثيرأء وقد جاءت في غير موضم من الحديثء وأصلها ان وما: ولاء 
دم النونُ في اليم» وما زائدة في اللفظ لا حك هاء وقد آمالت العربٌ ( لا ) 
إمالة خفیفت والعوام يُشبعون امالتها فتصيرٌ ألفها يا» وهو خطأء ومعناها إن 
م تفعلوا هذا فلیکنْ هذا. 

وأما الفتحهٌ الَشُوبةٌ بالضمة. فهي الفتحة التي تكون قبل ألفب / التفخیم. 
ودلك نحو فتححة اللام في الصلات والعاف ف الر کات عند من پشوا بشيء من 
الضمة .وقد سبق ذکرها(؟؟ فإنها عین الحركة الثانية السیاة بالضمة المشوية بالفتحة . 

والشهور عند الجمهرر تسمیتها بالفتحة الشوبة بالضمت وذلك أنهم لاحظوا 
أنَّ الأصلّ فيها أن تکون فتحهٌ, بدلیل آنبا في أكثر لخاتٍ العرب هي كذلك» فیکون 
شویها بالضمة آمرا طارئا عليهاء ول بلتفتوا إلى أن الضم صار فيها آظهر من الفتح › 
ولا إلى أن السّائبين فا بالضم قد کتبوا بعدّها الواو دون الألف؛ فينبغي الانتباه لثل 
ذلك فقد وقع في مبحث الحركات مع شدة غموضه من احتلاف العبارات. إما 
لاختلاف الاعتبارات أو تخیر ذلك ما ربا يوقع النبية في خيرةٍ شديدة . 

هذا وقد ذكر سيبويه آلف التفخيم والألِف التى تال إمالة شديدة في الحروف 
الفرعية التى تستحسّن . 

الحركةٌ الكامنة : الفتحةٌ المرققة, وهی المتوسطة بين الفتحة الحضة والفتحة 
لانة . قال بعض القُرّاء: الإمالةٌ قسمان: شديدةء ومتوسطة. والتوسطة هي التي 


(۱) لم يذكر الزلف وجه ترك کتابتهم أل الامالة بالياء . 
(۲) في ص ۰.۸۱۹ 


۳۷۷ / 


۸۳ ۱ 
تکون بين الفتح لتوب والامالة الشديدة. وينبغي أن يتنب في الشدیذة القلت 
٠‏ الخالص والإشباع ابال فيه » وكلا الإمالتين جائز في القراءة» غبر أن أخختارٌ الإمالة 

الوسطى التي هي بين بين لا الغرض من الإمالة حاصل بها 
وقال بعض علماء الرسم : الإمالة هي أن پنخی بالفتحة .: نحو الكسرةء 
وبالالفی ان كانت بعذها نحو الیاء فان كان جر الکسرة انز شمیت مضه ورج 
عبر عنها بالكسر وان كان جزء الكسرة اقل میت تقليلا. وان تساويا میت يون 
وهذا يدل على 7 بين الفتحة والكسرة ثلاث حر کات وما سيق يدن لا 
بینها حركتين. وإذا أمعنتٌ النظر تبين لك أن هذا من قبيل اختلاف العبارات 
لاختلاف الاعتبارات . | والمرادٌ بالفتحة المحضة الفتحة لني تنشأ عن ف تع ام بال 


0 


قال بعض القراء: الفتح ویقال له : خیم إلى قسمين: : فت شديد؛ 
وفتح متوسط . فالفتح الشديد هو نايد قح القارىء فمهُ بلفظ ارف الفتوح, وهو 
معدوم في لغة العربء والقراء يعذلون عله وأكثرٌ ما یوج في ألفاظ امل خرامنان 
ومن قرب منم » فیا |ذا كان بعد الفح آلف وهو مكروة عند القراء: میب في 
القراءة. غير أن الكراهة في ذلك اف من الكراهة فيا ليس بعده آلف: وذلك مثل 
ا يفعله بعض الناس في لام. عليهم ودال. لدم 


والفتح لمتوسّطٌ هو ما يكون یال الفتم الشديد والإمالة شفزی. هد الي 
بستعمله اه الفتح من القراءء وإغا نبهنا على هذا لما ذكره عض الجهابنة من : 
بعض من يُستعمل الفح الشديد يزعم أنه الفتح التوسط» وینسب من مر 
الفتحّ المتوسط إلى ال ۱ ۱ 

وقد حدر بعض , أرياب القن من تفم العجمء وترقیق فق ارب والراد 
بتفخیم العجم اح | الشدید الذي اعتاده امل التفخیم میم ول بترقيق فيق العرب 





۸۳۱ 
الإمالة الصغرى التي هي له لبعض قبائل العرب. فان من العرب من لا یل 
أصلا: ومنهم من ييل في بعض الواضع إمالة کبری. ومنهم من يُستعمل في موضها 
الاماله الصعری . 
وأما الحركة الختلست. فهي حركة غير متميزة في الحس» ونسمی الحركة 
المجهولة» وا قرأ ابوغترو: طفتُوْبُوا إلى بارئكم». قال ابن جي : وأما الحركة 
الضعيفة المختلسة كحركة حمر بين بين وغيرها من الحروف التي يراد اختلاس 
حركاتها تخفیفً, فلیست حركة مُشمْةٌ شيثاً من غيرها / من الحركتين» وإنما أضيِفٌ 
اعتمادها انیت لضرب من التخفیف. وهي بزنیها إذا وف وم تخس . 


وقد تدم الدلالة على أن همزة بين بين كغيرها من سائر التحرکات في ميزان 

العروض الذي هو حاکم وعیاز على الساکن والتحرك وکذلك غم هذه اضمزة من 
ل 5 ۳ مام قر 4 

احروف المخفاة الحركات. نحو قوله عز اسمه: ما لك لاتأمننا» وغير ذلك كله 
مرك وان كان غتلساً. 

زر 25 وا مر ۳ ۱ ۳ 

ودل على حرکته قوله تعالى : #شهر زمضان؛»» فیمن أخفى » فلو كانت الراء 
الأولى ساكنة. وافاء قبلها ساكنةء لاجتمم ساکنان في الوصل. ليس الأول منبا 
حرف لين والثانىي مغ نحو دابة وشابة . 

وقال أبر عل : حركة البتاء والإإعراب یستعمل في الضمة والكسرة مثا وجهاب 
الإشباحٌ والاختلاس» وليس في الفتحة إلا الإشباع: والاختلاس وان كان صوتة 
أضعف من الإشباع وأخفى فالحرف الختلس حركتة بزنة المتحرك. فمن رزوی 
الإسكان عن أبي عمرو في إبارئكم فلعله سيعه يختيس فظنه لضعفب الصوت 
والحركة أنه سکن وعلى هذا : يأمركم ويشعركم ونخود كله عل الا ختللاس 

> ۶ 2 
مستقيم حسن »ع وقد جاء إسكان مثل هذا في الشعر. 

وقال بعض القراء : إذا كانت القراءة بشيء غا شاع وذاع » وقد تلقته الأئمة 
بالاسناد الصحیح الذي هو الرکن الاعظم في ذلك ۸ يضر جلاف خالف. فکم من 


/ پا ۱۳۹۷ 


۳۷۹7 


Aff 
قراءة انكرها بعش ن ھل النحو أو كث منبم . ول بت انکازهم. کاسکان ارتم‎ 
ویأمرکم. وأئمة القراء لا جري على الافشی في اللغة والأقيس في العربية» بل عل‎ 

الأثبت في الرواية . 
۱ القائدة اسلخامة 

رأى كثيرون من أهل, ل وين ار وما تعن بها منطو : أنه 

ينبغى أن بوضع في هلبا العصر علاثم للحركات الشوبة ليكون اط العربي راف 
برض فراع إل اة لاب فیا شي م تلك احركات» اد 
كتبناها جا یقرب منها س الحركات الحضة كان تحريفاً ها وریا کان مغیرا لعناهاء 
مع أن الأمر في ذلك سهل. إذ لیس فيه تغییر لشيء ء من اخط ‏ ون الحاجة ماس إليه 
جداء فتکون قد أجبنا داعي الزماك. ٠‏ ا 

۱ على أنه ينبغي لا أن نراعيّ شان سائر الأمم التي تبث لغاها بط العربلي 

کالفْرس ومن نحا نخوهم خیم كير ما محتاجون إلى العلائم الاعری: فإذا 
وضعت كان خط العربي وافياً بحاجتهم وفاءٌ تام ولا يبفي أن لت إلى قول. 
من يقول : ان هذا نقص لا پذکر بالنسبة إلى ما وقع في المنطوط الأخرىء فان هذا 
قول من يُرضى بالقص مع إمكان الکمال» ولقد أحسن من قال 0 

ول از في عيوب الساس عياً کنقص الفادرین على التمام. 5 

ولو دعا الداعي إلى ذلك في عصر الیل لبادر هو أو اد من ينتمي إليه إلى 
إجابة الداعي وأما عم وضعهم قديماً علامة للحركات الشوبة کالامالة والإشيام 
مع وجود ذلك في لغة العرب فیمکن أن يكون سه کون ذلك ليس ني لة قريش 
التي هي القصود الأول» وعليها عند اعتلاف اللغات العول» قيضم إلى هذا ما كان 
دم من شل العناية بالرواية والتلقي من الافواء. هذا باب ما يُقال في هده القضيةٍ 
عل كثرته وتشعبه ۱ 

/ ولا ی هذا كلام صادر عن أجلاء لا بو صفائعم هقی 
أن یُصفی إليه ويُقيّل علیه, ولا یسب لغواً كا هم من لحن كلام بعض اللغاة. 


۸۳۳ 

وقبل الخوض في غار هذا البحث نذكُرٌ هنا شيئاً وهو: أن ماظن من عدم 
وضع القوم علامةً للإمالة والإشيام. ليس كذلك. فقد تبين من البحث والتتبع أنهم 
وضعوا غما علامةً. بل زادوا فوضعوا علامة لاختلاس الحركةء ولزيادة الحرف» 
وحذفه. وغير ذلك مما ربا لا تمس الحاجة إليه كثيرأء كالروْم والإشمام والتقل في 
حال الوقف . 

قال بعش النحاة: في الوقف على المتحرك خسة أوجه: الاسکان والرُومُ 
والاشمام والتضعيفٌ والنقل ولكل منها علامة, وقد ذكر سيبويه هذه العلائمء في 
کتابه» وهو تلميدٌ الخليل , بن أحمد خترع هذا الشكل المزيل للاشکال. وله في ذلك 
كتاب. ومن أراد البحث عن العلائم لذکورة؛ فعليه يكتاب «المحكم ف نقط 
المصاحفب وكيفية ضبطها على مذهب القراء وسنن نن النحویین» لأبي عمرو الداني. 

وقد كان لأهل الغرب عنايةٌ شديدة بذلك» وهو أمر یتوقف إتقانه والبراعة فيه 
على علم وعمل وقد أدركنا أناساً هم في ذلك ید بيضاءُ منم العلامة الالء غير 
آنه قد كاد هذا الآمر أن پنیی: وعسی أن يتنبه بعض نبهائهم لدَرْسِه وإحيائه قبل آن 
يُدرَسء والکمال يدعو بعضه بعضاً. كا أن النقصّ كذلك. 

وقد اعترض بعض من الّف في علم الخط عل الؤلّفين في أصول الحديث» 
لذكرهم مسائل كثيرة تتعلق بعلم الخط في فنهم وان كان فا فيه مناسبة» وجَعّل 
الأولى بهم أن يكتفوا بذكرها في الكتب الوضوعة قي علم الخط: فإنها به أجدّر. 

ویک أن يقال: ان كتب الخط ا كانت في الغالب لا تقر اضطروا إلى 
ذكرهاء على أن الخط آمر ذو بالء والتساهل فيه ربما أوقع خللا عظياً في احدیث؛ 
والحديثُ ذو شجون. وأكثرٌ الائل إذا ۸ تذكر أطرافها لا يكون فيها كبيرٌ طائل. 
وهذا ليس شيئاً بالنظر لما فخله كثير من ال في أصول الفقه» فإنهم ذكروا فيه مسائل 
كثيرة من فنون شتى, حتی وَصّل الخال ببعضهم إلى أن ذکر فيه فنْ المنطق, ون 
مقدمتهم الغزال . 


PA. 


۱ ۱ ۱ AYE 
قال في مقدمة «الستصفی »(۱): ندکر في هذه القدمة مَدارك . العقول‎ 
وانحصازها في الح والبرهان : ونذکر شرط الحرّ الحقيقي؛ وشرط المرهانٍ الحقيقي.‎ 
وأقسامهما على مناج آوجز مما ذکرناه في کتاب عك النظر» وکتاب زمعیار العلم»ء‎ 
وليست هذه المقدمة من أجملةٍ علم الأصول ولا من مقدماته الخاصة به: بل هي مقدمة‎ 
الملوم كلّهاء وکل من لا بیط بها فلا يق ی بعلومه اصلا(۳), فمن شاء أن لا يكتبٌ‎ 
هذه القدمت فلیدأ بالكتاب من القطب الأول فان ذلك اون أصول الفقه. وحاجة‎ 
. جيع العلوم النظرية الى هذه المقدمة کساجه 2 اصول, الفقه الیها‎ 
ترجع ال القصود فتقول: احیث لم يكن بد من وضع عم رات‎ 
الفرعية» ينبغي أن تكونٌ سهلة قريبة من أصلها ني الصورة» ولذا استحشن بعضهم‎ 
جَْلَ علامة الفتحة المالة الفتحة بعينباء الا أنه لها فجعل طرفها متجهاً إلى 'الجهة‎ 
اليمنى هكذا ١ء قال بعض شراح «الصحيحين» في حديث إِمَالا فاصيرواء‎ 
وحدیت ولشالا فلا ایو إنه بإمالة لام زلا ) إلى الكسرء ولا یکت بياغ بل‎ 


و رت و 


يوضم فوق اللام شكلة منحرفق, علامةٌ على الإمالة. 
وإنما جَعْل هؤلاء هذه العلامة فوق الحرف, نظراً إلى أن اس ز في اللغة 
العربية غنم الا مالة ؛ فإذا ل ينتبه القارىء» وظنها فتحة يعد ذلك لاحتنا ٠‏ بخلاف 
ما لو جهلت نحت الحرفا؛ فان القارىء إذا لم ینتبه, وظنها کسرت / وأق بالحرقٍ 
مکسوراً عد لاحت . ویقوّق هذا الظن في مثل مومیی وعیسی وذکزی ونشری . ۱ 
وقد جعل بعضهم هذه العلامة مشتركة بين الإمالة الصغرى والکبری» إل أنه 
فرق بينبها فجعلها في الإمالة و الکبری تحت الحرف. وربما زاد بعضهم على ذلك فوضم 


37 لالف نقطتين هكذا 1 ب وجعلها في الإمالة الصغرى قوق احرف وقد 


ترم لتزم هؤلاء أن يكتبوا ذا ذلك بالمداد الأحمر. 


3 ۲۰:۱ ۱ 
0( في النسخ المطبوعة من «الستصفی» ومنبا طبعة بولای رفا نمی اصلق . 


۸۳۰ 

وأما الرس ونحوهم فان الأولى لحم أن یضعوا علامةً الامالة تحت الحرف 
وذلك لأمرين: أحدّهما أن الإمالة ليت من الأمور الطارئة في لغتهم. ولذا كبوا 
حرف المد الذي بعذها بصورة الياء. الثاني أنهم وان لوا أن من كسر نحو سير وشير 
ما أمالوه لاجناء فإنهم يعدون أن من فتحه اش خنا. 

والظاهرٌ أنه يتبغي لمن أراد أن يكتبٌ نحو قس وزِنْ وکل بالإمالة: كرا ينطق به 
العامة وهو في الأصل مکسور- : أن تجعل علامة الإمالة تحت الحرف رعاية لا 
ذكر. 

وقد نم بعض الكتاب أن تیم الفتحة إذا تلاها مد فك وبعضهم بل 
ذلك إلا ي بعض الواضع نحو یرفی ويُرؤى ووی والرتقی والنتقی » ونحو راس 
وياس واستاذن إذا خففت فيه اهمزف بخلاف مثل كاب وكتابة . حتى و بعضهم 
ری عدم لزوم الفتحة فيه مطلقاً لدلالة الآلف عليهاء وخضها بعضهم بالواضم 
التى حذف فيها حرف المدء نحو هذا وهؤلاء وههنا والاله والرحمن والسمُوات 7 
ونحو ذلك . 

ركا التزم بعضهم أن تبعل الفتحة إذا تلاها مذ قائمة. الم بعضهم ذلك في 
الكسرة فجعلها قائمة إذا تلاها مد سواء كان ذلك في موضع لا بخشى فيه الاشتباء 
نحو کریم وحلیم وکبیر وجلیل» أو كان في موضم خش فيه الاشتباه نحو أذ وأقْصِي 
رأغطي ول وأبيي وأحفيء فإنها آفعال مُضارِعة للمتکلم, وهي إذا فحت ياؤها 
صارت اف ماضية للخاثب» لا أن الداعي هنا أضعف من الداعي في قبله. 
والأولى للكاتب أن لا يلتزم شيئاً لا يُلرّم خشية أن لا يقومٌ بحقه . 


هذاء وقد ین أن الفتحة والكسرة قد وضعتّا من أول الأمر على صورة 
واحدة, غير أنه فرّق ينها بجعل الفتحة من فوق. والكسرةٍ من تحت وليس الامر 
کذلك. فإِن الخليل نا وضع العلائم جِمَلٌ علامة الضمة واوا صغيرة تم فوق 
الحرف. وعلامة الفتحة الفا صغيرة فوق الحرف. إلا أنه جعلها مضجعت. وعلامة 
الكسرة ياء وضع تحت الحرف. واختار لذلك الياء المردودة وهي التي يرجم بها إلى 


A1, 


۸۳۹ 
اج لس هكذا رک إل أا تفت فيا بعد حی صارت كالفتحة. . 

وقد اختار , بعض العجم وضصعها قوق الخرفء علامةٌ على الإمالة» ۱ ل أنه 
اختصر فيها حتی صارت مکذا 2 ). ومناسيةٌ الياء للإمالة لا تخفی : ولو وْضِعَتْ 
ایب سا وراه رک تصرف فيها عل و 
وأما الضمةٌ المشوبة بالفتحة فالأولى أ أن أجل علامتها نفس الضمةٍ الشهورة 
بدون زيادة شيء عليها.. إلا نبا جقل مقلوبة. بأن یکون طرفها متجهاً ال لاغل 
هكذا ر * ) وذلك مكل : الصلوة والزكرة و خر في العربية عند من یه الوا 
ويل حركة ما قبلّها موب بالفتحة» ومثل زؤر وآشوب في الفارسية . وينبخي 
تسمية هذه الحركة بالضمة المشوية. ۱ 

و هاتين العلامتين یتیسر * كتابة ار بدون إخلال ۽ بڻيء من 


/ وهي الضمة وا وک وت الممالة | ا وا شوب لقست. 


وآما الضمة لوب بالكسرة الأول أن يع علانها تفس الم الشهور: 
زيادة خط تمتها متصل, پانهکذا 2 وهذه الصورة مناسبة لا وضِعَتَ له أن 
وضع یه الكسرة و تحث الضمة یر بال هنا حركة متزجة من حركتين ها الق 
والکسرة وآن الضمة متقدمة على الکسرت وعالية عليهاء وان > كان التقدّم هنا 
والسبقٌ على طريق المجاز, ومثال ذلك مررت جذعور ۰ وان ور . ۱ 

وهذه الحركة ران كانت قليلةً في العربية. فهي كثيرة في بعض اللغات 
المشهورة» وينبغي تسميتها بالضمة: المالة» لان في لفظ الإمالة بحسب العُرف إشعاراً 


بوجود الیل إلى الکسر: وما رك ذه الحركة رد ونحوه : من الضاعف البيي لا لم یشم 
فاعله . وقد آشار إلى ذلك سیبویه حيث قال : آما ما كان من بناتٍ الیاءفتمال لف 


AYY 
لأا في موضع ياء وبدل منبا: فَنَحَوًا نحوهاء كا أن بعضهم یقول : قد رَد وقال‎ 
: الفرزدق‎ 
لین جل حى لاا ولا قال العروف فيا يمك‎ 
یم كأنه ينحو نحو فيل فكذا نرا نحو الیاء.‎ 
وأما الکسرة المشوبة بانضمة فالاول أن مجغل علامتها نفس علامة مُعابلَيها‎ 
وهي الضمة الشوبة بالکسرق لکونها أشبة اطحرکات باه إلا آخها 7 توضح مقلوبة هگذا‎ 


سا سب ومثال ذلك : : قيل وجيء وخيف وهیب وانقید واخعتیر وخحفت وهبت. 


وينبخي أن يكتب مثل قیل وجيء على هذه اللغة بالياء دون الوا وذلك لان 
اخرف الذي ينشأ عن هذه الحركة. هو إلى الیاء قرب مه إلى الواو. وقد ذهب 
بعض الناس إلى كتابيه في غير العربية بصورة الواوء وذلك لكونه مشوبا به. وجغل 
الحركة التي نشأ عنها نوعا من أنواع الضمة» لکونا مَشُوبةٌ بهاء وهو خالف للظاهرء 
فإن الظاهِرٌ: كونٌ هذه الحركة نوعاً من أنواع الكسرةء لكونٍ الکسر علب عليها. 
وكتابةٌ الحرفٍ الذي نش بصورة الیاع» لكونه أشني بها 


وأما في اللغة العربية فيتعين کتابته بالياء لثلاثة آمور: أحدُها: ما ذکر وهو كوله 
أشبّةَ جا. الثاني: أن أشهرٌ اللغات فيه هی له من بلفظ به بالياء. الثالث: رعاية 
الاحتیاط ‏ فانه إذا کیت على هذه اللغة بالواو: ول ينتبه القاریءُ للاش‌ام وای 
بالضمٌ الخالص يكون قد ترك اللغة الفصيحة. وهي له من یشم الكسرة ضمة. إلى 
له غير فصيحة» وهي لغة من یقول فيه: قول وجوغ بالضم اخالص . وأما إذا 
کیب بالیاء فإنه إذا لم بنتبه للإشام وأ بالکسر اخالص یکون قد ترك اللغة 
الفصيحة» وهي لغة من يشم الکسرة ضمة إلى اللغة التي هي آفصح منها. وهي لغة 
من یقول : ل بالكسر اشالص . 


۳۸۸ 


۸۳۸ ۱ 
لا يكادُ ضع علامة في موضع من المواضع, ومن الْمْرطِين فيه من لا ياد بترك 
موضعاً بغير عامة . 

وقد ریت بعض ن راء الفرس جعل ل (ما) ونحوها علائمء فجعل یر 
الشرطية: الطاءء وللاستفهامية: اليم » وللموصولة: الخاء» إشارة إلى أنها خبرية 
لا إنشائيةع وللزائدة : الصادء إشارة إلى آنها صلةّ في الكلامء وللكافة : الكاف, 
وجغل ذلك فوق ميم مَاء وكتبّه باحرف صغيرة ة مداد لح وجزی على مثل ذلك في 
كثير من الأشياء . ۱ 


والأولى في أمر العلائم أن لا توضع | إل حيث يُضطة لها ریت عليه 
باعث» / وهاك جدولا في الحركات وما تعلق ما : 








آساء الحركات العلامات - اها بالعر بية مثاها بالفارسية معناها 
لضمة ' ا ou‏ حل ۱ پر ْ من 
اتمه المشويّة ۲ 07 ۱ 0 صلوة تخود | فة 
لضمة الميالة . 038 u‏ رد 5 
لکسرة e‏ ا صل جه أي ىء 
لكسرة المشمة اک eu‏ هبت 00 
الفتحة ۱ 0 04 : 23 هب سر 1 رأس 
الفتحة المالة ااا 6 دوجه سه ثلاثة 


وهدذا البح واس الأطراف جد وفيا دكرنا کفابه لطاب ی 
وائله الوفق . ْ 


۸۳۹ 
الفائدة السادسة 

قد عرفت أنه قد اند على أكثر کتاب العريية عدم وضعهم علائم للوقف في 
أكثر الاحیان؛ حى صار القارىء لا سيا إن كان يقرأ بسرعة لا يدري أين يقف› 
وإذا وق فربما وقّف في موضع ليس من مواضع الوقف» ضط حينئلٍ إلى الببحث 
عن مُوضِع الوقف فيا مَضى أو فیا ياي . وهو انتقاد في حله . فقد خث العلاء على 
معرفة مواضم الوقف؛ ومراعاتها في حال القراءة والكتابة . 

وأعظه الناس اعتناء بأمر الوقف کناب الکتاب العزيز والتالون له حى تلاوته. 
وذلك نا ورد عن السلف من الأمر بمعرفته ومراعاته؛ رُوِيَ عن علي رضي الله عته أنه 
سثل عن قوله تعالى : : #ورتل القرآن تریّیلاه» فقال : الترتيل توي الحروف ومعرفة 
الوقف. 

وقال بعش القراء: بات الوقب جليل التزه عظيمٌ الخطر» لا يتان لاحد 
معرفة معاني الفرآن, ولا استنباط الأدلة الشرعية منه إلا جعرفة الفواصل. وقال 
بعضهم : :نال ن القاریء أن يقرأ السورة أو القصة في نفس, واحدء وجب اختیاز 
موض ع یسوغ الوقوف عليه والابتداءٌ يما بعده . وحم أن يكون موضعاً لا يجيل 
الوقوف عليه العنی, ولا بل بالفهمء وبذلك يَحصّل القصدٌء وتَظهّرٌ دلائل 
الاعجاز. 

وقد حت كثيرٌ من السلف عليه واشترّط كدر من الف على المجيز أن لا يز 
أحداً الا بعد معرفته بالوقف والابتدای فإذا حرف ذلك ساغ له أن یل في مواضع. 
الوَقَفٍ عند امتدادٍ النّمْس» فإن التالي كالضارب في الأرض ؛ / ومواضع م الوقف بين 
يديه کالنازل » فالعارفٌ لا یتعدذی مزلا إل إذا يمن أنه يُصِلٌ إلى النزل الذي بين 
يديه والنبار قاثم . والجاهلٌ بالنازل یعرس حيث اجنه الیل وقد یکون في موضع 
يلحقه فيه ضَرَّرٌ من تلف نفس أو مال أو غير ذلك . 

فالقارىء العارفٌ بالمقاطم ی حيث لا يلحقه لوم» والجاهل یق عند انتهاء 
نَفَيِهء فقد یقك في موضم يضر الوقوف به. لإحالته المعنى أو إخلاله بالفهم. وقد 
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0 ۱ ۱ Af 
" حدر العلاء مه من الوقف على الواضع التي لم يتم فيها الکلام وتوا عل تجنبها.‎ 
وقد قسم بعضهم الوقف إلى قسمين: تام وقبيح. قالوا: ولو قال: جائرٌ‎ 
لكان آقرب إلى التقائئل بين القسمن . وکان صاحب هذا‎ ١ وقبيح › رحس وقبيخ‎ 
۱ التقسيم جل ما يقابل القبيح قسرأ واحداً. وهو قول غریب.‎ 
وقسمه بعضهم اى قسمين : تام وحسنن فالتام عنده هو الذي يسن الوق‎ 
عليه والابتداة ما بعذه. والحسن هو الذي محسن الوقف عليه ولا مس الابنداء نما‎ 
والشهور تقسیم الوقب إلى ثلاثة آقسام : تام» وکافب. وحسن. ووه المر‎ 
۱ في ذلك أن يقال: ان القارىء إذا وقف على کلام تام فان انقطم عا بعذه لفظا‎ 7 
ومعنى فهو التام وان تعلق با بعده. فان كان من جهة المعنى دون اللفظ فهو‎ 
١ ۱ ۱ الکافی وان كان التعلق من جهة اللفظ فهو الحسن.‎ 
۱ فالوقف التام هو الذي لا بل به ما بعده لامن جهةٍ الفظ ولامن جهة‎ 
۳ المعنى. وأكثرٌ ما يكون عند انتهاء القصص وعند رژوس الاي؛ نحو الوقف‎ . 
مالك يوم الدين». فإنه يليه اك ند راك نستعين». ونح الوقف عل‎ 
نستعين؛ فإنه يليه آهنا الصراط الستقیم 4, ونحو «وأوليك م لرن‎ ۱ 
فإك ليه إن الذين كنزو‎ 
رالكافي هو الذي * تسم الوقفٌ عليه والابتداء با بعته: امه له تع‎ 
به من جهة العیی ولذلك كان دون التام . ويكونُ الكافي في روسن الاي وف‎ 
غيرهاء وقد يكون بعضه أكفّى من بعض» وذلك في نحو قوله تعالى : ی تي الحكمة‎ 
من شاء ومن یوت الميكمة فقد و خير كثيرً وما ير إل أولو و ایب" الق‎ 
000 على (من يشاء) کافب» والوقث على (كثيراً) أكفى منه.‎ 
والحسنٌ هو الذي يسن الوقف عليه ولا بسن الابتداءٌ بما بعذه لتعلّقه به من‎ : 
جهة اللفظ. ويسمى ایضا الصالح لصلوح الوقفٍ علیی وذلك نحرٌ (الحمدٌ نش‎ 


ىم 

فا الوقت عليه حَسَيٌّء لا الراذ معقول, غير أنه لا يسن الابتداء با بعدّه فلا بذ 
من أن يُعيدَ ما فبله ليتس بذلك الكلام . ونح الوقف على فرب العالمين 24 فإنه 
تس الوقك عليه ولا تشن الابتداء با بعذه إلا عند آناس قالوا: إذا كان رأس آية 
کی هنا جاز ذلك بل قال بعضهم: إن الأفضل الوقث على رژوس الآيات وان 
تعلّقَتٌ با بعدهاء اتباعاً شدي النبي صل الله عليه وم 

واستدلوا على ذلك بما روي عن آم ۾ سلمة رضي الله عنباء نا قالت : 7 
النبي صل الله عليه وسلّم كان إذا قرأ فطع قراءتة َه آية آية » يقول: يسم الله 
رن e‏ نم يقفا ثم یقول : ام لله رب اسان ٠‏ نم یف : ۳ 
وأحمد وغم وهو حدیث حسَنٌ) وسن صحیح . 

والذي مال إليه أك الباحثين في الوقف: أنَّ کل موضع يَتَعلّقُ به ما بعدّه من 
جهة انلفظ لا يسو إن وقف عليه أن ید با بعدّه ولو كان رأس آية . 

قال العماني : الناسٌ مختلفون في الوقف» فمنهم من قال: هو على الأنفاس» 
فإذا انقطع انس في التلاوة فعنده الوقف؛ فكاهم جعلوا الوقف تابعا قم 
الأنفاس. / وجعلوها الأصل. والوقوف مبنية علیها . 

وقال آخرولن: الفواصل كلها مقاطع » > فكل را رأسٍ هو وقفء واحت‌جوا مما 
وی عن النبي صل الله عليه وس أنه كان يقطع قراءته آية آية» ويا روي عن 
أبي غمرو وعمة الآئمة أن الوقف على رأس الآية تام وكافٍ وحن . 

لم قال: واعدل الأقوال. عندنا أن الوقت قد يكون في آوساط الاي وقد 
يكون 5 أواحرهاء والأغلبٌ في رژوس الاي أنها وقوف» وليس جر كل آي وقفا 
فان العانی معتبرة في ساثرها . 

وق القر آنِ کشر من رژوس الاي لا بسن الوقرفٍ عندها واکترها في السور 
ذوات ت الآي القصار. کسورة مریم ۾ وطه رالشعراء والضّافات ونحوهاء ألا تری 3 
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قوله تعالی في سورة والصفات: i‏ ام من افکهم یقولون »۰ مورا أي رمع 
ذلك لا جوز الوقف عليه لن الابتداءَ عا بعده يۇدي ال بح فاحشن . 

وكذلك قوله ی خرف ابوابا وسرّرا علیها تکزرن ‏ هو رأس آیق 
ولیس وف أن قوله: (وزخرفا) معطوف على ما قبله وم تكثر المعطوفاتٌ ها هنا 
فيجوز لطول. الكلام. فان وق على قوله : (وزخرفا)» تم الکلام وخسن الوقف 
علیف ومن هذا في القرآن كثير ذكرت نبا منه لیقاس عليه . 

قال أبو حاتم : کنر أواخر الاي من أول القرآن إلى آخره تام و کاب 
أو صالح أو مفهوم : 31 الشيءَ ة بعد الئيء. 3000 

وهذا الذي استناه هو ما ذکرته لك ولذلك قَلْتْ کت الوقف فلم تکار 
كثرة كتب القراءة, لا: نهم اقتصروا على غير الفواصل التي اعنقدوا فیها أنها مقاطع 
فکل من عمل عن المتقدمين کتابا ف الوقفء فإغا أورد فيه الوقوفٌ التي 5 آراسط 
اي » ول يتعرضوا لغيريها من الفواصل إل الیسین آرادوا أن ر حضوا للقارىء 
الوقف في آواسط الآي» کیا جاز له الوقف على آواخرها لان الاية رما طالّتِ 
فلم يبلغ النفس آجرها ور یتوهم م أن انقطاع انخاس ما يكون - عند جر 
الأيات دون أوابطها, . فيضيق الأمر به عند القارىء. | 


ومن جری على د هذا ٠‏ القول العلامة السجاوني, . ولذا کتبت فوق كثير من 
الفواصل : لاء قال العلامة أبن الجزري 3 «النش : قول أثمة الوقف: لا بوقف 
على كذاء معناه أنه لا یتدا يما بعذه, إذ کل ما آجازوا الوقف عليه أجازوا الا بتداء ہا 
بعدّه وقد أك اسجاولدي من هذا القسم, بالغ في کتابة: لاء ولمعي عنده 
لا تقفاء وكثير منه جور بدا با بعده. وأكثره مجوژ الوقف عليه . ۱ 


وقد تم من لا معرفة له من مقلدي السجاوندي أن مَنْعَهُ من الوقف علا 
ذلك یقتضی أن الوقف عليه قبيح ؛ أي لا بسن الوقف عليه ولا الابتداء با بعد" 
ولیس كذلك» بل هو من الحسّن بحسن الوقف عليه ولا سن الابتداء با بعذه. 


AE 
فصاروا إذا اضطرمم ضِيقٌ النفس يتركون الوقت على الحسَنٍ الجائز» ويتعمدون‎ 
. الوقف على القبيح الممنوع‎ 

فتراهم يقولون: (صراط الذين أنعمت عليهم فی ثم يقولون: (غير 
الخضوب عليهم)» ویقولون : (هذی للمتقين الذین) ثم يبتدئون فيقولون : (الذين 
يؤمنون بالغيب)» فيتركون الوقف عل (عليهم) وعلى (التقين) الجائزين قطعاً: 
ويقفون على (غم) و (الذین) اللذين تعمد لوقف عليهيا فیح بالاجماع ون الأول 
مضاف. والثاني موصول, وكلاهما نوع من تعمد الوقف عليه . 

وخجتهم 5 ذلك قول السجاوندي : : لا. قلت: ليت شعري اذمنم من 
الوقف عليه . هل أجاز الوقت على (غبر) أو (الذين)؟ فيْعلَم أن مراد السجاوندي 
بقوله : لاء أي لا یوقّف علیی على أن يبتدأ با بعذه کفیره من الاوقاف . 

لم ذكر بعض / وقوف انتقدها عليه ثم قال: ومشل ذلك كثير في وقوف 
السجاوندي » فلا يتر بكل ما فيه» بل بم فيه الاصوت ‏ ویختاز منه الأقرب . 

هذاء وقد قشم بعضهم الوقف إلى خمسة أقسام: وزاد بعضهم سادساً وهو 
الجائز وقد آشار الیها بعضهم حيث قال : والوقوف على خس درجات تأعلاها 
رتبة التام» ثم اس > ثم الكافي» ثم الصالخ ثم الفهوم. وهذه العبارات قد 
استعملها رن في كتابه. وهي وان كانت كثيرة فهي متقاربة. فَالحسَنٌ والکانی 
بتقاربان» والتام فوقهیا» واحسَنْ یقارب التام والصالح والفهوم بتقاربان أيضاًء 
والجائزٌ دونهیا في الرتبة . 

والستحب للقاریء أن یقت على اتام فان لم يجد إليه سبيلا فالحسَنٌُ» فان 
م يكن فالكاني» وكذلك الصالح . 

والفهرمٌ أنه ما دام يَقدِرٌ على الوقف في الواضم المنصوص عليهاء لا يَعْدِلُ 
عنها إلى الجائزء ولا يدل عن الجائز إلى الواضم التي يكره قطع امس عندها . 

وس المذكورٌ هنا أَمْلَ درجةٌ من الحسن الذکور سابقا» فإنه هنا يقاب 


انان 


Aff 
التام , وکانه أحد نوعينئ. ولکندٍ آدناها . قال بعضهم : قد یتفاوت التام ف الما‎ 
وذلك نحو «إلقد اضلني عر ن الذكر بعد إِذ جاءني که فإِنْ الوقف عليه تا ولکن‎ 
الوقف على ما بعده وهو #وكان الشیطان للإنسانٍ حَذُولاً» انم لتعلقه به تعلقا فی:‎ 
0 . ولأنه آخحر الآية . وقد سمی بعضهم هذا النوغ :الشبیه بالتهام‎ " 
وينبغي لمن اراد افراجعةً في کناب من كتب هذا الفن أن يعرف ود كل‎ 
قسم من الأقسام عند موف ذلك الکتاب ليكون على بصيرة في أمره. وقد ؤضعوا‎ 
فجعلوا التاء أو اليم للتام والحاءَ لسن والکات لاني‎ ٠ علائم ذه الأقسام‎ 
والصاد للصالح , اليم للجائز. وقد التزموا كتابة هذه املانم بالاهر وزضتها‎ 
۱ ۱ . . توق توفع الوقف.‎ 
وقد وضع 5 بعض الواضع علامتسان؛ اما للإشارة بأنه من الواضع ال الحتيلة‎ 

لوجهین. وإما للإشارة إلى أن 5 قولين لأرياب الغنء الم يُظهر للواضح رحا 
أحدهما على الآخرء إل أن هنا أمرأً مب الانتباءٌ له وهو أنه كثيراً ما يُرى الناظر في 
عباراتهم احتلافاً مین على الاختلافٍ في الاصطلاح. فيظن أن هناك اختلافا ف 
الحقيقةء > فيحكم به مع أنه ریا لم يكن هناك اختلاف. وکا يمم هذا بسببْ 

الاختلاف في الاصطلاخ. قل. بقع عکسه + وهو أن بِظن يسبب انقاي ارام ف ف 
الظاهر أن لا جلات هناك مع آنه قد يكون هناك خلاف. ۱ 


واا السجاوندي فإنه قسّم الوقف إلى خجسة أقسام , وجغل کل تسم مت ۱ 
علامة توضم فوق محل الوقف وتکون بالمداد الأجمی والأقسام الخمسة هي اللازم» 
وال والجائرٌ والمجِورٌ لوجي والرخض للضرورة. وقد تبع أثره في ذلك د جل 
کات انکتاب العزیز من بعیه, ولذلك انتشرت طریفته في البلاد. ٠‏ 

وقد أحببنا بيان ما اصطل عليه » لیکون التالي قي الصاحف ال جری یه 
على طریفته على بصيرة في الوقفٍ والابتداء. فنقول: 


. فالوقث اللازم عنده هو ما قد یوهم غير المراد إذا وصل با بعده» نحو قوله 


۸ ۵ 

تعالى في صفة النافقین: وما هم ونين 4 » قالوقث هنا عنده لازعء إذ لو صل 
بقوله : مخادعون ال گه» تشم قبل التدبر أن الحملةً صفة لقوله : (مؤّمئين)» فينتفي 
بذلك الخداع عم ویتقرز الایان حالصا عن ادا کا يكونُ ذلك ی قولك : 
ما هؤلاء يمؤمين تمادعين ؛ مم أن القصود هو نفي الإيمان عنم 2 واثیات الخداع 
۳ 

ونح قوله تعالی: طولا يرك قوف ٠‏ إن المرة لته ونحو قوله تعالى: 
ولا رن قوطم / Uj‏ تعلم ما يسيرّون وما ون 46 فالوقف غدل (قوشم)» 
لازم فإنه لو وصل لوهم أن ما بعده هو القول وليس كذلك» بل هو حملة 
مستانئقة . وردّت تسلية للنبي صل الله عليه وسلّم. وعهدیدا شم . 

وعلامة الوقف اللازم الميم . 

والوقفٌ الْطَْنْ هو ما یکون ما بعه ما بحسن الابتداء به» وذلك کللاسم. 
الميتداً به نحو الله يجتبي 46 والفعل | لستانف۱) نحو سیجعل الله بعد عم 
سرا والشرط نحو إن آحسنتم أحسلئم انفیکم 4 والاستفهام. نحو ظ أ بحسب 
الانسان أن يرك سذی۰۹ والنفي نحو #ما كان م الخيرة 4 إن يريدون إل 
فراراڳ ونحو ذلك حيث ۾ يكن يكن ذلك مقولا لقول سایق . وعلامة الوقف المطلى 
الطاء . 


والوقف انز ما جوز فيه الوصل والفصل لتجاب لین نحو وم أن 
ن لك کی نان واو العطف فى الحملة التالية لما وهي وبالخرة هم 0 
: جح الوصل وتقديم المفعول على الفعل. ووجوة د الضمير يرجح الوقف» فتساویا, 
وإن كان الوصل هنا آرجح من جهة. ویثل ذلك إن هذا كان تکم جزاء وكان 
سعيكم مشکورآک: فالوقف على (جزاة) وان كان جائزا إلا آن الوصل هنا أُحسنَ؛ 
رعاية للمواصلء وعلامة الوقف الجائز الحيم . 





)١(‏ وفع في الاصل : (والفعل مستأنف). وصوابه كا أثبته. 


TAT, 


A" 
لوقت الجر رجو سرا کون لوقب فه و لال وس فيه یکون أولى‎ 
نحو آولئك الذين 5 شتروا الحياة الدنيا بالآخرّة». فان جي ء ما بعده وهو‎ 
«فلا نف عنهم اسب بالفاء المشعرة بالسبب يقتضي الوصل. ' وبحي هذه‎ 

الجملة عل هذه ميثة تبعل للفصل وجهأء وعلائة لوقب الجوّز الزايُ.  .‏ 

والوقف المرخص فيه للضرورة هو الذي لا يرخص فيه في حال, الاختيارة 
لكونٍ ما بعده لا يُستغني عما قبله وان كان مفهوماً في الجملة. وترخص فيه في حال, 
الاضطرار. وذلك إمّا لانقطاع لس أو لطول, الکلام, غير أنه إذا وف عليه 
تدأ ہا بعذه من غ غير آنا د بعوده ودلك نحو قوله تعای : #والساء ٤‏ بناء 4 , إن ما بعده 
وهو «وأنزل من السا ء مائ وان كان عبر مستقل لوجود ضمير فيه یعود على 
ما قله إل أنه جملةٌ مفهومة . ونح کل من فواصل, لوقل أفلح الؤمنون» ال 
وهم فیها خالدون». وعلامة الوقف الرخص فيه الصاد. 

وأما الوق القبيح فهو الق في موضع ل يم فيه الكلام. رذلك أالوقفب على 
الشرط دون حرائه. والمبتدأ دون خبره. وعلى ذي الحال دون الحال» و على المستثتى 
منه دون الستثنی, وعل !أحدٍ مفعول باب ظننت دون الآخرء وعلى الوصوف دون 
الصفة» وعلى المؤكد دون الوکد. وعل اذل منه دون الیل وعل المنطوف عليه 
دون العطوف؛ ونحو ذلك . فان اضطرٌ القاریء إلى الوقف على على ذلك ببب عظاس, 

أو انقطاع نفس لزمه أن یمود إلى ما قبل ویندیة منه حتی ی تسق الکلام. 

والقبیح تفاّت درجائه في القبح . فبعضه أقَبْحُ من بعض» ففي قوله تعاق. 
یا أيها الذين آمنوا لا قرب الصلاة وأنتم سُكارَّى حتی تَعُلْموا ما تقولون 4م يقبح يشبح 
الوقوف على سكارىء وأقبح منه الوقوف هنا على الصلاة . 0 

وآما الابتداءٌ فاد يكون 3 اختيارياًء إذ ليس كالوقف قد تدعو إليه ضرورة 
فلا جوز إل بمستقل, با معنى واف با مقصود , وهو ینقسم إلى ما ينقسم إليه الوثف 
وتتفاوت درجائه في لاب والكفاية» والحسنء والقبح ٠‏ کا تتفاوت درجات الوقف 
في ذلك . 


۸:۷ 

وقد یکون الوقف قبيحاً والابتداء خشنا, نحو طمن ننا من مرقدنا هذاه 
الوقف على (مذا) قبيح / للفصل فيه بين المبتدأ وخبرهء ولأنه يوهم أن الاشارة إلى 
الرْقَد. والابتداء هذا كاف أو تام لاستثنافهء وأما الابتداءٌ ما بعدّه فهو قبيح شدید 
القبح . 

وعلامةٌ الوقفب القبیح : لاء فإذا وُضِعْتُ فوق موضعء عل أنه لاوقت 
هناك وأنه ينبغي للقارىء الوصل الا أن يكون تحتها علامة رؤوس لیات فله أن 
يقف هناك من غير إعادةء با على قول, من أجاز الوقوف على رژوس الاي. مطلقاً 
كأبي عمرو, فانه روي عته أنه كان یتعمد رژوس الاي ویقول: هو أحب اي 

0 ن کل ذي طبع سلیم يحكم بان إجازتهم لذلك مشروطة بعدم وفوع مانع 
خاص؛ وذلك كا في قوله تعالى في سورة والضّافات انبم من |فکهم تیه 
ود الله وإنهم لكاذبون» ‏ فإنه لا تصور أن يجيز أحدٌ الوقت على (ليُقولون)» على 
أن تدأ ما بعده . قال بعض الفسرین : کل ما في القرآن من القول. لا مجوز الوقف 
علیه لانْ ما بعدّه حکایته. 


وها هنا علائمٌ آحری قد یضفها بعض الکتاب . 

فمن ذلك : انقاث, وهي علامةٌ الوقف الذي قال به بعض العلیای ول یل 
به أكثرُهم . ومن ذلك: قف. وهي علامة على أن الوقف هناك بومر به القاریء على 
طريق الاستحباب بحیث إنه إذا لم بقف ووصل لم يكن عليه شی». ومن ذلك : 
السين» وهي علامة على السکتة» وهي وقفةٌ لطيفة من غير تنفس . 

قال بعض أهل الفن : الوقث, والقطممء والشکت : عبارات بطلقها المتقدمون 
مُریدین بها في الغالب الوقفت. وقد فرق التأخرون بینبا نقالوا: 

القطم عبارة عن ترك القراءة: فیکون القارىء کالعرض عنما والنتقل إلى 
حالة أخرى غيرهاء وهو مشهرٌ بالانتهاءء ولذا بل منه الاستعاذة للقراءة 
المستائفة . وينبغي أن يكون القطع عند رأس, آیة, قال سعيد بن منصور في «سننه»: 


TAY 


TAA, 


۳» ۱ ۱ AEA 
حدثنا آبو الاحوص. عن أبي سنان عن ابن أب اذل أنه قال: کانوا یکرهون أن‎ 
يقرؤوا بعضٌ الآية ويَدَمُوا بعضها. وهذا إسنادٌ صحيحء وابنُ أي اذل تابعي‎ 

كبيرء وقول : كانواء يريد به الصحابة. 00 
والوقف عبارة عن قطع الصوت على الكلمة زمنا يُتَنفسسٌ ' فيه عاد بنية 
استثناف القراءة لا بنية الاعراض: ویکون هذا عند رؤوس الآيات وف أوساملهاء 

ولا یکو في وسط الكلمة . 


والسَكتٌ عبارة عن قم الصوت زمتاء هو دون زمن الوقف من غير 
تنفس . وقد سكت حمزة عل الساكنٍ قبل احمزة سكتة يسيرة . 

أ وقد ال الفاظ آهل الفن في التعبير عنباء فقيل : هي سک قصيرة. 
وقيل : هي سکن غتلسة من غير إشباع» وقيل: هي وق يسيرة» وقيل : هي وقفة 
خفيفة. وقيل: هي سكتة لطيفة من غير قطعء وقیل : هي وی ۱ 

قال بو عل لفارسي في «حجج القراءة؛ کت حزةٌ عل ياء شي لاغز 
سكتة خفيفة ثم ول وكذلك یسکت على لام العرفة في الأرضِ وي الأسثياء 
والاخرة ونحوها. وکانه آراد بهذه الوقيفة التي وقفها تحقیق الهمزة وتبيينها. : فجفل 
الحمزة هذه لیف قبلها في حال, لا يمور معها إل التحقيقٌ لان الهمزة قد صارت 
مضارعة للمتدا مباء والمبتداً بها لا نف ألا تری أن آهل التمخقيف لا خففونبا 
مبتدّأة, فهذه الوقيفة دنت بتحقيقها إذ صیرتبا في حال ما لاقف من اشمز. 

وغا يقوى ذلك مهم الألف إذا كانت اهمزة بعد‌ها نحو السا وماق 
الا ری أن مد الالف - إذا كانت الهمزةٌ بعّها - أطول منه فيها إذا م يكن بعذها 
همزة نحو «وما بكم من نعمة فمن ال کرد ذلك آبین للهمزة, : فکذلك 
/ وت حمرة هذه الوقيقة , لتکرن آیین للهمزة. ۱ 


واحتل في السكتء فقيل : يجوز في رژوس الآيات مطلقاً في حالة الوطل 
لقصد البیان رتل ي يعضهم الحديث الوارد على ذلك والمشهور أنه مقید بلس 


۸:۹ 

والنقل وأنه لا یسوغ إلا فيا صحت به الرواية لعنی مقصود بذاته. وقد رووا عن 
حفص أنه كان يسكت في الکهف عل (عوجای, وني يس عل (مَرقدنا) وني القيامة 
على النون من رمن راق)» وني الطففین على اللام من رل ران). 

وقال بعض علیاء العربية بعد أن ذكرٌ نهم نقلوا عن حمزة أنه قرأ (ومکر السية) 
بإسكان الهمزة: لعله اس فظن سكوناً أو وقف وقفة حفيفة ثم ابتدا. 

وقد أوضح بعض مفسرين هذه المسألة فقال عند ذکر قوله تعالی: ظفل 
جاءهم نذیر ما زادهم إل تفوراً. استكباراً في الارض ومَكْرَ السيء ولا محیق للکر 
المبىء إلا بأهلەچ» قرأ بشمهور (ومکر السىّء) بكسر الممزة. والاعمش وحمزة 
بإسكانباء إمّا إجراءً للوصل مجزی الوقف. وإمّا إسكاناً لتوالي الحرکات» وإجراءً 
للمنفصل مجری التصل كإيل . ۱ 

وزعم البرد أن هذا لا جوز في کلام, شور ولا شمر أن حرکات الاعراب 
دحلت للفرق بين المعاني. وقد أعظم بعض النحویین أن يكون الاعمش يقرأ هذا 
وقال : إغا وء والدليلٌ على هذا أنه تَامُ الکلام» وان الثاني لا لم يكن تام الکلام 
أعربةء والحركة في الثاني ال متها في الأول لأنها ضمةٌ بين كسرتين . 


وقال ازجا : قراءةُ حمزة موقوفاً عند الحذّاق بيائين لحن لا جوز وإنما يجوز في 
الشعر للاضطرار. 

وقال أبو علّ: إل قرع حمزة بإسكانٍ الهمزة في الوصل مبني على إجرائها في 
الوصل مجزی الوقف. وتحتمل وجهاً خر وهو أن تجفل (ىء وَلآ) من قوله: (مكر 
السيء ولا) بمنزلة إبل» فاسکنٍ الحرق الثاني كما بسكن من إبل ؛ فیقال : یل لتوالي 
الكسرتين» لا سيا والكسرة د الأول هنا في ياءٍ قبلها يام فخقف بالا سکان لاجتاع 
لیات والکسرات. كا مت العربٌ مِثلَ ذلك بالحذف وبالقلب. ونَزُلت حركة 
الإعراب في هذا بمنزلة حركة غير الاعراب. ولا تختل بنالك دلالةُ لاعراب, لا 
ا لحك ممواضعها معلوم ک| كان معلوماً في المعتل. والاسکان للوقف» فإذا ساغ في 


TA / 


تبر 


قراءته ما در من التأويل, ٠‏ شم لقال أن یقول : انه لمن . قال الزخشري : لمل 
اختاسن فظن سکونا أو وقف وقفة خفيفة ثم ابتدا. ۱ 


تتبیهات 

التنبية الأول: تفر في طوله انفراصل والقصص رال العترضة و ولحو 
ذلك ما لا بختفر في غبرهاء فرجا آجیز لوقف والابتداء لشيء ء ما کر ولولاء ل ر 
وهذا الذي يسميه السجاوندي امخض فيه للضرورةء وذلك نحو الوقف على 
لغب في قوله تعالى : #ليس الب أن تُولُوا وجُوهَكم قبل الشرق والمغربب4, وعل 
«النبيين 4‏ وعل وآ الزكاة». وعل لعامَدُوا4. ونحو کل من فواصل. ند 
آفلح المؤمنون4 إلى قرله : هم فيها خالدون» . 

وقد ذكر النحويون أنه یکره الوقف الناقص في التتزيل مع ٍمکان تا فان 
لم هکن باه طال الکلام ؛ ول پوجد ف آئنائه وتف تام ؛ خسن الأخحد بالوقفٍ 
الناقصس . وقد بحسن الوقفف الناقص آمور. نبا أن بقع فيه صرب من البيان» نحو 
ول جعل له عوحایی فان الوقف هنا بشعر / بان منفصل عله . ومتها أن 
يكون الكلامٌ مبنياً على الوقف» نحو «يا ليتنى ل أَوْتَ تايه . ول أذر ما جنای6. 

وأما ما فص من ال فإخهم ۸ يُسوّغوا فيها ما سَوُغوا في غيرهاء وان لم يكن 
هناك تعلق لفظي: ولذا م يذكروا الوقف على «وآتينا جيس بن مریم م البینات» 
لقرب الوقفب على القدُس» ول جز كثيرٌ مایم الوقف على وتز من نشا لقربه 
بن ودل من تشاء4» لوجود الازدواج بين احملتین. وهو وحده كاف .نی توکید 
الوصل » فقد ذکروا أنه ينبغي في ف الرقف مراعاة أمر الازدواج فیوضل ما یرقف غلى 
نظیره» عا پود التمام عليه من أجل الا زدواج» نحو یولج اللیل في النهاز ويول 
اهار في الليل)؛ ونح «إمن عمل صالاً نللفیه ومن أساء فعليهاي. ٠,‏ 

التنبيه الثاني : قد مختلف الوقف باختلاف الإعراب» أو القراءة : 


مثال اختلافي الوق باختلافب الاعراب نج قوله تعالى: «إوما يَعلَمُ تأويل 


۸۱ 

لاله فإنه تام عند من جغل ما بعه اف وهو الراجح » وغیر تام عند من 
جلّه معطوفاً. فیکون الوقفٌ التام عند والراسخون في العلم وبين الوقفین هنا 
مراقیة۱). ونحو قرله تعالى : «مُدَىٌ للمتقین فان الوقف فيه خسن إن جعلت 
«#الذين4 في «الذين يُؤْمِنُون لیب جروراعلی أنه صفة للمتقین. وكافٍ إن جعلته 
مرفوعاً على أنه حبر مبتدأ حذوف, تقدیره هم. وتام إن جعلهُ مرفوعاً على أنه مبتد 
وخبره أولئك على دی من ربهم». 

ومثال اختلاف الوقف باختلاف القراءة نحو قوله تعالى: طواد جعلنا البیت 
مثابة للناس "وم فإنْ الوقف فيه تام على قراءة من كس اللخاة من فإواخدوايء 
وغيرٌ تام بل كافٍ على قراءة من فتحها. ونحو قوله تعالى : «مجابسبکم به الله فإنه 
کاب على قراءة من رف ره وويُعذْبُ4 وحن على قراءة من جزم ٠‏ | 

وقد يختلف الوقف باحتلاف المذهب» نحو قوله تعالى : ولا تقبلوا هم شهادة 
ابدای فإن الوقت هنا لازم عند من ذهب إلى أن شهادة القاذِفِينَ لا تقبّل وان تابواء 
غير لازم عند من ذهب إلى أن شهادتهم تقل إذا تابوا. 

وقد سبق ذكر الراقبة ومراذهم بها أن یکون في الآية وا لا يَسوعْ نلقاریء 
أن تجمع بيتها لتنافيهماء وإنما يَسوعٌ له أن یا باحیهما دون الآخر. 

وقد حعل بعض الکتاب علامة المراقبة بين الوقفين واؤين مقلوبتين متقابلتين, 
وجعل من أمثلة ذلك قولّه تعالى: يا أيها الذين وا لا موا بات ما اح الله 
لکم ؛ ولا تَعْتَدُواء إن الله لا محب المعتدين4. 

لتبیه الثالث: لا يقومٌ بأمر الوقف حَيّ القيام الا نَحُوِيٌ بارع في علم 
التفسير. واقف على أسرار البلاغة. وقد تصدّی لهذا الأمر العظيم أناس ممن 
لا يحسنونه: فخبطوا فيه خبط عَشْوَاء في ليلةٍ لاه فلا يتبغي آن يُعتَمَدَ على كل 
قول, يُذْكَرٌ فيه کقول من أجاز أن یقت القاری؛ على قوله تعالى: «فانتقمنا من 


419 سيقول المؤلف بعد أسطر تفسيرها. 


Aa 
الحتقون من مثل ذلك.‎ 
أو انتداق ينبي ان يعمد‎ i لقرای أو اه بعض امل اهر + ما يفتضي‎ 
الوقف لے بل يتبغي تعري ا معنى الأتم والوقفب اوه ومن 4 م یسم آن‎ 
یقف على #وارسمنا نت تم یتدیء فیقول (مولانا فانصرنا) على .معنی الندای‎ 
ولا على «يا ب / لا تشرك4 ثم يبتدىة فبقول: .باه إن الشرك للم عظيم»‎ 
على معنى سم ولا عل #وما تشاژون الا أن یا ثم يبتدىة فول وا‎ 
رت العالمين # . فان هذا وما أشبهه تعسّفُ ونمحل وتحريف للكلم عن مواضهه‎ 
وقال بعض العلياء : ينبغي لمن عرف العربية ونظر في کتب التفسير» وکان‎ 
من أولي الفهم : أن ینظر ني الواضع الي اختلف العلء ء في أمرٍ الوقفب فيهاء فان‎ 
ترج نله 6 أذ : كه¿ والا فلا یقت هناك وليتجاوره إلى عرو 2 من الواض ضع التي‎ 
۱ ما بعذها بلا خلاف بين المحفقين» فهو اسلم.‎ ٤ ن الوقوث عليها والابتداء‎ 9 
التتبيه الرابع : قد غرفت 95 المحدّثين يجعلون بين الحجديثين دارة لفطل‎ 
بيتبماء ون بمضهم كان يلي بقية السطر من الكتابة: ليكون البياض الذي فيه مؤكداً‎ 
للفصلء فإن البياض من جملة علایمه(۳. وقد اقتصتر عليه کنر من الکتاب» !إلا أن‎ 
متهم من یل مقدار البياض 5 جح المواضع واحدأء واذاق مهم تجعلونه ختلفا‎ 
بانعتلاف الواضع مراجین فيه ما يقتضيه الموضم‎ 
وقد آشار إلى ذلك ابن السیدٍ حيث قال : وا غا يكن بعد ام الكلام‎ 
. الذي ابتدیء به واستكناقٍ كلدم غيره‎ 


وة الفصول وضیّها على مقدار تسب الکلام. فان كات اقول اتف 
مشباكلة للقول الأول أو متعلقاً بمعنى مله جعل الفصل صغیرا وإن؛ کاد. ايا له 


للك وقع في الاصل : (يتعمد. . .). 0 م تقدم هذا في ص ۷۷۵. 


Aor ۱‏ 
بالكلية جملْ الفصل أكيرّ من ذلك» فما الفْصل قبل تام القول, فهر من أعیب 
العُيوب على الکاتب والوژاي جميعأ ورك الفصول عند تام الکلام عَيْبٌ أيضاًء إلا 

أنه دون الأول. 


وقد ورد صاحبٌ «الصناعتین» كثيراً ما قيل في الوَضْل والمُضْلء وقد أحببت 

أن ورد من ذلك شيئاًء ليُعلم الْمُرضون عن مراعاتي) ما كان لما قدياً من سن 
الرعاية . 

قال: قبل للفارمی : ما البلاغة؟ فقال : معرفة الفْصّل من الوضل. وقال 
لأمون لبعضهم : من أَبلَمُْ الناس؟ فقال: من قَرّبَ الام البعيد اتنازل.» الصّعْبَ 
الدرك. بالألفاظ اليسيرةء فقال: ماعَدّل سَهُمك عن العْرّض. ولکن البلیغ من 
كان کلامهُ في مقدار حاجته» ولا جيل الفكرٌ في اجتلاب ما صعب إليه من الألفاظء 
ولا یکره العاني على إنزايها في غير منازلماء ولا يتعمد الغریب الوَحَشٌِ ولا الساقط 
السّوقِيّ» ون البلاغة إذا اعتزلتها المعرفة بمواضع الفَضْل والوصل, كانت كاللالىء 
بلا نظام . 

وقال المأمونٌ: ما أَعْجَبُ بكلام أَحَدٍ كإعجابي بكتاب القاسم بن عيسى؛ 
فإنه یوجر في غير عجزء ويُصِيبُ مفاصل الكلام. ولا تدعوه الْقدِرَة إلى الاطناب 
ولا تيل به ار إلى الاسهاب. وتجلي عن مُراده في كتبهء ويْصِيبٌ الْفْرّی في 
ألفاظه. 

وكان ام بنْ صَيْفِيَ إذا كانت ملوك الجاهلية یقول لكتابه : أفصلوا بين 
منقضي کل مع وصلوا إذا كان الكلامٌ معجوناً بعضه بعض . وكان الحارث بن 
شمر الغساني يقول لكاتبه المرقش : إذا نع بك الکلام إلى الابتداء معني غير ما أنت 
فيه فافصل بينه وبين تبيعته من الالفاظ؟ فإنك إن مَذّقت ألفاظك بغير ما بحسن 
أن یدق نَفْرَتَ القلوب عن وغیها؛ مه الأسیاع واستقلتُ الرواة. ٠‏ 


. وقع عرفا في الأصل : (وبين تبعته)‎ )١( 


۳۹۱ / 


۱ ۱ ۱ ۸۰ 

وکان صالح بن عبد الرهن التميمي الکاتت يفصل بين الایات كلها وبين 
تبیعتها من الکتاب كيف وقعت. ركان بقول: ما استزنت (ن) إلا اوقم الفضل. 
وکان بل () یفصل بين الفاءات كلها وقد کر بعض بعضص الكتبّة ذلك وأحبّه بعض . 
وفصل المأمون عند (حی) كيف وقعت» وأَمَر کتابه بذلك» وکان پامر کتانه 
/ بالفصل, بين بل وبل ولَيْسَء وقال الامرن: ما اتفحص من جل شيعا 
كتفحصي عن الؤضل. والقَضّل في کتابه. ۱ 


ار الفصل في اقط ام ذو پال وقد شا إلبه بعص الجهابذة,في ما له ني 
له عبت قال: والقول الفصل ف فيها نها من القرآن حيث یت في الصحف 
بالقلم الذي کیب به سا ثر القرآن» وأنها ليست من الور حيث کیت وحذها في 
سطرٍ مفصولة عن اسر 


ويذِيدٌُ ذلك أن الصحابة قد قد بالغوا في تجرید القرآن. فلم يكتبوا في المصح 
شيئاً مما ليس من ونذلك لم يكتبوا أسياء السو ونحرٌ ذلك ولا آمين في آخر 
الفاتحة. ولذا كر كتير من العلماء كتابة أسماء السور ونحو ذلك لمخالفيه فا جَرَى عليه 
الصحابة رضي الله عنم 

ری عن النخعي أنه أي مصحف مکتوب فيه سُورَةُ کذا, و وهي كذا آيةع 
فقال : آمح هذا ناب مسعود كان يكرهه . وروي عن ابن سيرين أنه کرة الط 
والفواتح وا لخواتم . وروي عنه وعن الحسن أا قالا : ل باس بتقط الصاحف. 
وروي عن أي العالية أنه كان یکره الجمل في | الصحفء وفاتحة سورة ة كذاء وخاتمة 
سُورة كذذا ‏ وكات يقول : جَرّدوا القران _ ”° ا 





(۱) هو جَيْلُ بن يزيدء من الكتاب المترسلين في عهد أي جعفر المنصور» ذكره ابن لیم 
قي «الفهرست) ص ۱۳۲ ؛ فقال : اجبل بن پزید, کاتب عمارة بن حمزة» وکان ترچ من معد ودي 
البلغاء والمرّعاء» . 

(۲) لفظ (الجمل) جام في الاصل خالیاً من الضبط: وضبعه الژلف بالشكل (الجئل) 


مم 

وروي عن يحبى بن أي كثير أنه قال : : ما كانوا یعرفون شيئاً ما حت في 
المصاحف الا النقط الثلاتٌ على زژوس الاي . وقال غيره : اول ما أحدثوا الط عند 
آخر الاي؛ ثم الفواتح والخواتم . وقال قتادة: بدؤوا فنشقطواء ثم خسوا ثم عشروا. 
وألحرج أبو عبید وغه عن ابن مسعود أنه قال : جردوا الق رآن ولا تخلطوه م بشيء . 

قال الا مام الحليمي : تکره كتابة الأعشار والأخاس وأسراء السور وعدّد 
الآيات فيه» لقوله : جردوا القرآن وأما النقط فیجوژ لأنه لیس له صورة فیتوشم 
لأجلها ما ليس بقرآن قرآناء وإنما هي دلالات على هيئة المقرُوء. فلا یضر إثباتها لمن 
محتاج إليها . 

وقال بعض العلاء: ينبغي أن لا يلط بالقرآنٍ ما ليس منهء كعددٍ الأیات 
والسجدات والعشرات والوقوف واختلاف القراءات ومعاني الایات . 

وقال بعض اْقرئين : لا أستجيرٌ لفط بالسّواد لما فيه من التغيير لصورة 
الرسم ‏ ولا أستجير مهم قراءآت شتى في مصحفبٍ واحد بألوانٍ ختلفة لأنه من 
أعظم التخلیط والتغيير للمرسوم . وأرّى أن تكون الحركاث والتنوينٌ والتشدید 
والسكونٌ والمَدٌ مرق وَالمَمَرَاتٌ بالصفرة . 

والمرادُ بالط المذكور في كلام بعض التابعين هو الق الذي أُحدِتَ في 
عصرهم للدلالة على الحركات. قال بعض العلياء: كان الشَكُلُ في الصدر الأول 





بشد اليم في كتابه «التبيان» ص ۱۷۸ من طبعة المؤلف سنة ١*4‏ بالقاهرة؛ وص ۲۱۳ من 
الطبعة التي اعتنيث ہا وطعت بیروت سنة ۰۱۶۱۱ وهكذا هو (اخنل؛ٍ في «الاتقانة 
للسبوطي ۶ :۱ وجاء في «الصاحف لابن آبي دارد ص ۱۵۶ و ۱۵۷ (الجمل) مشکولا 

بضم الجيم فقط . ول أجد من تعض لبيان معناه. وني «القاموس» و «شرحه» ۳۱۶:۷ في 
(جتل): : «وکشگر: حسابٌ ْنَل وهو الحروف القطعة على اي جاد وقد بُحْنف قاله 
بعضهم». فعل شكله (الجُمل) بضم الجيم - وتخفيف اميم لعل معناه كراهته كتابة جلما 
ف الصحف؛ سواء كانت للتعشير أي لتعداد عر آيات أو لبيان فاتحمة سورة كذا أو خاتمة 


سورة كذا. قالله أعلم. 


4Y, 


كوم 
بطريق النقطء ل من فعل ذلك الإمام الأجَلّ أبو الأسود لو وذلك أنه كان 
أراد أن يعمل كتاباً في النحزء يقم تاش به ما فد من لساییم» فقال : أرى 'أن 
ابتدیء بإعراب القرآن أولاً. فأخضر من يسك الصحت. وأحضر صبغاً یاف لون 
الداد. وقال للذي یسك الصحف : إذا فحت شفي فاجعل نقطة فوق خرف 
وإذا كسرتها| فاجِعْل النقطة تحت الحرف» وإذا ضممته| فاجعل النقطة إلى جاتب 
ارف : فان بت شيئاً من هذه الحركات غْنهٌ فاجِعَلٌ نقطتين» ل ذلك جتى أن 
على آنجر الصحف. . 


ويقال: إن اول من قل ذلك هو نصر بن عاصم نی ويقال: بحبى . بن 

یعس . وهؤلاء الثلائة من أجلة تابعي البصرة. والعروف عند أكثر العلماءٍ أن ول من 
فعل ذلك هو أبو الاو ۱ 00 
ما الشكل ار الآن فهو من وضع الخليلٍ بن مد رهو اش 

فالفتحةٌ عنده ال صغيرة توضم فوق الحرف؛ والضمة واو صغيرة توضم فوق 

ارف والكسرة / ياء صغيرة مردودة توضم ته » والتنوین زيادة مثلهاء فان کان 
نهر وذلك قبل خرف ال وكبْتْ فوتهاء وال أبعت با ا 


وتکتّت الألف لوف والیذل منیا 5 علّها رام واطمزة المحذوفة تنب 
هر بلا حرف رهي راء ایض ويُوضعٌ عل النون قبل الباء ۶ میج حراء ؛ علا 
ع التلب وقبل الق سکون ؛ وتعزی عند الإدغام والاخقاء, وکن کل منکن 


ویعری عم ویشدد ما بعده إل الطاء قبل التاعع یکت علیها الکو نحو 
فرطت وم المدود لا تجاوزه. 


وكان آبر الأشود قد . اقتصر على وضع علائم للجركات الثلاث والتتوین» 
فوضع الخليل لذلك غلم ثمّ على طریقته: وزاد على ذلك فوضع لكل, من امز 
والتشدید والروم والاشمام والسکون علامةء رضي الله عنهم وعمن سعی سهم 
قاصدا نم الناس غير م مریم بذلك مهم أجرا إل الودة في الیلم . 


۸۰۷ 
الفائدة السابعة 

ينبغي أن ید لاجل الوقف رب علائم» وهي كافية بالنظر إلى أكثر الکتب . 

العلامةٌ الاو : علامّةٌ السکت؛ وهي خط كالفتحة بوضع بين دي ارف 
السکون علیه. هكذا (-), وهذه العلامةٌ كان الیل جعلها علامة على الرؤم» 
الم عندهم هو الإتيان بحركة آخر الکلمة في حال الوقف حُفية» حرصاً على بیان 
حركتها التي رد بها حال الوصل . 

قال بعض العلیاء: للعرب في لوقب على أواخر الکلم أوجة متعددة. 
والستعمل منها عند أئمة القراءةِ تسعت وهي السكون» وانروم. والاشام 
والإبدال» والقّل؛ والادغای والحذف» والاثبات وال خاق. 

والروم عندهم هو الط ببعض الحركة. وسمي روما لانك تروم الخركة 
يدها حيث لم تسقطها بالكليةء ودرك ذلك القوي السمع إذا كان منتبهاء لان في 
آخر الكلمة صويتاً حفيفاً. 

ویشارك الروم الاختلاس في کون حركة کل, منیا غر نام 1 آن پیا رقا 
وهو أن اروم لا يكون في الفتح والتصب. ویکون في الوقفب دون الوصل. والثابث 
فيه من الحركة ال من الذاهب. والاختلاس يُدخل في الحركات الثلاث كما في 
ولا يلي 4 و نیا و«إيامركم 4 عند من استعمل الاختلاس فيها. ولا ختص محل 
الوقف وهو الآخرء والثابت فيه من الحركة أكثرٌ من الذاهب» فان لمأي به من الحركة 
في الاختلاس نحو الثلثين. 

ولا ترك الناس البحث عن الرّوم وما شب ل ثب هم حاجة في علامتها 
فنْسِيّتٌ أو کادت تسى . ولا كنا الآن محتاجين للسَكتٍ أكثرٌ من احتياجنا للروم: رأينا 
جَعُلّها علامةٌ عليه . لاجنف أ بين ما فت له في الأصل وما لت اه الاد 
شيكاً من المناسبة . 


وكان بعضل كناب الاندلس يْضِعُها في آخر السطر إذا بَقِيَثْ فيه بقية لا تتح 


۳۹۳/ 


۸ ۸۵ . 
لكتابة الكلمة اليم 2 كتابيها. وهذا من المواضع التي حيرت الاب حتى اختلفا 
فیه فان بعضهم ری أن یکتب بعضها في آخجر السطر وبقيتها في أولر السطر الآخر 
ولا یی بتجزئة الكلمة باسا للضرورة: وخص بعضهم ذلك بالکلمات القابلة 

للفصل في الکتابة» مثل الإرسال واراسَلق والتراسّل والاسترسَال . وهذا مويب 
عند أهل الصناعة لا بخخلفون في ذلك . ۱ 

وبعشهم رین يكن بمشها ‏ في آجر السطر ثم ليد عن له ويك 
قيتها. وهؤلاء یرون هذا أولى: لانه بذلك يمكنٌ للقارىء أن يقرأ الكلمة بتيامها من 
غير انتقال إلى سطر آخر» وغايةٌ ما فيه أنه يجد بين الكلمة وتتمتها فاضالا ألا اه 
مراعاة لتناسب بين آواخر الأسطر. ۱ 00 

وبعضهم ری ما رأى الکاتب الأندلسي. وهو أن نکب الكلمةٌ بتمایها في 
أول السطر الآخرء وبذلك یلص من تجرئة الكلمة الواحدة غير أن البياض الذى 
ّى في آجر السطر نا كان وم لانه قد رك علامة للفصل» قتضی رفع وضع 
هله ه العامة = ء دفعا الما الوهم. فكأن هذه العلامةً تقول شار صل ولا 

ابث بعضهم یم هذه العلامةً في أثناء الط إذا وق فيه ياف 

طرق از ال ثلا ین الناظر أن ذلك البياض قد برك بطريقي القصدٍ, لكتابة شي 
فيه وهو ما یم ثرا ۱ ۱ 

لام الكت فا وضع في المواضع اتی يكو م بعتها صا ها تبلا 
اتصالاً شديداً؛ غیر أنه لا يبلغ في الشَّدةٍ ة درجة الاتصال, الذي بين الفعل وفاعله» 
والمبتدأ وخبره» والوصول, وصلته» ونحو ذلك فان الاتصال إذا إذا بلغ مثل . هذه 
الدرجة ليسغ رضم علامة السکت. فإذا رأى القاریء علامة السكتٍ ماع له أن 
قف هناك وقفة خفيفة, لا يكادً السام شرا 

فما فيه ما سو السکت عليه قول بعض أرياب اليم دورد عل العاقل 
أن لا يكون راغا لا في إحدى ثلاث حصال - تزود لاد أو مرمة لعاش: 1 ولد 





۸5۹ 

في غير رم . وق : ثلاث صال من افضل اعیال البر- الصدق في الغضب. 
وود في العُسْرّة. وف عند الْقَدِرَة. وقوله: ثلاث خصال ليس معهن غربة - 
کف الاذی» وحشن الاب اة الریب. وقوله: السکوت في موضعه من صفات 
َفوَة الرجال - كا أنَّ الق في موضهه من أشرف الخلال. 

وله : مما يذل على جلم العالم معرفيٌةُ بما يدرك من الأمور_وإماكة عما 
لا درك - وتريينه نفسّه بالکارم - وظهوز جلمه للناس من غير أن بُظهر منه فخر ولا 
مجب ل ومعوفته بزمانه الذي هو فيه وبصرّه بالناس واخذه بالقسط ‏ وارشاده 
السترشد - وحش لته حلطاةه - وتسويئه بين قلبه ولسانه - وتحريه العدل £ 
کل أَئْر ‏ ورخب ذَرْعِه فا نابه ‏ واحتجاجة بالحُجَج فيا عمل - وخسن تبصره. 

وقولهُ: بل نفيك العلم حتى تألقَهِ وتَْرْمَه ‏ ويكونٌ هو هوك وذتك» 
وسَلُوتَك وبُلْمَتك. وقوه : إن استطعت أن لا تخر بشيء إلا وأنت به مسق - وألا 
کون تصديقك الا بمرهان فافعل. وقولّة : لا يَصلح العلم بغير حلم ولا الحفظ 
بغير فهُم ‏ ولا اسب بغير أدب - ولا الغنی بغير کزم - ولا مد بغیر جَد. 

ولا باس بوضع هذه العلامة في آجر السطرء إذا بقي فيه بياض لا یتسم 
لكتابة الکلمة الروم کتابتهاء عل ما جَرَى عليه بعض کتاب الأندلس . 

یسوم وضعْها في مثل قول بعض علیاء الأصول. في الکلام على اللغات 
وأا هل هي توقيفية آم اصطلا حية : واخوات عن التمسك بقوله تعالى وعلم آدم 
الاسء كلها أن نقون : 1 لا يجورٌ أن يكون اراد من التعلیم أنه أَهِمَهُ الاحتياج إلى 
هذه الألفاظ وأعطاه ما لاجله در على الوضم. 

مع أن هذا الوضع ليس من مواضم الفصل أصلاء لکن توضم العلامة لجرد 
التمييز بين الكلامين . 

ومثل قوله والأثارة في قوله تعالى: ‏ #أو أَثَارة من علم4 - هو ما پرژی 
أو یکتب فيبقى له أثر. 
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5 AT 
ویستختی عن وضع هذه العلامة بوجودٍ علامة أخرى لحصول القصود» وذلك‎ 
- في مثل قول بعض: أرباب / التجوید: قال الزخشري في تفسير قوله تعالى,‎ 
#ورتل القرآن ترتيلا# : الترتيل هو أن تأي بالقراءة على ترسل وتودة بتبیین احروف‎ 
وا لحر کات . ا‎ 

وقد كان الکتاب قدياً يكتبون الایات في مثل هذه المواضع ما مداد الف في 
اللون ما یکتب به غيرهاء أو بقلم ادق هن أ بط انب في النرع لب فكان 
المقصودٌ حاصلا بذلكا. ۱ ۱ 

وهنا أمر ينبغي ١‏ الانتيا له زهو أن الكت کالوقف له درخاتٌ متفاوتة 5 
القدار حبی انه ي بعض المواضع لا یکاد پشعر به لشدة خفايه» وذلك في مثل 
قولك: جاد ننا فلا فإنه إذا كان من الحود تج نفسك مسوغة غةَ إلى الست على 
الدال سكتة خحفيفة ی بخلاف ما إذا كان من الجدال. ا 

ونحو قولك : فا سَعَى أحدٌ في فاد قساد. فان الفاء الثانية لا فيها من 
سکتة خفية . ونحو قولك : ما لك لا تجعل مالك دون كمالك وانت تعلم أ نه سیکون 
له دونك مالك . وانظر إلى لفظ قد رشاني في قول بعض القضا: مفتظرا بالعدل + 

فما حَمَضسَ الاعادي در شاني ولا قالوا . فلان قد رَشَانٍ ۱ 

فإنك لا تشكُ أنه لا بد من سکپ فيه في الموضعين» أما في الأول فعلى الرأءء 
وأما في الثاني فعلى الدأل. وقد أشار إلى وقوع الكت في الشعر السید يد الرتضى . فإنه 
قال عند ذكر قول الكُمْيْتِ : 

وما آنا من الطَيْرَ مه أصاح عراب آم رک لت 

یب الوقوف على الطب ثم يبدا يم هم المَرض . لا نی ان ار 

الوق هنا السكتة الخفيفة لا الوقف با معنى المشهور. فإنه يوجبٌ إسكان. ارا 
فیختل الوزنُ. على ان هنا أمراً آخز وهو أن لوق فيه یوب التقاء الساكنين . وقد 
تقرْرٌ أنه لا یم التقاءٌ الساکنین في الشعر لا في الاخر. وأما في غيره فلا يقع . نعم 


A11 
أجاز بعضهم وقرع ذلك في المتقارب» واستشهد على ذلك بقول الشاعر:‎ 

قذاك القصّاصٌ وكان الا قَرّضاً وحَنْماً على 

أجاز ذلك في عروض هذا الضرب من الشعر, ول نجزه في غيرها. 

وهذه المسألة وما شاکلها من متعلقات علم قوانين القراءةء وهو علم یعرف منه 
العلاماتٌ المميّرةٌ بين الحروف المشتركة في الصّوّر والعلامات الدالة على الإدغام 
وال والقصر والفصل والوصل الم وأحوال هذه العلامات وأحكابها ونحو 
ذلك . وهذا العلم وغلم قوانين الكتابة متلازمان لغاية واحدة, وهو معرفة دلالة 
الط على اللفظ. وذکر بعضهم أن شدة الاحتیاج إلى هذین الفنین وفرط عناية 
النفوس الإنسانية بمعرفتهها وتعلّمهها ات عن التصنيف فیهیا. 

العلامة الثانية : الوقف اس . عم أن القومْ قد قرو أن معرفة مواضم 
الوقفٍ متوقفةٌ على معرفة العنی وهو أمرٌ بي بنفیه والتجربة َعْضدُه فإنك إذا 
راقبت من يقرأ وهو عارت بمعنى ما يقرأه. ره لا بقث إلا في الواضم التي یسوغ 
الوقف عليهاء مع إعطاءٍ كل موضم ما يستحقه من القدار ويقف. 

فتارةٌ تراه یقف وقفةً قصيرة جدأ بحيث تقارب الوقفة السماة بالسكتة» وذلك 
حيث یکو ما بعد ذلك الكلام متصلا بها قله اتصالاً فيه قوت غيرَ أنَّ ذلك 
الكلام مفهومٌ في الجملة: وهذا الموضعٌ هو الوضغ الذي يسمى الوقف عليه بالوقف 
اسن 

وتارة تراه یقث وقفةً أطول منهاء وذلك حيث يكون ما بعد ذلك الکلام. 
/ متصلا ها قبله نصا أدنى ف فى العْوّةٍ من . الاتصال المذكور. وهذا الموضع هو الذي 
پسمی الوقت عليه بالوقف الكاني . 


وتارة تراه یقف وقفةٌ طويلة تکاد توهم السامع أنه يريد قط القراءة؛ وذلك 
حيث یکون ذلك الموضمٌ قد تم فيه الکلام. وهذا الموضعٌ هو الموضمٌ الذي یسمی 
الوقف عليه بالوقف التام . 


روخم 


A1 

ومراضم م الوتف التام ظاهرة بيه في الغالب» ولذلك پندر الاحتلاف فيها: 
وقد تكونٌ متعيئة : وذلك إذا وقعت قي آخر الکلام:, ودلك کیا في احکم الا تية : قال 
عبد الله المأمون : یر الکلام ما شال الزمان . وقال أحمد بن أبي دواد: الاستصلاح 
خبر من الاجییاح. وقال بعض الحكياء : لا تكن تلميذاً من يار إلى الأجوب قبل أ 
مرا ويتفكر فی ی عا 5 

وأما مواضم م الوقف ا لجسن أو الكافي فقد تكونُ غير ييلةع ودا ري 
الاختلافٍ فيهاء فكثيراً ما یمک بعض الناظرين على وقفب بأنه حسن, ويك غير 
بأنه كافٍ. وذلك لاختلافٍ نظرهم في درجة التعلق بين الكلام الموقوف عليهء وبين 
ما بعذه . وكثيراً ما يكون الختلك فيه في الدرجة الوسطى ب بين النوعين ؛ فيكون 
الاختلاف هناك غيرٌ مستغرب . 

والظاهر أن المواضع م التي ممَلَفٌ في کون الوقف فيها خسنا أو كافياً. يبغي أن 
يمل الوق فيها من فيل اش احتياطاً . يهاي ما في ذلك أن یل الوق فيه 
أقصرّء وهو لر رقف أصلالم يكن عليه شيء: بل ربا كان أحسن إذا لم یژد ذلك إلى 
الا ضطرار إلى فى الوقوف في موقفب غير مستحسن . 

وقد عرفت آنهم | ذکروا أن الناظر في كتب القوم إذا وجدهم قد د اختلفوا في 
الوقف في موصع » فقال بعضهم : : خسن الوقف افیه , وقال بعضهم , بخلافه و 
ترح داح امین الأولى أن لاقت ف فلك ال > لأنه لولم يقف في 

ضع الوقف لم يكن عليه شيء» وان وقف في عبر مواضع الوقف كان موم ۱ 

ومن أحكم ما ذکرناه في هذا البحت اكتفى به في أكثر افواضم ومن اراد 
الزيادة فعليه عطالعة كتاب من الكتب المبسوطة فيه الذکور فيها الأسباب والعلل : 

وقد نظرت في كثير من الكتب فوجدت مناهج لکتاب فيها عتلفةٌ من جهة 
الوقف. وذنك أن : ۱ 


u ۳‏ ۱ 4 ره ۱ : 1 
مہم شن اقتصم ‏ على سم واحد من وشو الوقف ١‏ التام الذي هو أحسن 





۸۳ 
الأوقاف وجعل له علامة, وأغفل ما عداه 30 ُن ف سذ | نوع تقصير» آنه قد 
بُ القاریء لا سيا عند طول الکلام؛ فبضطر إلى الوقوف قبل الوصول الیه؛ 
فإذا لم يجد موقفاً قريباً منه وقّت كيف ما كان . 

وكثيراً ما يكون الوقوفٌ هناك غير خشن. فنشأ من ذلك أن صار في كثير من 
الواضم لا یصل إلى الاحسن. مع انقطاعه عن الحسن. 

ومنهم من اقتصر ص ذلك على قسمن > وثما الوقف تا والوقف الكاق 
الشمية بالتام » وجعلوا لكل واحد عنهی| عللامة ‏ وهؤلاء يذ يَلْحَقَهم ملام » خصو 
القتصود بذلك في جل الكتب. 

ومتهم من أق بالأقسام الغلانة. إلا )- نهم اقتصر وا على علامتين ۽ إحد اهما 
للوقف التام : والأخرى للوقف الكاقي والحسن. وجعلوا العلامة مشت كة بينهما. 

یکی أن يقال: ان هؤلاء كالذين قبلّهم. قد اعتبروا الوقف قسمين: ناما 
وكافياء غير ا نهم قد الحقوا بالكاقي قسيأ من ان وهر مالا ريب في حسیه 
ولذلك ۳ على علامة واحدة. 

وهؤلاء منهم من تجِعَلٌ علامة الكاي واسن كتابة الکلمة الاول أو احرف 
الأول متباء لا سيها إن كان الواو بالمير الأ حمر أو یل فوقها خطاً / كذلك» إشارة 
إلى أن تلك الكلمة ما يَسُوحٌ الابتداءٌ چا ون ما قبلها یسوغ الوقف عليه . ومنهم من 
جع العلامة نقطة صغيرة. ومنهم من تعل العلامة واوا مقلوبة هكذاء . 

وهذا الذي اخترئاه لأمرين : أحدهها أن هذه العلامة هي اک شيوعاً عندهم . 
الثاني أنها نا كانت في صُورةٍ الواو كانت مذکرة بالوقف. غبر أنا رأينا أن تَبقَى هذه 
الواوٌ المقلوبةٌ على حالما عند قصد الدلالة بها على الوقفٍ ان وأن ياد فيها شيء 
كنقطة أو خط عند قصب الدلالة بها على الوقف الكافي» الذي هو أطول مما قبلّه في 
الدة وام مهد . 


وما فيه ما بحسن الوقوفٌ عليه قول بعض آرباب احکم المأثورة: العلم زين 


۳۹۹/ 
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لصاحبه في رای و ومنْجَاةٌ له في الشدّة . وقوله : حى العاقل أن ید مرآ ينظ‎ 
من احداا ق مساوي نتسه فتصافر سپا ب وینظر من الأخحرى ل محاسن ناس‎ 
وقول : نون عل الإساءة أقرى منك على الإحسان» ولا إلى ی ایض ان‎ 


متك إلى الجود. وقوله : سوسوا أحراز اناس ؟ 2 هحض الودةء والعامة بالرغبة 
والرهيّة» والاسافل بالّخافة. وقوله : لا تعد اعنم عدأ إذا ساق رما ولا العْرمَ 
غرماً إذا ساق غماً. ا 


العلامة لاله علا الوقفب الکافی. وهي الواو القلوبت غير أنه يرا فيها 
شيء کنقطة او خط یا نا وبين علامة الوقفب الحسّن . ۱ 


ا فيه ما يكو الوقو عليه كاف ول بعض أرباب الم رد ام 
عل أمر حق تر نما ولا ترد حتی ترى وجه الصر . وقوله : : من ورع 
الرجل أن لا يقول ما لا یعلم ومن أزبه أن یت فيا بعلم وقول كن في مع 
الأمور في أوسطها؛ إن خير الامور أوساطها . 

وقوله : العاقل لا بعايي ما وجّد إلى المحبة سيا ولا يحاي من ليس له 

بد . وقوله. من أحسن! آذوي العقول, عقلا من احسَن تقدیر أمر مَعاشه ومعادم تقديراً 
لاف عليه واحد منیا الآخرى فإن أعياه ذلك رفض الأدنى وار عليه الاعظم . 
وقوله : تحفظ في جلك وكلايك من التطاول. على الأصحاب» وطب نفسأً غن كثير 
ما يُعرض لك فيه صوابٌ القول. واثرأي, مُداراة. لثلا يَظنّ أصحابُك أن ما بك 
التطاؤل علیهم . ۱ ۱ 
العلامة ی تا الوقف ت اعلّمْ ان الاب قد الق نامهم 
في ذلك . 


نهم من كان يض قط أ مهم كان يحملها کی لغلا تع 
بالنقطة التي كان يضعها لوقف الذي ليس بتام . ومنهم من كان يضم ثلاث نط على 


م 
هيئةٍ الأثافي كا في قط الشين. ومتبم من كان يضم واوا مقلوبة. ومنهم من كان 
يجعلّها ثلاثاً على الميئة المذكورة. ومغهم من كان يضم دارة اما مُطْبَقَة أو منفرجة. 
ومنبم من كان يضم هاء ها عينانٍ. وهي ذات طرف مردود إلى الجانب الأيمن هكذا 
ظرء وكأها رمز إلى لفظ انتهى . 

ومن الکتاب من لم يقتصير على واحدة ما ده فربما وضغ في موضم دارةء 
وفي موضع آخر قط ونحو ذلك . ول كان الوقفُ التام متفاوت الدرجات في التبا 
ينبغي لمن جَعّل له علامات أن بخص كل واحدة منها بنوع مته, غير أن الدارة 
لا ينبغي أن توضم الا لاتم أنواعه» كأن یکون الوضم آخر قصةٍ ونح ذلك . 


وفي هذا المبحث شيء ء وهو أن يقال: قد ذكرتم أن بعض المواضع قد يتجاذبه 
أمران» أحدُهما بقتضي الوصل. والاخر يقتضي الفصل. وهو ثلاثة آقسام نهل 
ین أن بحل لكل قسم, مها / علامة بعر بها؟ فيقال: : نعم. وذلك بالجمع بين 
الخط الذي هو علامّةٌ الوَضُل والنقطة التي هي علامة الفضّلء فإذا كان وض عا 
برح فيه جاب الوَضْل عل الفَضْل وضع فيه خط بعذء قط هكذا - . وإذا كان 
الوضمٌ هما يرجح فيه جانبٌ الفصل على على الوَضْل ضعت فيه نقطة بعذها ط 
هکذا. ‏ وإذا كان الموضع م مما لم يرجح فيه أحدّهما على الا خر وضع بط بين نقطتين 
هکذا. - . 

هذا وما ذکرنا من العلائم الحتفة اي تدل کل واحدة منها على قسم من 
أقسامه. إغا متخ إليه في الکلام نشور الذي ۸ يقيد بجع وأمًا الکلام المتتور 
المقيلٌُ بالسجم فيكفي فيه علامتانٍء توضم إحداهما في آخجر الفقرة الاونی. للدلالة 
على موضع الوقفٍ» وعلى أن السجمة لم تم بعد والاخری في آخر الفقرة الثانيةء 
للدلالة على الوقف. وعلى أن السجعة قد مت إلا أنه ينبغي أن تكون أقوى في 
الدلالة على الوقف من التي قبلها. 


وعلى ذلك یسوم أن تكون الاول علامةٌ الوصل. والثانيةٌ تُقطةٌ أو الاول 


TAY, 


A 
نقطة صغيرة والثانية نقطة کیت آوالارل واوا قل والثانية واوا مقلوية متميزة‎ 
بزيادة فيها.‎ 

ومن أمثلة السجع ون بعض آرباب البلاغة : إياكم ومقابلة التعمة تا 
- واذکرو هَل جرّاء الا حسانِ الاحسان. وابرژوها في معرض, من حسن 
الذكر - وقابلوها با يلي ما من الشكر. وقو له : بلغتي أن فلا ناظر “فليا توجهت 
عليه اجه ابر ٠‏ وقد كنت أحسّبُ أنه أعرَف بالحق من أن یه . وهب حجاب 
العدل. والانصاف من آن شمه ٠‏ اول یعلم أن المكابرة 7 تشعِرٌ بضعف احير 
ومهانة لس . 

وقوله : اعتدر الاستاد من صغر الکتاب واختصاره وقد أغناء الله 9 تكلفه 
من اعتذاره وافا الصغيرٌ فا صَغْرٌ قذره» لا ما صفر < حَجْمْه فنا ما أفادء وجاور 
الْراد؛ فليس بصغير, بل هو کب من كل كبير. 0 

وقد يَعرضُ في السجع في بعض المواضع أمورٌ توب الاشکال في وضع 
العلائم ؛ فمن المواضع م المشكلة أن تكون السجعة مركبة من ثلاث قر وينبغي هنا 
أن توضم العلامة المشعرة بانتهاء السجعة عند الفقرة الثالئة ويوضعٌ عند الثانية 
علامة مثل العلامة التي توص عند الأول . ا 

مثال ذلك وله : جَرَّى الله الأستاذٌ عن اد حيرا فقد أقام 50 ۳ 
کاسده» راهب منه رعا كانت راکده. وأحيا منه أرضاً كانت عامدة وبر 
للمعر وف دارا طالما بيه في قفارهاء لاندراس آثارها داد منازها . ۱ 

وقوله : بعر علينا أن يكثرٌ بين تلاقينا عدد الأيام» وتَعيرٌ عن ضمائرنا اس 
الأقلام. ونتناجى في الكتب بصور الكلام , . 

وكثيرا ما يعض في بعض المواضع هنا ما یل وَضْمْ علامة الوصل إلا تي 
اون أو في الثانية أولى مین غيرها. وان كانت العلامة المتحدَةٌ ةف الأصل رها 
فعلامة الوصل متاح إليها في كثير من المواضع التي عل غيرها علامة فیه . ومثال 


۸۷ 
ذلك قرلّه : الظنون - أمرٌ لا يُعوّلُ عليه التقون, ولا يخلطون ماکان با نعله 
لا یکون. 

ومن الواضم الشکلة أن تُوجَدَ فقرة ليس ها آخت. وينبغي هنا أن تعطی 
حكمها في حذ ذائماء نحو قوله: إن للعقول مغارس كمغارس الأشجار: فإذا طابت 
بِقاعٌ الأرض للشجر زكا ثمرّهاء وإذا كَرْمَتُ التفوس للعقول. خسن نظرها. 

ومن المواضع المشكلَةٍ الواضم م التي يكون فيها سجع في سجع . وينيخي هنا أن 
توضع علامة الوصل في السجع الذي يكون في السجع . ومثال ذلك فول بعضهم 
/ في علم البيان: وهوفنْ قد نضب ماوه» فلم یر له ثم وذْعَْبَ زواؤه» فلم يؤثر 
فيه غيرٌ الثّر+ وقولٌ بعضهم : هذا كتابٌ قد أُودِعَ من جواهر الم - ما یوق قلا 
العقيّان ‏ وعقود الدّرّره ومن وار الحكم ما یروق انان - وتجلو الب 

وقد اختّلف العلاء في أنه هل يِجورٌ أن يقال: إن في القرآن سَجعاً أم لا؟ فقال 
قوم: إنه لا يجوزء ووافقهم على ذلك الرماني. وقد أشار إلى ذلك في «إعجاز 
القرآن»» حيث قال: إن السْجَم هو الذي یفص في نفسه ثم محال العنی علیه. 
والفواصِلٌ هي التي تب المعاني ولا تكونُ مقصودة في نفسهاء ولذلك كانت الفواصل 

وقال قوم : إنه بور ذلك قال بعضهم ليس کل السّجُع يُقِصَدٌُ في نفسه ثم 
حال المعنى عليه» بل منه مایم العنی وهو غيرٌ مقصود في نفسه. وهذا عا لا يُعابُ 
بل عا یستحسن. 

والظاهر آن الذى دعا قوماً إلى تسمية جميع ما في القرآن فواصل › مع الامتناع 
عن تسمية ما ات خروفه مه جع رغبتهم في تنزيه القرآن عن الوصف اللاجتي 

من الكلام المروى عن الكهنة وغیرهم » لا کون السجم ف نفسه معیبا إن 

الج في نفسه تریغ لل تال الحروف أو تقاريها في مقاطع الفواصل 

وإغا ۸ جیء في القرآن كله ولا اکثرو سجمء لأنه نرّل بلغة العرب وعلى 


رقم 


> 5 : AA 
غرفهم وعادهم, وکان البليغ ۱ منهم لا يكون في کلابه كله ولا ات 2 سم لا فيه‎ 
من آمارات التكلف» > لاسيها مع طول. الکلام  ولل بل من السجم هش و‎ 

بعض الكلام لاسيا إن اقتشاه المقام . 


قال حازم : من الناس من یکره ه تقطيع الكلام إلى مقادير متناشبة الأطراف 
۱ متقاربة في الول والقِصر © » لا فيه من التكلف . ومنهم من ری أن التناسب الواقع 
بإفراع الكلام في قالب التقفية وعلیتها عناسبات القاطع أكيدٌ جدا. . ومنیم - وو 
لط من ریا السجع وان كان زي للكلام ند يدعو إل کف فرأبي 
أن لا پستعمل في جملة: الكلام"ء وأن لا يل الکلام مله جمل وأنه قبل نه 
ما اجتليه اخاطرٌ عفوا بلا تكلف . 


قال: وکیف عاب السجمٌ على الإطلاق! .راما نز القرآنُ .على أساليب 
الفصيح من كلام العرب. فوَردّت الفواصل فيه بإزاء زود الأسجاع ۴ كلابهم : 
وإنمالم ىء على أسلوب واحدء لاه لا بسن في الکلام جميعاً أن يكون مستمراً على 
نط واحد. خا فيه من التكلف, ول في الطبع من الله ٠‏ ولا الافتتان في ضروب 


(۱) هو أبو لسن :حازم بن محمد بن حسن رظان الأندلسي. اما الادیب ‏ 
البلاغي البارع والشاعر الالمي الفارع , ولد سنة ۰1۰۸ وتوفی سنة 1۸1 رحه الله تعالى . له 
کتاب «منهاج البلغاء وسراج الادیاء» ؛ طبع القسم الوجود منه في تونس ستة 21955 بتحقیق 
الأستاذ محمد الحبيب بن الخوجة . . : ۱ 

وهذا النص من الکتاب المذكورء ولکنه في القسم الفقود: :كا أشار إليه الأستاذ ابن خوج 
في ملحى الجتاب في ص TAR‏ 

(۲) ورد هذا النص اهکذا (غير متقاربة في الطول. ۰ في «الاتقان» سر 7 e‏ 
وفي كتاب «البرهان في علرم القرآن» للزركشي 01 

ولكن المعنى الملائم للمقام على حذف لفظة رغم كا أوردها المؤلف هنا . القامر ا 
مقحمة قدا على هذه الجملة. والله أعلم . > 

(۲) وقع ي امل (فرأا والتصويبٌ الت من «البرهان اللزركني ۹ 


۸:۹ 

الفصاحة اعلی من الاستمرار على ضرب واحد. قلهذ! ورّت بعض الاي, متائلة 
القاطم وبعضها غير مترائلة . 

تنبيهاتٌ مهمة تعلق بالسجم. أوردها صاجب «الإتقان»2© : 

الاول: قال اهل البديع : أحسَنْ السجع ونحوه ما تساوت قَرائِنهُ نحو: في 
بذر ضر . وطلح َنضو. وظل تمْدُودِك. ويليه ما طالت قَرِيعُهُ الثانية نحو: 
«ولنجم إذا موی . ماضل صاجبکم وما عُزی4 . أو الثالثه نحو: خذوه ففلوة. 

ثم اجيم صلوه ٠‏ ثم في سلسلة ذرعها سَبعون فراع فاسلكوه» . وقال ابن الأثير: 

الأحسَنْ في الثانية المساواة, وال فأطولٌ قليل» وفي الثالثة أن تکون أطول. وقال 
الخفاجي : لا جور أن تكون الثانية أقصر من الأولى . 

الثاني: قالوا: أحسَنٌ السْجم ما كان قصيراً لدلالته على قوة المنشی > واقله 
کلمتان نحو: یا آها لبر . قم فَأنْذِرْ الآيات. طواْرْسَلاتِ غرفاک الایات. 
«والذاريات درو الایات . والعادیات ضَبحایه الایات. والطویل ما زاد عن 
العشی وما / بين متوسطء كآيات سورة القمر. 

الثالث :قال الزغشري في «کشافه القدیم»: لا سن المحافظة على الفواصل 
نجردها الا مع بقاء المعاني على سَردهاء على المنبج الذي يقتضيه حسنْ النظم 
والتثامُه. فا أن تهمّل العاني ویهتم بتحسين اللفظ وحده. غيرٌ منظور فيه إلى 
مورده. فليس من قبيل البلاغة. وبّنى على ذلك أن التقديم في: «وبالآخرةٍ هم 
يوقنون» ليس جرد الفاصلة بل لرعاية الاختصاص. 
203 الرابعم: میتی الفواصل على الوقف. وفذا ساخ مقابلة اثرفوع بالجرور 
وبالعکس. ‏ 20 

كقوله : لا نام ین طبن لازب» مع قوله : لعَذَاب واصِبٌ. وشِهابٌ 
اقب . 


)۱( هو ال مام السيوطي في کتابه «الاتقان ف علوم القر آن: ۳۱۳۰۳ . 


۳۹۹/ 


AY r 
وق له :ما لير مع قوله: قد قدرڳ» و وسخر مني‎ 
وقو له : وم هم من دونه ص وال . ممم قوله : (ونبى؛ السّحَاتَ‎ 
! 07 ۱ . 4 ال‎ 
الخامس : رن نت آن ختم الفواصل ببحر وف الا واللين واخای تون‎ 
تكس رو يمن لیب بط کا قال سيبويه : | نهم إذا ترنموا پُلجقون‎ 
. الألفثت والياة والوا والنونء لأ : نهم آرادوا 9 الصوت». و لم يتركون ذلك ادا ل يترهوا‎ 
۱ . وسجاء القران على أسهل. موقف وأعذب مقطم‎ 


السادس : حروف الفواصل اما متماثلت وإمًا متقاربة, اون ما 
لوالطورٍ. وکاب مسطور. في رُقُّمَنْشُوْرِ. والبيتٍ المعمور». والثاني مغل الجن 
الرحيم. مالك یوم اندین . وق والقرآن المجيد. بل عَجِبوا أن جاءهم مر میم 
فقال الكافرون هذا ثْنيءٌ ۶ عجيبٌ 4 . قال الامام فخر الدين وغيره : : وفواصل القرآن 
لا خرج عن هذين القسمين» بل تحص في المتمائلة والتقار بة. وزعاية التشابه ف 
الفواصل لازمة . ظ ۱ ۱ ۱ 
السابع کر الفواصل التضمین والابطاف لا ہا ليسا مجیبین 1 النثر وإن 
كانا مین في النظم . فالتضمين أن يكون ما بعد الفاصلة متعأقا با كقوله تعالى : 
«وإنكم مرون عليهم مُصبحين وبالليل 4 . والایطاء ت رر الفاصلة بلفظها: : كقوله 
تعالى في تن | #مل کنت 0 شرا رسولاک .. وعتم بذاك الآينبن 
بعدّها. ۴ ۱ 
فإن قيل : هل يسوم وق لام شير باضمین؟ ناد أن في السجع فإ 
ذلك سوځ فيه بل بستحب. ومثال ذلك ما كتبه بعض البلغاء مُوقعاً به على كتاب ورد 
بمح رجل وذم آخر: إذا كان للمُحسِنٍ من الجزاء ما يميه وللمسيء ۽ من النگال. 
ها يقمّعه > بَدَلَ لحبنْ ما یب عليه ربق وانقاد الي ٤‏ لا یکلفه رب 


وأما ف الشعر فلا یسوغ» وذلك لانه : وجب عدم م التناسب في آواخر السطون 


AV1 
ماك ۳ > 8 9 ع‎ 
وهو مهم عندهم مع قلیّه في نفسه وقلة الاحتياج إليه . نعم لوقيل : إنه يسوغ وضعها‎ 
إذا بَعُدَ عن آخر السطر قليلً» مع حفظ التناسب بينها إذا تكررت: لم يستبعد.‎ 
قال في «العمدةه في باب أحكام القوافي ف الط ): إذا صارت الواو الأصلية‎ 
وم للقافية > مقطت ف اخط کا تسقط وا و الوصل ویاژی وذلك بثل واو غو‎ 
للواحدء ول يَغْرُوا للج‌اعت | إذا كانت القافية عل الزاي . ومثل واو يغزو؛ يا يقي‎ 
للغائب؛ وتقضی للمؤنثة الغائبة والمذكر الخاطب. وكذلك يا القاضي والغازي إذا‎ 
كانا معرفین بالألف واللام هذا هو الوجه.‎ 
فاب کیت بائيات الواو والیاء فعل باب الساحت والأجود آن تکون الواو والیاء‎ 
حار جا ف الغرزض . وكذلك يا الضمير نحرٌ غلابي إذا كانت القافةٌ اميم ؛ فالوجه‎ 
سقوط الباء ؛ فان کتیت مساعة فى الغرضص كما قدمت 5 ومن العرب من‎ 
یقول : هذا الغاز ومررت بالقاض ۰ بغير ياء. وهذا تقوية لمذهب من حذفها ف‎ 
. الخط إذا كانت وصلا للقافية‎ 
وان كان في قوافي القصيدة ما یکت بالياء وما يُكتَبُ بالالف» یا / جیعا‎ 
بالالف لنستوي القوایی وتشتبة صو رنہا 5 الط , اه‎ 
ولفرط عناية الکتاب برعاية التناسّب بين أوائل السطور بعضها مع بعض ؛‎ 
وكذلك آواجزها» قال بعض الادباء في وَصْفٍ المشسطرة عن لسانها:‎ 
أنا للكاتب اللبيب اما ولا تبتفي یداه قرام‎ 
فإذاما حَدَدْتٌ للکنْب دا وقفث‌عند حَدَيَ الاقلامْ‎ 
فان قيل : هل یسوغ أن یوضع في أثناءِ أبياتٍ الشعر علاتم لوقف القاری» على‎ 
مواضع الوقف لا ليقت عندها بل لتلا یم له في بعض الواضع وهم يحجبه عن‎ 





(۱ ۳ :۳۰۹. 
(؟) هذه الإشارة ( ق ) رمز اصطلاح للمؤلف. في أا تشير إلى حذف بعض الکلام من 
الأصل التقول عنه. كبا سيذكر ذلك في ص ۸۷۷. 


| 


AVY 
الفهم» فقد ذكرقم 20 أن اليد المرتضى قال في بيت الكَمَيْت المذكور آنفاً: نه بُ‎ 
لوقو على الطير ثم ید ب‎ 
يقال: لا | صایف في یامن الدواوين وس علائم لذلك» ومن اه هذا‎ 
الامر يتيس له أن يشير إلى ذلك في الحاشية: ویخشی من فتح هذا لباب أن يدل في‎ 
هذا الامر الدقیق من لیس له أهلا, فیضع العلاثم في غير مواضعهاء فیکونّ الضرز‎ 
أك من النفع ؛ ؛ لکن لوقام به من يمن ل يكن في ذلك شيءء وعلى ذلك يكتبُ‎ 

البيت هكذا: 

وما آنا من یج الط ممه أصاح عراب أَمْ تَعرّض تنك 

فان قيل : فهل يَسوعٌ وضع علامة في آجر الشطر الأول إذا جد فيه مايتعضي 
ذلك لا سيا إن وضفت بعیدا عنه قليلاً. بحيث لا لناپ بين أواخر انشطر 
الأول ولا أوائل الشطرالثاتي . 

يقال : اه لا يَظهَرُ ملجىء إلى ذلك؛ إلا | إذا وقع في ابیت ادا ونشأ ت 
باس . والإدماجُ هو أن ياي الشاعرٌ بكلمة 3 یک بعضها جزءاً من الشطر الاول» 
وبعضها جزء! من الشطر مان وقد قصر بعض شراح (الحياسة» في تعريفه حيث 
قال عند ذكرٍ قول, الشاعر : 

امات الوت لاسکی عل لخم كي المَطر . 

في هذا البیت إدماج . والادماج أن تكون علامة التعریف ف التصف الاو 
من البیت. والعرزف ی النتصف الثاني . وهو يَقِلّ ف الأوزان الطوال, ويکر في 
القصار» كقول الأعشى: ۱ 

استاشر ال بانكارم والخغدل وول الام ة اليو 

والس قلاته سبلامة ذا ال إفضال والشيم حینا جيل« 





(۱) في ص *كم. ١‏ 
)۳( هكذا البيت في الأصل؛ وهو في زواية ديوانه الأعشى من طبعة صادر كبا بلي: ' 


AYY 


فإذا وقع ق البیت | دماج اضطرٌ الکاتب ق العالب إلى تجرئة الكلمة إلى 
جرئن » ووضع كل واحدٍ منه) في موضعهء فإذا نشا من ذلك اشکال تعینت [زالته: 
فاد كانت الملامة وافية بالعزض ۸ يكن بذ منها. 

والکلمات من جهة التجزئة اقسام, فمنها ماتسهل فيه التجزئةء ومنها 
ما تس فيهء ومتها ما تكادٌ تتعذّر فيه. 

ولبعض الكتّابِ مهارة في أمر التجزئف حتى إن بعضهم لا يكاد بِقَع اشتباه 
فيا جأه» وقد احببنا أن نورد من هذا النوع أمثلة كثيرة لشدة احاجة إليه. وترکنا 
یز کل قسم منه من غیرو للمطالعين» فمیا وقع فيه الادماج قول بعض الشعراء في 
وصف القلّم : 

ناحلٌ الجسم ليس یعرف مُذكا ل نعيماً وليس يعرف ضرا 

/ وقول بعضهم : 

ان حَشْوَ و الكلام من تة الز....ء وإِيجارةُ من التقويم 

وقول بعضهم ‏ وكان بعض ی الأئمة العظام يكثر إنشاده وقد بنسب إليه ‏ : 

د شي ره له فال لكل نصیح لصیحا 

وإني رایت غوّاة الرجا....ل لا يتركون أديما صحيحًا 

رما وقع فيه الادماج ول بعضهم : 

الإمامٌ الرَكّنّ والفارم المف. . .لمحت الاج غير الم 

راعياً کان مُشجحا"" فَفَقَدْنا ٠‏ وفقد المسيم فقد 3 ا 





نَننّكالشُعَرَياسَلامَةَذاال لضال والشيءٌ حيثها وجدًا 
8 مار ار و ا ر 3 “ر 

22 يقال: كهم الرجل يكهم کهامه : بط عن النصرة والحرب. فهو كهام . 

۲3( أي محسناً كربا . 

0 اليم هنا القصوگ به الراعي المْحَسِنء والسام: الرعي له. 


AYE 


وقول بعضهم : 
إن شرخ الشباب والشَّمِ الأس. 


وقول بعضهم : 


وازجر الکاشخ العَدُرٌ إذا اف. . 


وما وفع فيه الادماج قول بعضهم : 


أخلٍ وامرز وضر وأتفع ول وأخى. 
وقول بعضهم : 

فوَحَقٌ البيان الما . 
ما رآینا سوى السماحة شيئاً 


: ی م 
بحجکبده 


عي نجري مجرّی الاصابة في الرأ... 


وتما وقع فيه الإدماج قول بعضهم : 
ام الذي ي بك القّ. . 


وقول بعضهم : 


م ا و 
خيرٌ اخوانك الشارك في الضر . . . 


وقول بعضهم : 
ا یط شا بت 
يُجَيوٌ أغّی فتیلا ولا رَهْ. . 


| أن من ی ی الل بل او 


وقول بعضهم : 


۳ LE 
اد موّدة ! مادق‎ 





)۱ أي أزجره عل حف وراج له. . 


...و ما لم یعاص كان نوا 
2 .شن ورش وابن وانتَدِبْ للمعال 


...ها في مأقط0"© ال اخصام 


بای ا 3 uu‏ 
جمع اخسن كله في نظام 


.وأين التريك في الضف زیت 


لقث حَرْبُ وائل عن جیا 
.بط کلب تزاجوُوا عن ضلال 


سر 


اصَال 


مرج الرارة بالحلاوة 


a‏ بابر 


/ مخصى الذنرب عليك أيا الصداقة للعَدَاوة 6 


أحدُهما أنَّ بعضاً من الواضم قد ین فيها إدماج» فيُجَزّىءُ الكاتبٌ الکلمت 
مع أنه لا إدماج هنالك» وذلك مثل قول بعضهم : 
َي عليك یی الإلله فإنَ العواقت للمُفي 
وإنك ماتأت من وهه ید بابّه غير مُسْتَعْلْقٍ 
دوك ذو العَقَلٍأبقى عليك من‌الصاحب الجاهل الأخرق 
وقد یمرض الوم للكاتب الشاعر في بعض المواضع» ولا يزول عنه ذلك إلا 
إذا ورن البيت بیزانه. 
ت 8 ر َك 2 8 ع 
الثاني أن بعض الکتبة قد يقع هم بسبب الذهول أو عدم المعرفةء أن يجزئوا 
الكلمةً في الأبيات التي وقع فيها دما تجزئة غير صحيحةء فينبغي الانتياة إلى 
ذلك» وانظر إلى لفظ (الناس ) مثلا. فإنه قد يكونٌ آخرٌ ئها الأول هي النون 
الأولى: وهي التونُ الساكنةٌ المنقلبَةٌ عن لام التعریف. وال جُزيها الثاني هي النون 
المتحركةء وهي اون الأصلية» وقد يكون آخِرٌ جزئها الأول هي الألفت, وال 
حزئها الثاني هي السین . فمن الأول قول بعضهم : 
بها ار ارب لتيب ال ناس مه عن له مه 
إن في نفيك التي بين جي دعن الئاس لوتفکرت شعلا 
ومن الثاني قول بعضهم : 
ركني صحبة الا س ومالي من رفي 
م أجد اشفاق لديا ني كإشفاقي الصَّدِيقٍ 
وما يع من علائم الوقف: الاك والهاء. فقد جرت عادة كثير من التاخرین 
انم إذا تَقَلوا عبارة عن أحدٍ أن يكتبوا في آخجرها ألفاً ورس هاءء إشارة إلى لفظ 


۸۷۹ ۱ 
(انتهی ٩۱)‏ . وکان حقم | أن یکتفوا برأس اهاء فقط لا قاعدة راب العلائم آنہم 
یکتفون بقل ما صل به المقصودء ولا یعون الزيادة عليه فلو كان رأس اغاء قد 
جيل علامة على شيء آخرء واضطروا إليها ساغ هم أن يزيدوا لالف للتمیز بیا 
ول بقع ذلك» ولذا ذهب اناس الآن إلى الرجوع إلى مقتضى القاعدة , فاصوا عل 

راس الحاء؛ وربا وضع م بعضهم قبلها نقطة”"" . : 

وأما المتقدمون ,فقد کانوا یصی‌حون با يدل عل الانتهاء فیقولون :. 
ما ذکره فلان آو هذا آخر کلام فلان» أو نحو ذلك ؛ ولا يكتفون 8 
ما ذكره» من غير تصريح بالا سم . 0000 

والظاهر أنْ الداعي هم إلى ذلك أنه قد يكونُ في العبارة المنقولةٍ عبارة | ۳ 
قد نقلّها امتقو عنه عن غير فلو اکتفوا بذلك من غير تصریح الاسم حَصّل 
اشتباة في كثير من الواضم ٠‏ ول يذ الطالع لمن يرجم الضمير؛ فالتزموا التصريح دفعا 
لذلكء ولذلك قد يتركونه في مواضع لا يقم فیا اشتباه: بل قد يتركون الإشارة إلى 
انتهاء العبارة في مثل ذلك . 

والاختصارٌ ومنه الإضمارٌ نما یستجیزه البلغاء في الواضم التي لايق : بها 
اشتباة ولا إخلال / بالههم؛ لا إذا كان امقام بقتضي ذلك لنکتة مهمة. ۱ 

واعلم أله قد جرت عادة الم أنهم إذا نقلوا عبارة ص العبارات» غير أنه 
دعاهم الحال إلى حذفت شي» ما ما وقع في آثبائها لعدم تعلّالرضٍ نه : : أن 
یشیروا إلى ذلك بقوضم : 3 قال. ثم انوا بعتم العبارة المروم نقلها غا تعلق ' ابه 
غرضهم» وبذلك بعلم الطاب أنه قد طويَ شيء فيا بين مايل م تا وبين 
ما بعده» وقد حذفون م وبقتصر ون على قال . 

وهذا أمر يلام من أخل به عندهم إلا أن : يصرح بأنه قد تصرف في العبارة. 


(۱) حَقَهُ آن‌یقو رقم نم لوقف في الذكر عام لته ليس هومن عم لوقف 
(۲) ومنهم المؤلف»: فقد می على ذلك في كتابه هذاء كما نهت إليه في التقدمعة ص 3 


AYY 
والظاهر أن تصریه بذلك لا یرفغ عنه الوم في كثير من المواضع , مع إمكان الا شارة‎ 
ال مواضع الحذف.‎ 
وأَرَى آن المختصير ين الذين يحون أن محافظوا على الألفاظ الواقعة في لاصل؛‎ 

ولا لوب بالفاظ من عندهم, غير أنهم يرون خذّف بعض العبارات التي لا تعلق 
سپا غرضیم: : أن یضعوا ف مواضع الحذف رأس القاف» إشارة إلى ذلك وهي 
مذكرة بلفظ قال. الي جرت عاد تیم باستعیاضا في مثل هذا الموضع . وکنت قدي 
أضم رأس الغاءِء إشارة للفظ (الحذفع. على أنه لوم توضع نقطة اصلا لم يكن 
بأسء لامتياز هذه الصورة بنفسها. وهذه العلامة مهم فانه قد یعرض في بعضص 
المواضع اشکال للمُطالع» فلا يدري هل هو نائىء من حذف شيء هناك لوبقي 
م يكن ثم (شکال؟ آوناشیء من الاصل ؟ والغالب أنه ینسبه للمختصیر ۳ 
نسم في حله لتصوره أن ذلك نشأ من ال الختصر » مع أن ذلك الوضم ريما 
كان من الواضم التي لم محذف فيها شيء» بل قد يَعرض الإشكال للمختصر في وقت 
لا يتيسر له فيه الرجوعٌ إلى الأصل. فيندّمْ على تقصیره حيث لا ینفحه ندمه فإذا 
وُضِعَتُ هذه العلامةٌ كان الخطبٌ آسهل وهاك مثال ذلك قال أوحد عصره 
أبوعثيان عَمْرُو بن بخ الجاحظ في أول «البيان والتبیین»(۱): 

اللهم إنا نعوذ بك من فتنةٍ القول» كما نعود بك من فتنةٍ العمل» ونعودٌ بك 
من التكلّفٍ لا لا نُحْسِنء كا نعود بك من اجب با نُحْسِن؛ ونعودٌ بك من 
الْلاطة واهَذّر» كما نعود بك من العِيّ وا حص وقدياً تعوّدُوا باه من شرحماء 


ار از ل 


وتضرعوا إل اللله 5 السلامة منیا قال ل انز بل و 
وقد ذكر الله حميل بلائه في تعليم البيان» وعظیم نعمیه في تقویم اللسان 
فقال: «الرحمنٌ. عَلَّم القرآن. غلّی الإنسان. علّمه الان وقال: طهذا بيان 


. و۸ و۱۱‎ ۲:۱ (O) 
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۱ 5 ۱ ۱ AYA 
للناس ۰46 ومذح انقرآن بالبیان وال فصاح؛ اوبحسن التفصیل والإيضاحء' وبجودة‎ 
الر فهام وحكمة ابلاغ وسماأه فرقانا وقال: «غربي مین 4 وقال : «وكذلك‎ 

أنزلناء قرآنا عَرَييا4 وقال: إونزلناعليك الكتابٌ تبيانا لكل شئء 4 وقال : 

وکل شيء فصّلناه تفصيلا) ق. 

ومداز اا ايان والتبيين» وعل الإفهام والتفهیم ول كان سا 
أبن كان أَحْمَدَ كما آنه كلا كان القلبُ أشد استبانة كان انمد ق0'). ومن أجل 
الحاجة إلى حسن لبان واعطاء الحروة ف حقوقها من الفصاحة رام أبو حُذَيفة 
آواصل بن عطاء وکان عا إسقاط الراء من کلام وإخراتجها من حروف أمنطقه 
فلم يَزل یکابد ذلك ويُعَالِبَةٌُ ختی صار لغرابته م6۳ ولظرافته معلیا. اه. 

إرشاد: ل ينغي أن نوع علا من لالم في موضع من الواضع» لب 
أن يعو إليها دل مهم م / ويتحقق أن ذلك الوضم من مواضمها. وقد جرّت عاذة 
بعض الکتاب أن يضعوا كثيراً من العلائم مع عدم الداعي إليهاء ة فکانیم يظنون أن 
الاکثار منها مطلوب لذاته . وهولاء وان كانوا غير عينين في ذلك فهم غير يئين 

فيه » وأما الذین يُضعونها في غير مواضمها فهم مسیئون جدا: ٠‏ لإيقاعهم القارىة فى : 

شرك الوم اب هعنقم ان هؤلاء يُظنون أل العلائم من قبيل الزينةٍ في الخط . 
وقد وقع هذا الظن لكثير عن عي بالخط من المتأخرين؛ من غير بحب عا 
يتلق به فکانوا يرون في كثير من اخطوط علائم وضفغت لأمر خاص: فظنوها من 
قبيل الزينة» فصاروا يضعونها کیت ما الق » وإذا سثلوا عن ذلك قالوا. : إن هذا من 


(۱ أورد المؤلف هذا النص غوذجاً لرمز الحذف وهو ق في الراضم لي حذفها من كلام 


- الجاحظء وقد وضع هنا رمز ق ثلاث مرات. بع أن الوا اي طرى جف نا في كلا شاد 
۱ تين امرض فيز إل يحضي ول عضي لت دز 


بط هكذا. 
(۲) وفع في لاسل: (حتی صار لقرابته مثلا) وهو حرف 


۸۷۹ 

تتمة الصناعةء وقد رآینا أساتدَثَنا يفعلونه. ولا يسعْنا إلا اتباعُهم , فكل خير في اتباع 
من سَلّف . 

فان قلت: إنهم كثيراً ما يَضْعون علامةٌ للاستفهام وعلامة للتعجب. فهل 
يمسن ذلك؟ يقال : بحسن ذلك إذا كان في العبارة احتمال لخيرهماء أما في الاستفهام 
قفي حو: ما يكبب زيدٌ؟ وأما في التعجب ففي نحو ما أحَسَنَ هذا الفتى! 

غير آن کثیرا متهم يضعون علامة الاستفهام في مثل ای ء إليه وقد أحسن 
إل مع أنه لا استفهام هنا في القیقت. ویضعون علامة التعجب في مواضع لا يل 
الناظر فيها شيئاً يُتعجَبُ منه غير وضع تلك العلامة. 

ما وَضِمٌ علامة قبل مقول. القول, للدلالة عليه فإغا بسن في بعض 
الواضم بسبب داع يدعو الیه. كان يَفْصِلَ بين القول والقول شيء ربا ينشأ عنه 
التباس . 

وَمَبْحَتُ العلامات وما يتعلقٌ م میٹ واس م الأطراف. جدير بان یفرد 
بالتالیف, وقد دللناك على الطریق : فاسُلّك فيه إن شِنت حتى تصل إلى الغاية') . 


(۱) قلت: قد الف بعد طبع هذا الکتاب : «توجیه النظره بسنتين» كناب في العلامات 
التي أشار المؤلف إلى أهريتها ورعايتهاء فقد آلف العلامة أحمد زكي باشا رحمه الله تعالى كتاباً لطيفاً 
ف العلامات ؛ وساه «الترقيم وعلاماته 1 اللغة العربية). في نحو خسین صشحة » وطبع في المطبعة 
الأميرية بمصر سن ۱۳۳۰ = ۱۹۲۱ وكان الَدَد الطبوع عنه ۲۰۰ نسخة» فعز وجوده. وقل 
الاطلاع عليه . 

ولا رأيته كتاباً نفيساً فريداً في بابه. مفيداً لتنظيم الكتابة وتوحيد النبج في علاماتهاء أعدت 
طباعته في سنة ۱8۰۷ في بروت كما هو مع كتابة مقدمة يسيرة تعرف باهمیته. رجاء شيوعه 
وانتشاره في أيدي القراء؛ ليقتبسوا منه ونوا حذوه, فطبعه بعض الناس عن طبعتي هذه بالقاهرة 
سنة ۰۱۰۸ فزاد شیوعا وانتشارا والحمد لله. 

وقد استوق فيه مولفه بیان علامات الفصلء والوقف بانواعه. والاستفهام: والانفعال 
والمقول. والتفول. واحذف والاضافة وغبرها. وعد لها قواعد مع ذکر الأمثلة لایضاحها 
فعليك بالوقوف عليه لمعرفة تلك العلامات المفيدة . 


۸۸۰ 
۱ ۱ الفائدة الثامنة : 

دلا لو تب أل في فن من الفتون من ذكر مسائل ليشت منه على سل 
الاستطراد» وقد اختَلفت احوال المؤلفين في فمنهم من كان يؤر الإقلال: منهء 
ومهم من كان رى الإكثاز من ومن القلين منه الؤلفون في أصول. الأثر» .ل أن هم 
فيه عما سواه شغلا شاغل. 

وأما ما رک بعض مباحت من الفن» اعدا على انا قد َرَت في في ار فهو 
فليل. وقد وقع ذلك هم» > فان أكثرهم لم يذكر مبحث الترجیح» ومن ذکزه منهه 0 
الى اله عل طریق لجاز بحيث لباب ونم مب 
الترجيح مهم جدا لان الذي يفرع إليه عند اختلافٍ الروايات مع عدم إمكان 
الجمع بيتها . 0 ۱ ۱ ۱ ۱ 

روجوة جح کر سب خصرئهاء وقد مها بعشّهم إلى سبعة تام 

القسم الأول : الترجيخ بحال الراوي» کان يكو أحدهما أكثر ضبطا آو اش 
ورعاً من الآخَرء فإنه يرجح عليه. 

القسم الاي : الترجيح بالتحقل. کان یکوت اسما ثل جع ميرو بع 
البلوغ. فإنه يرجح عل الآ خر الذي تحمل بعض ما برویه قبل لبي ر وبعضه 
بعدّه. | ظ 
> القسم الغالث - سح بكيفية الروايةء كان پکون ادها + من لاټروي 
الحديت إل باللفظء ٠‏ فإنه برچ على هن قد يروي الحديتٌ بالمعنى . تک 
0 سم الراب : الترجيح بوقت الورود. كان يكون أحدّعما مكياً لخر مني 
۱ فیرجح لد لدلاليه على التأخر. ۱ ۱ 

القسم الخامس : اتجيخ بف اخ كان يكون این فصیح دون 
الآخر. فیقدم علي ٠‏ لأن الفصيح آقرب إلى أن يكون هو الصحیح. وکان يكون 
أحَدُ الخبرين قد ورد بلغةٍ قريش دون الأخر فإنَّ ما ورد بلغة قريش أشْبّهُ بان یکون 


۸۸۱ 

لفظ النبي صل الله عليه وسل / وکا يكونَ کم خد الخبرينٍ معقول انعنی 
دون الآخخر. 

القسم السادس : الترجیح بالحكم. كترجيح الناقل عن اليراءة الأصلية على 
المقرّر لحاء وقيل: الأمر بالعکس. وكترجيح الدال على الحظر على الدال على 
الاباحة. وقیل: لا ترجیخ في ذلك» لا احظر والاباحةً حکمان شرعيان؛ وصذق 
الراوي فیها على وتيرةٍ واحدة . 

القسم السابع : الترجيح بأمر خارجي, کان یکون أحد الخبرين یشهد له 
القرآنء أو احدیث الشهور اوالاجما أو دليلٌ العقل دون الآخرء يرجح عليه 
لمعاضدة الدلیل له . 

والذي ملهم على ترك هذا البحث أو عدم التوسم فيه أنهع رأوا ان وجوه 
ارجح كثيرةء وقد أبلعَها بعضهم إلى أكثر من مثئة وجه» فإذا ذكروا ذلك مستوق 
موضحاً بالأمثلة. لم يكف فيه نحو مئة ورقةء فإن ذكروا مسائله خالية عن الثال 
كانت شبيهة بالمسائل التي لا تخرج عن داثرة الخيال. 


م وم 


على أن کر من وجوه الترجيح قد ات فيه. حتی صار بعضهم برج 
وجهاً ورجح الآخرٌ مقابله. وربا نمی بعضهم رُجحان أحدٍ المتقابلين؛ فإذا حاول 
لوف بيان دليل كل فریق ثم بیان الراجح منیا بمقتضى ما تين له بالدلیل. طال 
الأمرٌ جداً. فتركوا هذا المبحتٌ المهمٌ لعلماءٍ أصول الفقه» ا بين ان من التناشب» 
مع ما بين أهلهها من التقارب. ۱ 

وما َك هنا لا يُستغْرَبٌ اصلا بالنظر إلى ما ذکره العلامة السّكاكي في حال 
علم العاني والبیان قبل أن یکتب فيه ما كسب فانه قال“ - بعد آن آبان فْضل 
ذلك وأنه لعل بعذ علم الاصول, الشهور بعلم الکلام عون على معرفة 


(1) في ص 159-10۸ في مباحث زالاصل الثالث من علم البيان في الكناية). 


6۰۵ 


AAY 
الشتهات من الکتاب امین ولا آنفع في در لطاتف نکټه وأسراره منهء وان کت‎ 
فأخذوا بها في ماج‎ ٠ من الآيات قد تصذی ها من ليسوا من أهل هذا العلم‎ 
:-_ مردودة » وخلوهاعل عامل غير مقصودة وهم لا يدرون! ولا يدرون أنهم لا يدرون‎ 
ثم مَعّ ما هذا العلم من الشرف الظاهرء والفضل الباهر ری لا يمن‎ 
الضیم ما لهي ولا مني:من سوم الخشفٍ با مت آین الذي مهد له قواعد. ورب‎ 
له شواهد. وبين له خدود برجم الیها. وعین له رسوماً یعرج علیها وضع م له‎ 
واستتهض ي‎ ٠ أصول وقوانن ومع له حبحجاً وبراهین» وشمر لضبطٍ متفرقاتِه ذیله.‎ 
۱ ۱ . استخلایها من اليدي رجله وخيله‎ 
عِلْمْتَاهآيادِي سب اا‎ 
۴ 0 فجرء حورته الیو وجزء حون الصّبًا‎ 
انظر بات ب التحدید( فانه جزء مئه في أيدي منهوء انظر بات الاستدلال‎ 
فإنه جزء منه في أيدي من هو بل تَصفخ معظمٌ أبوابٍ أصولٍ الفقه من ی عم‎ 
هي ومن يتولأها؟ وتال في مُودّعات من مباني الإيمانما ترّى من تنّاها سوى‎ 
الذي تمنّاهاء وعد وعذ  ولكنّ الله جلث حك اد وَفْقنَ لتحريك القَلَم فیه؛‎ 

ی أن يُعطَى القومن باريها بحول منه عر لطا وقوه قم الحو وله إلا به. 
وقد تدارّ29 ما ریا يوهمه هذا الكلام من نسبة التقصير الشديدٍ إلى من تَقدّمه 
من مل هذا العلم الذين وا شاه فیکون من قبيل. الإساءة إلى المحسنين» كا 
یفعله كدر من الأغار الذين يَظئون أن في إتكار فضل غيرهم دلالة قوية على 
فضلهم فقال بن قبل ذلك" دفعاً هذا الوم : هذا ما أمكَن من تقریر کلام 





)۱( تمد الباب الذي يعم فيه على شروط (الخَ) يتعريب الشي ؛ فهر ايدي لا 
المنطق. ولكن السكاكي تعرض له في کتابه لاستکیال مباحه في صن ۷۹ - 583 . 

(۲) أي العلامة السكاكي .. 

(5) في ص .55١‏ ولا : تنس ی أن العلامة الكاكي عجمي اللسان : 00 ناد 
والنشأة والوفاة: ولد سنة وه وتوني سنة 577 رحمه الله تعالى . وقد اف كتابه «مفتاح العلوم» ‏ 


۸۸۳ 
السلف رحمهم الله في هذين الأصلين» ومن ترتیب الانواع فیهیا وتذییلها با كان 
بلیق بهاء وتطبيتي البعض منها بالبعض. وَوفيَةَ كل من ذلك خقه» على موجب 
مقتضی الصناعة» وَسِيْحَمَدُ ما أوردت ذوو البصائر. 
وان أوصيهم / إن أورَنْهُم كلامي نوغ استالة. وفاتهم ذلك في كلام السلف 
إذا تصفحوه : أن لا يتخذوا ذلك مَعْمَْاْ للسلف. أو فضلا لي علیهم. فغيرٌ مستبدّع 
في أي ما نوع فرض : : أن یرد عن أصحايه ما هو أشبه بذلك النوع. في بعض 
الأصول. أو الفروع أو التطبيق للبعض بالبعض متى كانوا المخترعين له» وإنما يُستبدَعٌ 
ذلك عن رب عه راتمأ في مادم تلك ثم م يق أن يتنه ! 
وعلباكٌ هذا الفنْ وقلیل ما هی كانوا ‏ في اختراعه واستخراج آصوله. 
وتمهيد تواعدهاء وإحكام. أبوابها وفصوا: والنظر في تفاریعها واستقراء أمثلتها 
اللاثقة مباء وتلقطها من حيث مب تلقطها » وإتعاب الخاطر في التفتیش, والتنقير عن 
ملاقطها, وکذ لس والروح ك ركوب المسالكِ المتوغرة إلى لطر بهاه مع تشعب 
هذا النوع إلى شعب بعضها دق من البعض: وتفنيها آفانین بعضها مض من 
بعض - - كما عسی أن يقرع سك رت من ذاكه لوا ما وف به اقَة البشرية 
إذ ذاك ثم وم عند فتورها منبم ما هو لازم الفتور. 


الفائدة التاسعة 
قد أشكل على بعض الباحئین قولٌ بعض آرباب هذا الفن: یشترّط في راوي 
الصحيح أن يكون تام الضبط . مع قوله بتفاوت درجات الصحيح بسيب تفاوت 
درجات العدالة والضبط في رواتهء وقال: إن تام الضبط لا یتصور فيه تفاّت 





للدفاع عن إعجاز القرآن الكريم وبلاغته وفصاحته, وإذا نظرت في كتابه هذا تدهشك بلاغة 
عبارته. ونصاعة دیباجته. ووضوح فکرته . فلله دره من عبقري عجمي مؤمن بليغ فصيح › 
نانح عن إعجاز القرآن الكريم وعلوم العربية. وقد حدم کتابه هذا نحو ثانين عالاً بين شارح له 
وختصر وناظم وتحش» کا تراه في «کشف الظنون» ۲ :۱۷۹۸-۱۷۱۲ . 


AA 
فكيف بح 6 أذ يقال ؛ إن رواةٌ الصحيح تتفافت درجاتهم 5 العدالة والضبط‎ 
۱ ۱ , بحيث يكون ر بعضّهم أن من بعض في ذلك‎ 

وقد توق أنه | إذا فيل هذا اراد أ من فال الراوي في الضبط؛ ٠‏ يش 
اح ار و ۱ 

وطلب تضويرٌ هذه المسألةٍ من القائلين بها. 

وقد رأينا من الحكمة الإجابةً إلى ما لب ال ما نشا من کلایه من الشبية 
التي علقت بأذهِانٍ كثير من الناظرين فيه مع أن هذه السالة من أهم مسائل الفنء 
وهي مما لا ريب فيه عند أربابه وعنذ من آمعن النظر فيها كثيراً من غيرهم . 

۱ ولمّائي ذلك من زیادة البيان ‏ وهي مطلوبة في مثل. ذلك - فتقول : بنفرض 
أن جماعة من الراغبين في معرفة أشعار من يُستشهَدُ بكلامهم من الشعراءء قصّدوا 
أحد أئمة 3 أهل الادب البارعين ف ذلك للاخحذ عنه, فأجا بهم إلى ما طلبوا منه ) 
واعتنى بأم رهم وصار بي كل يوم پروي شم شيئاً ما عنده + لیحفظوه؛ ثم ترم 1 
كل منت ول يرل الامر كذلك حتى أتحذوا عله نحو ألف يته فاحب أن رهم 
انحتبارا تام یعرف به درجاتهم 2 الحفظط والاتقانٍ. ليجعلهم از أقساماً يلقي. على كل 
فسم منهم مقدار ما یقتضیه استعداده رعايةٌ للحكمة , وکانوا ستين ۱ 

فنظر اولا في ضيفي الحفظ ء فرای في أربعةٍ وعشرين منهم ضعفاً شديداً في 
اسف بحيث !- نهم كانوا بون في کل متة پیت بنحو ثلاثين بیت إلى نحو خسین بين 
فجمّل هؤلاء ق واحداً. ووسمهم في نفسه بسوءِ الحفظط وق الإتقان. ول ينه أمر 
یمهم إلى سا بل أشمه آم العناية بهم إشفاقاً عم فد قو العناية کر 

مر في تم رهم ند فرآهم ثلاث أقسام. کل قسم متهم يبل 

اي عش وهم متقاربون في أمرهم , معن النظر في أعلاهم. وهو ام الأول» 


AAe 
فوجده یل في کل مة بيتٍ با دُون العشر إلا أن أفراته تلف في ذلك» فمنهم من‎ 
يل منها بنحو / الثلاثة أو الأربعة فقط ومتهم من بل منها بنحو الخمسةٍ والستق‎ 
ومنهم من يل متا بالسبعة إلى التسعة. فين أن هذا القسم وهو الدرجة العليًا في‎ 
اخفظ والاتقان, ینیم إلى ثلاث درجات: عُلياء وهي التي لا تخل باكر من نحو‎ 
أريعة أبيات في یت و: وسطی » وهي الي لا نحل بأكثرٌ من نحو ستة فیها‎ 
و: دنياء وهي التي 1 بنحو السبعة والثائية والمسعة.‎ 

ويبذا تَعلمُ أنّ من لا يل في المثة بأكثر من نحو أربعة أبيات ید من أهل 
الدرجة العلا من الدرجة اللي في الحفظ والإتقان, وبینا اللبيبُ يكر شان أناس 
من العلياء الأعلام» يكاد الواحد متهم لا يخطىء في کل ألفٍ مسالة الا بنحو غشر 
عُشرهاء وربا كان مُدْرَكٌ الخطأ فيها فيا ويُعسجِبُ ها أوتوا من فرط النباهة 
والذکاه. إذا بالغبي يزري بهم. ويستعظمٌ ذلك الخطاً إن كان مہم وذلك لعدم 
معرفته بلزوم ملاحظة النسبة» وان الانسان لا يخلو من الخطأ والسهو والنسيان. 


ثم من النظطرفي أوسطهم وهو لس الثاني فرجده پل في كل مت بيتٍ با 

دون المشرين. ولا يَنقصٌ عن العشر ثم من انظر في أدناهم وهو القسم الثالث: 
فوجده بل في كل مئةٍ بيت با دون انثلاین» ولا ينقص عن العشرین. ثم فعل في 
هذین القسمين مثل ما فعل في القسم الفول . وقد آوردنا هذا الخال على طریق 
التقريب» ومن فَهم هذا المثال. انحل عنه الإشكال في هذا الوضع وفي غيره ثم 


۳ 


يُشاكله . 
قال بعض المحققين: اعلم أن مُداز الرواية على عدالة الراوي وضبطه فان 
كان مزا فيه| فحديثةٌ صحيح › وان كان دون البرّز فیهیا أو ني أحيهما لكنه غدل 
ثم العدالةٌ والضبطً إما أن برجدا في الراوي. أو ينفيّاء أو يُوجَدَ أحدّهما دون 
الآخرء فان وجذا في الراوي قبل حديثه» وان انیا فيه لم يُقبَل حديثه. 


1¥, 


كخم ۱ ۱ 

وان جت فيه العدالة دون الضبط 1 یرد حدينّه لعدالته» ول يبل لعدم 
ضبطه ۽ بل یتوقف فيه إلا أن يَظهرٌ ما پوجب رجحانٌ جانب رد فير آوارجضان 
جانب القبول فیقبل . ومن ذلك أن بوقّف له على شاهد تحصل به ج لضف الذي 
في راویه من جهة الضبط. 


وان وج فيه الضبط دون العدالة ٠‏ ل يُقبّل حديثه» لأن العدالة هي رک 
الأكر في الرواية . ٠‏ ثم کل واحد من العدالة والضبط له مراتب علا ووسطی » 
ونیا . ويحصّل من ترکیب بعضها مع بعض مراتبٌُ للحديث مختلفةٌ في القوة 
والضعف . o‏ 


وهنا أمرٌ مهم د عند العارفين به من أهل هذا الفن من قیل. الضنون به 
على غير أهله, وهو آنه لا ينبغي ترك الرواية عن الوسومین بسوء الفط وقلة 
الإتقان, كمأ یتوه غيرٌ العارف بل في الرواية عنهم فائدة عظيمة عند الجهابذة 
التقاد. ولذلك كانوا حريصين على ذلك وتتيين لك الفائدة فييا نحن فيه من أوجه : 


. أحذها: أن : نفرضص أن اثنين من القسم الاول. وهي الدرجة العلا ف الحفظ 
والإتقان, اختلفا في بیت» فرنواه أحدهما على وجه والآخرٌ على وجه آآخره فإنه يعترزينا 
خيرة في الامر فإذا رأينا بعد ذلك أحداً من شاركها في الاعذ عن ذلك الإمام 
- وإن كان موسوم وه اطفظد والإتقان ‏ ۶ قد رَوَاهُ على الوجه الذي رواه أحدهماء 
فإنها تترجح روایته على رواية الاخر في الغالب؛ وینشب الفرد بالرواية الخری 
لوهم في هذ الموضع » فقد أفادت ول هذا الضميف تقوية ری لقن على ار 

بل لو فرضنا أن أحَدَ الراویین: : من القسم الأول. وهي الدرجة العلياء 
والأخر : من القسم الثالث» .وهي الدرجة الدّنياء ورآینا هذا / الراوي الضعيفٌ قد 
وافقتٌ روایته, رها 2 الغالب على الرواية التي انفرد بها من کان ف الدرجة 


العُلَيّك فيكون من فيل قوضم : وضعیفان یمان ریا 
وإنما قلنا : في الغالب -» لانه قد تقح موانع من ذلك ؛ ول درگ جات 


AAY 
. وقليلٌ ما هم فيتبغي لغيرهم أن لا يُزاموهم في هذا الوضع فإنه من مر الأقدام‎ 

الوجه الثاني : أن نفرضص أن واحدا من أَحدٍ الأقسام الثلاثة الموصوفة بالضبط 
وان كانت تفة الدرجات فيه قد روّی قصيدة خالية من بيب يرويه فیها اثنانٍ 

من الموصوفين بعدم الضبط» على وجو واحد؛ وهو عا يُشاكِلٌ تلك القصيدة» وليس 

في الأبيات التي نمزی لغيرها من القصائد» نان اتفاق ائنين ما إذا كان من غير 
تواطؤ يقري صحة روايتهيا على ما فيه ع الضعف» ويكونُ هذا ما حَمِطَه 
الضعیفان ونسیه القوي . ولو كان من الدرجه الأول في الضبط . 

وستی هذا على أن ليس کل ما يرويه الحافظ لتقن صواباً. لاحتمال أن یکون 
فد ل في بعض الراضع» وان كان ذلك منه قليلاٌ. ولیس کل ما يرويه غير الحافظ 
المتقن حطا لإصابته في كثير من المواضع . والعاقل اللبيبٌ هو الذي یسعی لمعرفة 
صواب کل فريق » لیاخذ به. 

وقد بلعت البراعةٌ ببعض الجهابذة إلى أن کانوا يُعرفون صدق الراوي من 
کذبه. ولهذا كان بعضهم يروي عن بعض من بهم بالکذب, وكان یہی الناس 
عن الرواية عنه وف استخرت ذلك منه وقیل له: أنت تروي عنه؟ ! قال : أنا أعرفٌ 
صِذقه من كذّبه. اه. إل أن هذا آمر لا يخلو عن غزر. وربا كان فيه خطر . 

الوجهُ الثالتُ أن يروي كثيرٌ من غير أرباب الضبط بيتأ على وجي واحدٍ 
لا ختلفون فيه ويَّرويّه واحدٌ من الضابطين على غير ذلك الوجه» فالظاهر ترجيح 
رواية الكثير لأ نمروض الوم نلواجدٍ ار من عُرُوضِهِ للعدد الكثيرء لا سما إن 
كان ما رووه أُرجَح في الظاهر عند العارفين بذلك, 

الفائدة العاشرة 

قد ذکرنا فبا مضي (1) حکم الر واية عمن وسم بسمة البدعت ر أنه لیس 

كافيا في مثل هذه المسألة المهمة فاقتضى الخال زيادة البيان» فنقول : قال الحافظ 


. ۲۷ في ص‎ )1١( 


£4 


۱ ۱ AAA 
بن حجر يرنه الفکره(: البدعةٌ إِمّا أن لكر مكثر کان بعد ماس‎ 
21  .قسفم الكفرء أو‎ 

فالاول : 1 قبل صاحبّها الجمهور. وقيل: يقبل مطلقا, وقيل: إن كان 
لا يَعتقدُ جل الكذب لنصرة مقاله بل والتحقيقٌ أنه لابرد کل مر پیدعته لا 
كل طائفة تدعِي أن خالفیها مبتدعة» وقد تبالغ فتكفرٌ افیا فلو جذ ذلك على 
الاطلاق لاستلزم تكفير جع الطوائف», فَالمعتَمدٌ أن الذي ترد روایته من آنکر أمراً 
متواتراً من الشرع > معلوماً من الدين بالضرورة» وکذا من اعتقد عکسّه اما من 
م يكن مبذه الصفة وانضم إلى ذلك صَبْطه لا يرويه؛ مع ورعه وتقواه. فلا مانع من 
قبوله. ر > 

والثاني : هو من الا تقتضی دع التکفر اصلا. وقد احتلف ی قبوله ورد 
فقيل : برد مطلقاء وهو بعيد. وأكثر ماعلل به أن في الرولية عنه ترويجا امد ونوا 
: بدكره . وعلى هذا ينبغي أن لا يُروَى عن مبتددع شيء يُشاركة فيه غير مبندع . وقيل : 
یل مطلقاً إل إن اعتقد جل الكذب كا تقدّم . وقيل : یبال من لم يكن داعي إلى 
بدعته, الان تزيين بدعته قد حمله على تحريفٍ الروايات وتسويتها على ما يقتضيه 
مذهم وهذا في الأصح . 

وأغرّبٌ ابن حبان فاذعی الاتفاق على قبول غير الداعية من غير / تفصیل» 
إلا إن ززی ما يقري بدعته رو على الذهب الختار» وبه صرح الحافظ أبو إسحاق 
إبرأهيم بن یعقوب اجموژجانن شيخ أبي داود والنسائي في کتابه «معرفة الرجال»» 
فقال في وصف الرواة: ومهم زائغ عن الق أي عن السئة, صادق اللهجة؛ فليس 
فيه جيل إل أن ود من حديثه ما لا يكون منكراً لذا يقو به بدعته. اه . وما قاله 
متجه لأن العلة التي لها ود حدیث الداعية واردة فيها إذا كان ظاهر الروي يوافق 
مذهب البتدع و لم یکنداعف وال أعلم. اه 


)١(‏ ص ۸۸ بحاشيةٌ عبد الله خاطر. 


AA? 
وظاه هذه العبارة یدل على تبول, رواية البتدع إذا كان عدلاً ضابطاء سواء‎ 
كان داعيدٌ أو غیر داعية ال فييا يتعلّقُ ببدعته. وقال بعض العلیاء: لا تقبل رواية‎ 
المبتدع الذي یر ببدعته. وأما الذي لایر بها فقد اعتلت العلماء ء٤ في روايته.‎ 
فمنهم من رها مطلقاًء ومنهم من قَيلَها مطلقا | إذا ۾ يكن تمن يُستجلٌ الكذبٌ في‎ 
نصرة مذ‌هبه أو لاهل مذ‌هبه  سواء کان داعية إلى بدعته أو غير داعية» ومنهم من‎ 
قال : قبل إذا مم يكن يكن داعية إلى بدعته ولا تقب | اذا کان داعية إليهاء وهذا مذهت‎ 
. كثيرين من العلياء أو أكثرهم‎ 
والقول برد روابتهم مطلقاً ضعيفٌ جدا ففي «الصحیحن) وغيرهما من كتب‎ 
أئمة الحديث الاحتجاج بکشر من المبتدعة غير الدعاةء ولم يزل السلف واقلف عل‎ 
قبول, الرواية مهم والاحتجاج بها والسماع منهم وإسماعم من غير إنكار منهم . قال‎ 
الحافظ العراقي : وقد احتج الشيخابِ بِالدّعَاةٍ أيضاًء وقد وقع لاناس من یفرقون بين‎ 
. الداعية وغیره حيرة في ذلك‎ 
وقد أشار إلى هذه المسألة الحافظ ابنْ حزم في مبحث الإجماعء في فصل أفرده‎ 
کم أهل الآهواءء وقد أحببنا يراد نب منه هنا » قال(۲):‎ 
سل في امل الأهواء: هل يُدخلون في الاجاع أم لا؟ قال قوم : لا دخلون‎ 
في جملة من يعد بقوله. وقالت طائفة: هم داحلون في جملتهم. قال آبو حمد:‎ 
والذين قالوا لا يَدخلون في جملتهم قد تنافضواء فأدخلوا في مسائل الخلافٍ قول قتادة‎ 
وهو قَدَريٌ مشهور» وأدخلوا لسن بن علي وهو رأس من رؤوس الزيدية, وآدخلوا‎ 





)١(‏ هذا (الفصل) في زأهل الأهواء) لم أجده في كتاب «الإحكام في أصول الأحكامة 
تلامام ابن حزم الأندلسي: في النسخة المطبرعةء وقد عَقّد فيه فصلا لأهل الأهواء في آخر مباحث 
(الإجاع) :ه*7. و4: ۰9۸۱ هل بدخلون في الإجاع ام لا؟ وليس فيه هذا النص النفيس ‏ 
فتصفحت الكتاب كله فلم أقف فيه على شي« . 

فاستعنتٌ بالاخ الكريم العالم البحائة لقاب الاستاذ الشيخ أبي عبد الرهن بن عقيل 
- الظاهري النجدي» باقر كتب ابن حزم وحامل عليه وغلیه؛ لينجدني في الدلالة على موضع هذا = 


٠١ / 


AA 
)(2 عكرمة وهو صُفرِی» وأدخلوا جابر بن زيد وهو إباضيّ.‎ 

والذي نقول به وبالله 'تعالى التوفيق : 5 إجماع اة كلها بلا لاف متا عل 
الاعتداد يمن ذكرنا فی الخلاف, والإجماع يُرهان ضروري ' كاف في فساد قود. من 
قال : لا یدخلون في الإجماع: وبیان لتناقضهم . 0 ۱ 

قال أبو محمد:' وقد فرق جاهيُ أسلافنا من أصحاب الحديث بين الداعية من 
أهل الأهراء وغير الداعية ‏ فقالوا: : إن الداعية مُطر وغ الداعية: مقبول. 

وهذا قول في غاية الفساد لأنه كم بغير دليل . ق ولان الداعية ول بالخ 
وحسن انظن ؛ لأنه ينص ما یِعتقَدٌ أنه حى عنده وغیر الداعية کانم للذي یعتقك أنه 
حق» وهذا لا يرن لاه میم على كتهان الححق . أو يكون معتقداً لئيء ل يتين "أنه 
حى فذلك | سوأ وأقبح . ق فسقط الق ا مذكور» وصح أن الداعية وغير الداعية 


ع 


سواء . ق 
عل ما يعتقده حرام وان گان ما اف ف وكان تا اه رن واطدیت 
والاجماع والاختنلاف: فهو من عت بقوله في الخلاف. مالم يفارق ما قد صح فيه 
00 0 كان ن ره أو دريا. زیم أو إياضياء ت ارس 
ول من كان فاسقاً سوا كان ين وم اه اما لتب إلیه وان كان 
عالما ركان قد تفر لته انه من الفسّاق الذين أمرنا أن نت في خبرهم : ۱ 
(الفصل) من کتابه والاحکام) أو غبره, فبحث وفتش ‏ ونقب وقلب ؛ ونظر' ۰ کتب ابن - حزم 


مطبوعَها والمخطوط منها عنده» فلم ير له أثرأء ول ید منهخبرل فأفاد - جزاه الله خیر أن هذا 
الفصل يدر وجوده في بعض الخ من کتاب «الا حکام» التي خرجت من ااندلس ال الشرق 


" بعد سلة 584 , انتهی , والله له أعلم . 


(۱) هذا رای القاف. وسيكرره المؤلف ثلاث مرات قريباء رمز به إل أنه حذّت 9 
الكلام النقول جملا يستغني امقام عنہاء وقد سبق له مثله في ص ۸۷۷ - ۰۸۷۸ ونْبهِتُ عليه هناك . 


۸۹۱ 

ول من كان فاضا مساب سواء كان نا أو ين غيرنا من الفِرّق إلا أ نه لم یتفر 
ليتفقه في الدين» وليس عا بالکتاب والحديث والاجاع والا ختللاف لكنه مشتفل 
إما بعبادة أو بعلم من العلوم الحمودة. كالكلام في أصول. الاعتقادات› 
أو القراآت أو النحوء أو اللغة» أو رواية الحديث فقط دون تفقه في أحكامهء 
أوالتواريخ ع أوالأخبارء أوالشعر. أو النْسَبِء آوالطب. أوالحساب. 
أو افندسة. أو الفلسفت أوعلم الميتةء أو كان مشغولا ما بيس له من أمور دياه 
ومكاسية : 

فليس ید به في اختلافٍ العلیاء في الشريعة: لأنه لیس من أیرنا بقبول, 
نذارته في الأحكام والعبادات» لكنه یس فا عن به من العلوم المذكورة» ویلزم أن 
برجم م إلى نقله في ذلك العلم الذي من به: أو العلوم التي ني بهاء | إن كان جامعاً 
لعلوم شتی, يج بنقله فیا ارّض في خلال, أحكام الفقه, من لخة أو نحو 
أو خکم في عَيِبٍ آوچناية أوحساب دخول شهرء أومايتعلقُ بالاحکام من 
الاعتقادات» وفي القَسمة للمواریث( والغنائم وبين الشركاءء وفي تعديل الرواة 
وتجريحهم » وفي أزمانٍ الرواة ولقاء بعضهم بعضاه والفرق بين آسمائهم وأنسابيم 
الفرقة بين أشخاصهم . 

وإذا أقام الدليل من أصول عليه على صحة قوله قُبل» ولا فرق في كل ذلك 
بين کل من كان من آهل نحلتناء وبين من كان الفا لنا, مالم رج من فة 
الاسلام وعن حظيرة الإيمان. ول سح عند جميع علمائنا الكفرء وقد بيّنا من كف 
ومن لا یکفر في كتابنا الوسوم بكتاب «الفصل» لأنه أملك پذا المعنى وله الحمد. 

ولعلاء الاصول من المتكلّمين هنا قول مستغرّبٌ عند غيرهمء قد ذكره الإمام 
الغزالي في «الستصفی۳), حيث قال: البتدِحٌ إذا خالف لم يتعقد الاجاع دونه إذا 
ل یک بل هو كمجتهدٍ فاسق. ولا المجتهد الفاسق معتير. 

. جاء في الأصل : (ونی القسيمة للمواريث). فالظاهر أنه تعريق‎ )١( 

(۲) 18:1 في مسائل (الباب الثاني في بیان أركان الإجماع) . 


4١١7 


A4۲‏ ۱ ا 
فان فیل : بعله يَكْذِبُ في إظهار اخلاف وهر لا يعتقدهء قلنا: لعله یِصَلّق ولا 
بد من موافقیه. كيف وقد نعلم اعتقاد الفاسق بقرائن أحواله في مناظراته 
واستدلالاته . والیتیغبة بل ول فان لیس يدري أنه فاق . ما [ذا کفر ببدعته 
فعند ذلك لا تلا ون كان يُصلٍ إلى القبل يتسه مسا أن الانة 
ليست عبارة عن الصلین إلى القبلةء بل عن امین وهو كافرٌ وإن كان لا يدري أنه 
كافر. نعم لو قال بالتشبيه والتجسيمء ورن فلا يُستدَلٌ على بطلانٍ مذعيه بإجماع 
تخالفيه على بطلان التجسيمء مصیرا إلى انیم کل الأمة دون لان کونیم كل الآمة 
موقوف على إخراج هذا من الأمة. والإخراج من الأمة موقوف عل دليل التكفير» فلا 
يجوز آن یکول دليل تکفیره ما هو موقوف عل تكفيره» فيؤدي ال إثبات النيء 
نعم بعد أن کفرناه بدئیل عقل» لو حالف في مسألة اخری لعفت ال فلو 
تاب وهو مص على المخالفة في تلك المسألٍ التي أجمعوا علیها في حال. کفرف فلا 
پلتشت إلى خلافه بعد الاسلام لأنه سبوق بإجماع کل الأمة» وكان المجمعون ف 
ذلك الوقت کل الام 4 دونه » فضار كما لو خالف کار كاف لام ثم اسلم وهو مصز 
على ذلك اخلاف, فان ذلك لا یف إليه / الا على قول من یشتر ط نقراض العصر 
في الإجماع . ۱ 
اف قيل : لو برك بمض الفقهاء الاجماغ بخلاف المبتدع اد تلم ال 
بدعته توجب الکفی وظنٌ ان او جاع لا ينعقد دونه » فهل یعر من حيث إن 
الفقهاء لا بطلعون على معرفة ما يُكفْرٌ به من التأویلات؟ ' ۱ 
قلنا: للمسالة صورتان: 
إحداهما أن يقول الفقهاء نحن لا ندري نب مب الكفر م له فقي 


هذه الصورة لا يُعذَْرُونَ قيهن اد بلرمهم مراجعة عليام الأصرل» وجب عل العلماء 


تعریفهم فإذا تاره فعليهم اتید فإن لم يُقنعهم التقليدٌ فعليهم السؤالٌ عن 
الدئیل» حتى إذا إذا ذکر هم دلیله فهموه لا ععالة» أن دليله قاطع , إن بره فلا 


A4 
یکون معذوراًء کمن لا يُدرِكُ دليلَ صدق الرسول صل الله عليه وسلم. فان‎ 
. لاعُذْرَ مْمَ نب الله تعالى الأدلة القاطعة‎ 

الصورةٌ الثانيةٌ أن لا يكونَ قد بِلعَنْهُ بدعته وعقيدثه, فرك الإجماع لمخالفته , 
فهو معذور في خطته: وغيرٌ مؤاخلٍ به. و الإجماع لم ينتهض في حقه. كا إذا 
لم يغه الدلیل الناسخ»ء لانه عير منسوب إلى تقصيرء بخلاف الصورة الأولى» فإنه 
قادر على المراجعة والبحث فلا عذر له في تركه. 

ثم ذَكّر أن للمرء طریقاً لعرفة ما یکفر به» غير أن الخطب في ذلك طويل» وأنه 
قد أشار إلى شيء منه في كتابه «فيِصَل التفرقة بين الاسلام والزندقة». 

الفائدة الحادية عشرة 

القرآنُ هو الإمامٌ المين, الذي لاتنزن باخ في الدين نازلة لا وفيه الدليل 
على سَبيل اْدّی فيهاء قال تعالى: ما فرطنا في الكتاب من شبيء 227 وقال تعالى : 
«ونزّلنا عليك الكتابٌ تبيانا لكل شيء وهدی ورحمة وبُشرى للمسلمين227#. 

والستةٌ تالية القرآن ومييّة لا فيه من إجمال, ونحوه قال سبحانه وتعالي : 
لازنا إليك الذَّكْرَ لب للناس ما رل إليهم ولعلهم يتفكروني0). 

قال بعض الائمة: جيم ما حك به النبيّ صل الله عليه وسلم فهو عا فهمه 
من القرآن. وقال بعض علهاء الأصول: ما قال النبي صل الله عليه وسلّمِ من شيء 
فهو في القرآنٍ أوفيه أصلَهُء قرب أو بَعْدَ فَهِمَهُ من فَهِمَهُء وَعْيِهَ عنه من غیت 
وكذا كل ما حكم به أو قضى به. واغا يدرك الطالت من ذلك بقذر اجتهاده وبذل, 
وسعه ومقدارٍ فهمه. وقال سعيد بن جبیر: ما بلغي حديث عن رسول الله صلل الله 
عليه وسلَّم على وجهه الا وَجَدتُ مصداقَهُ في كتاب الله . 


.۳۱ من سورة الأنعام : الآية‎ )١( 
.۸٩ من سورة الْنْسْل. الآية‎ )5( 
. 44 من سورة النخل الأية‎ )۳( 
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. وقد اتَقَقَتُ الفرق المنتمية إلى الإسلام على وجوب الأحذ بالکتاب والسنة‎ 
وثقل عن الخوارج أنهم هم لا يأخذون من السنة با يكون غالفاً غالفةٌ ما لظاهر القرآن.‎ 
كأن يكون فیها تخصيصٌ لا فيه من العموم ونحو ذلك؛ وإغا يأخذون مما ا كان فيه‎ 

بیان لا أجل في القرآن. وذلك کاوقاتِ الصلاة وعّد ركعاتها ونحو ذلك. : ۱ 


وقد توت بعش المحققين في هذا اقل حبت ودين لل يذكروا اب 
نقلوه من كتيهم , ٠‏ على ارق كلها ا مأك ابع مهم عن بح لان 
نا میم قد يلب عليه الب فلا ينل مذحت المخالفين له على رجهه: بل ر 
كان جل قصده اظهار الفرق بين الفرق» ولو کان بأمر حتف > ولذا قل الاطمئنان 
إلى كثير ما بذک في كتب الل والنحل ؛ حتى إن بعض من الوا فيها مع تكونهم في 
أنفسهم قات لا اعتمدوا في بعض المواضع على ما نقله غيرهم. ٠‏ من كان من أهل 
التعصب: ول یشعروا بحابهمء وفع في كلامهم هناك ژلل. فينبغي الانتباه ثل هذا 
الأمر. ۱ ر 

وكيف یوک عن الاب النبي صل الله عليه وسلّم مطلقاً من بان 
بالكتاب / المنزل عليهء وهو يتلو ما فيه من الآياتٍ الدالةٍ على وخوب أتباعة, 
قال الله تعالى : #والتجم إذا هوي . ما صل صاجبکم وما غوی. وما بطق غن 
المَرَى. إن مر إل وي وی ۲4. وقال الله تعالى : وما آتاكم الرسول فْوه ها 
ناکم عله فانتهوا 66 وقال تعالى : اومن بطع الرسول فقد أطاع ا 74 وقال 
عز وجل : لا وربك لا یومنون حتى بمکموك فیا شجر بينهم ثم لا يِدُوا في 
آنغیهم رجا عا قضیت ویسلموا تلچ والآيات في هذا الم كثيرة: وهي 
صر حه ظاهرة الدلالة . 


۱ ومن تم ری کل فرقة تذّعي آنها آجذةٌ بالكتاب وال هد لزق اه 





ليث من أول سورة النجم ؛ الآيات اه ة. > (5) من سورة النساف الاية ۸ 
0( من سورة اخشر الآية ۷. :0 (f)‏ من سورة لاه الآبة ۵ . 


A40 
لذلك الظاهریون, غير أنهم لم يقتصروا على ذلك. بل نسْبوا غیرهم من الفرق إلى‎ 
الاعراض عن السنة ! حتى ل يج منم كثيرٌممن يربج إليه في علم الحديث. وأكثروا‎ 
من التشنيع ! واعظم الأسباب قول غالفیهم بالقياس» وهم پنکرونه إنكاراً شديداء‎ 

واشد القوم إفراطاً ف ذم م المخالفين لحم این حزم » فان له فيهم أقوال تست منها 
السامع! 

وقد امخض من ذلك مخالفوهم فوصفوهم بالجمود» وجعلوهم في باب الإجماع 
بمنزلة العوام الذين لا ید بخلافهم» حتى إن بعضهم لم يُستثن من ذلك من ینب 
إليه هذا الذهب. وهو الإمام المشهور أبو سلَيان داود بن علي الأصفهاني العروت 
بالظاهري . قال بعض علاء الأصول: لا يُعتَدُ بخلافٍ من أنكر القياس» لان من 
انکره لا یعرف طرق الاجتهاد. وإنما هو متمسّك بالظواهرء فهو كالعاميّ الذي 
لا معرقة له وهر مذهب الجمهور. 

وقال بعض الفقهاء : إن غالفة داود لا تقدح في انعقاد الإجماع على الختار 
الذي عليه الأكثرون والمحققون. وقال صاحبٌ اله : قال جل الفقهاء 
والاصولین : إنه لا بعد بخلافهم» بل هم من جملة العَرَامٌء ون من اعد بهم فافا 
ذلك لن مذهيّه يعر جلاف العوامٌ في انعقاد الاجاع والح خلافه . 

وقد استنكر بعض أهل الأصول القول بعدم الاعتداد بقول, داود في الاجماع 
مع أنه كان في الدرجة العُلْيَا في سَعة العلم. وسّداد النظر. ومعرفة آقوال الصحابة 
والتابعين» والقدرة على الاستتباط» مع الزهدٍ والورع. وقد دُوْْتَ كتيه» وكثرت 
تباغه, وقد بل ما أله ثانية عشر الق وَرَقة وكان مولده بالكوفة» ومنشأه ببخداد. 
وا توفي سنة ۲۷۰ . 

وقد تصدّی ابنٌ حزم ليان من يعذر في الخطأ في هذا الوضم ومن لا يُعْذْرء 
وقد أحببنا أن ورد نبا ما ذكره» لیطلم عليه من بريد الوقف على رأيه في هذه المسألة 
الهمت وها هو ذلك : 


t1, 


۸41 
قال في لباب وني أربعين من کتاب «الاحکام لأصول تکام وهر 
آخر الكتاب : : إن احکام الشريعة كلها قد بینها الله تعالى بلا حلاف فهي كلها 
مضمونة ة الرجود لعامة العلياء ؛ وان تعذر وجود بعضها على بعض الئاس + افمجال 

أن بتعذر وجوده على كلهم . لأن الله لا يُكلفنا. ما لیس في وسینا؛ تال تعالى : 
«لا یکت الله فسا إلا وستهاه( وقال تعالى: #وما جَعَل علیکم ف ین من 
حرج 4( وتكليف إصابة ما لا سبيل إلى وجودو حرج . 

وقد اتفق العلاء على 7 القرآن والسنن مواضع لوجود أحكام نون ن 
اختلفوا نقالت طائفة : لا موضم آلبتة لطلب حكم النوازلر من الشريعةٍ ولا لوجوده 
غير ذلك . وقال آخرون: بل ها هنا مواضع أ يطلت يها حکم النازلة : وهي 
دلیل الخطاب» والقياس: وقول أكثر / العلياء» وعمل أهل المدينةء وغير ذلك ما 
شرحناه وینا حكمّه فیا سلف من كتابنا هذا . ا 

وقد كانت في .ذلك أقوال لقرم من أهل الکلام قد درست» ۳ قول 
بعضهم : الواجبٌ أن يقال باون, ماقم في النفس في أول القکرء وقولر بعضهم : 


الواجت أن يقال بالأئقل_ لأنه خلاف الهوى. وقول بعفهم : : الواجبٌ أن يقال 


لت لقوله تعالى : يريد الله بكم اسر ولا يريد یکاش 
وهذه قوال فاسدة پخارض بعضها بعضا وکل ما ما الله فهو یس وان ل 
علينا. وکل شريعة َكل بها فهي لاف اهو ٠‏ أن تركها كان مُوافَْاً للهوى . وما 
بِقَع في أوائل الفكر قد یکون من قبيل الوسواس: فلا لازم لنا إل ما ألزمنا الله 
تعای سوام وقع في النفس وم يقعء وسواء كان احف أو أثقل . ۱ 0 
وقد أوضحنا فيا سلف البراهين الضرورية على أن لحن لايكون في قولين 
مختلفين في حكم واحد. في وقت وأحدى ق إنسان واحد» في وجه وأحد. ونتوقث 


(۱) ۱۳۳:۸- ۰۱۵۶ و۸: ۱۱۷۰-۱۱۵۵ وقد دب الولف رجه الله تعالى کلام 
ابن حرم عبذياً حا جداً. ش 5 ۱ (TT)‏ من سورة اطخ الآية م۷ 
ف من سووة البقرق الایة ۸۹ . (i‏ من سورة البشرة. الآية 0 . 


1۹۷ 
فا م على حكيه عندنا دلیل . وما كان بهذه الصفة فلا نحل التبا فيه لمن ف يَلْح 
له وجهه . ولا شك ان عند غيرنا بیان ما جهلناه, كما أن عندنا بیان كثير ما جهله 
غیرنا. ول یر بشرٌ من نقص أو نسيانٍ او عَفلة . ۱ 
وإذا قام البرهانْ عند الرء على صحة قول ماء قياماً صحيحاًء فحقه التديْنُ 
به والفتيًا به» والعمل بهء والذعا إليه» والقطع بأنه ای عند الله عز وجل. 
وليس من هذا: الحكم پشهادة العدلین. وهما قد يكونانٍ في باطن أمرهما عند الله 
کازیین أو معمّلينء لد | یکلفنا الله تعالى معرفة باطِنَ ما شهدّا به» لكن كلّفنا الک 
بشهادتهما . 
وقد عَلِمنا أنه لا يمكنٌ أن يخفى اخق في الدّين على جيم المسلمين» بل لا ید 
أن بِقَع طائفة من العلماء على صحة حکمه بیقین. لا قدّمنا من انين مضمون 
يانه ورف الاشکال, عنه بقول الله تعالى: یبن لکل شىء 204 وبقوله تعالى : 
لین للناس ما ما نز | ایهم ولكن قد قال اله تعالى : ریس عليكم جنا 
فسا أخطأتم ره ولکن ما عمدت فلوبکم 4 فم صح بالنص أن | بل مرفوع عنا. 
فسن حكم بقول وف یعرف أنه خطا» وهو عند الله تعالی خطأاء فقد أخطأ و 
يتعمد الحكم با يَدْرِي ی أنه طا > فهذا لا ناح عليه في ذلك عند الله تعالى وهذه 
لام نحل فيه امون والحكام» والعاملونء وعدن فارقم اجاح عن 
بنص القرآن. فیا قالوه أوعمِلوا به ما هم خطئون فيه. وصح م أن الجناح اغا 
موم تمه ای یاهع وال ع دري أنه ليس 
'حقاً. أو ما لم قده إليه دلیل أصلاً 
ومن جاه من ره ادى وهو الرهانٌ الح فلا يحل له ترکه واتباحٌ ما موی 
نفسه وظنْ أنه الحق. وسواء في هذا المقام عليه البرهانٌ في فتياه. أو في معتقده في 


(۷) من سورة النحلء الآية 44 . 
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اعترالی أو تشیعه أو إرجائه؛ أو ثر‌ایته» ومن جوز الشك في البهان وقاتی على 
خانفین وقظع بظله في أنه لعل هنا برهاناً آخر یل هذا البرهان الذي أقیم علیه 
فهذا مطل للحقائق كلّهاء وقول يود إلى أن لام شيئاً من الشرائم أ بان 

وأما من اعد قول اتباعاً لمن نما ینیم فهو مذموم» ساقت الح 
أو ل يصادفه. لأنه لم يقصده من حيث أُمِرٌ من اتبا النصوص . ومن قال : إن هذه 
الآية أو الخيرَ قد نسّخها الله عز وجل آو خضهیا. آوخص منیا أو ل يُلزْمنا 
ما فيهراء أو أراد با غير ما يفهُم منهاء وم یات على دعواه بنص صحيح فقد قال 
على الله مالم يُعلم . 0 ۱ 

ولیس هو کمن تعلق بنص لم له اه ولا ماه ولا ما ژد / به عليه 
لان هذا قد أحسّن ولزم مالغ نیس عليه غير ذلك حت یله خلانه من نص, 
آخر. فمن م يُتعلّق بشيء أصلاً بل تحکم في الدين فهو على خطر عظیم جداء ومن 
قال بهذا من نشاهده وهلا ساهیا غير عارف با اقتخم فبه من الدعوى؛ فهو معذوز 
بجهله ما لړ ینبه على خطته؛ فان تبه عليه فقت على خلافٍ ما بلغه غامد فهذا غير 
معذور لأنه حالف الق بعد بلوغه إليه. 


ما من رُوِيّ عنه شيء من ذلك من سلف» عن يمكن ان ُن به أنه سم في 
ذلك نضاً شبة له فيه وهو من يُطَنّ به أحسَنْ الظن فهو معذور ولا یقن عندنا أنه 
تعکم في الدين بلا شبهة دخلت عليه. ا 

وم من شاهدناه أولم نشاهده من سح عندن يقن ان عل يقين أن 
ليس عنده في ذلك أكثرٌ من الدعوى والقول على الله تعالى بما لا بُعلم : ومن ادعی في 
حديثٍ صحيح قد أقرٌ بصحته أر بصحة مثله في إسناده: تخا أو تخصيصاً تقصیصا 
أو تخصيصاً منه أو تدبا“ فكما قلنا في مدعي ذلكفي الایات ولا فرق . 


ومن تعلّق بقول. لم يجد فيه فا ولم يُقطع بان إجاع: فهذا إن راد لذلك 





۸۹۹ 
عموم نص صحیح » أو حصوص نص صحیح ‏ فمعذوز ماجور مر وان حول 
مالم رقف على ذلك النص. فإن وقفث عليه فتمائی على خلافه فهو تمن تمادی على 
تخالفة أمر الله تعالى. 

ومن تعلق بدليل اشطاب. أو القياس فهو مخطى؛ يقيناًء الا أنه معذور 
مأجوز مرةء مالم تقم الحجة عليه في بطلانها. ومن تعلق بالرأي, فظن أنه مصيب في 
ذلك فهر معذور مأجورٌ مرّق الا أن تقوم عليه الحَجَةُ ببطلاله. فان قامت عليه 
الحجة يبطلانه. بت عل القول به. فهو من یسم في الدين: با م يأذن به الله 
تعایل . 
التسوب ال معات وهو حديتٌ واه ساقط . 

وأما الوجوهُ التي لا نَم فیها بخطأ ممالفناء بل نقول: نحن على ات عند 
أنفيناء وغالفنا عندنا خطی # مأجور, فثلاثة : 
صحیسان عامَان , او یه عام وحدیث صحیح عام » وق کل واسدة من الایتین» 
أو في كل واحل من الحديئين » أو ني کل واحد من الایة والحديث: تخصیص يعض 

: چ ۱ 3 2 

ماقي عموم النص الا جر متبما ۲ وذلك کقرلر رسول الله صل الله عليه وسلم : 
دلا صَلاة لمن لم يقرأ ام القرآن»» مع قوله وقد ذکر الامام : «وإذا قَرَأ فأنصتواء. 

قال خصومنا: لا صلاة لمن لم يقرأ بام القرآن. خص منه اموم قوله عليه 
الصلاة والسلام إذا قرأ فانصتوا وقلنا بسن : قوله عليه الصلاة والسلام : رواذا ف 
فأنصتواه خص ام القرآن مته قوله : «لا صلاة لمن ۸ يقرأ با القرآن» . 

الوجه الثاني : أن يرد حدكان صحيحات متعار ضان» أو آيتان متعارضتان » 
أو آيةٌ معارضة لحديث صحيح » تعازضا نا في أحدٍ النصين : نع » وني الثاني 
إيجاب في ذلك الشيء ۽ بعییه, لا زيادة في أَحَدٍ خد النصين على الآخرء ولا بیان في یا 


3 
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الناسخ من لسوت كالم الوارد أن رسول الله صل الله عليه سل : شرب 
قائاه. والنص الوارد انه عليه الصلاة والسلام «نبی عن الشرّب قائيأ : 00 
لت من رك الخبرين. معا ورْجَع إلى الاصل الذي كان یب لولم برد ذلك 
الخبرانء أو رجح اد اخرین عل العارض له بكثرة رُوَاتِه أوبأنه رواه من هو 
اعد من زوی الاخر واحفظ: وما أشبّة هذا من وجوه الترجيحات التي أوردناها في 

باب الکلام في الاخبار / من دیواننا هذا وبیان وجوه الصواب ب مها من الط 
هذا أيضاً مكانٌ يف بیان الحظأ فيه جداً. ۱ 

وأمّا نحن قول بالاحز بالزائد شرعاه الا أننا نقول وباك التوفیق: إِنَّ ۳ 
مال إلى أحد هذه الوجزه في مكانٍ. ثم ترکه في مثل. ذلك المكانء وأخذ بالوجه 
الآخر مقلّدا أو مستحست فيا دام يوقف على تناقضه وفساد حکیه فمعذوز 
مأجور. حتی إذا وتف على ذلك فتماذی فهو مب لمواه. 000 

الوجة الثالث: أن یتعلی بحديث ضعیف؛ ل یتین له ضعفه. أو بحديث 
مرشل أو اذعی جريا في راوي حديثٍ صحیح» ۰ ما بتدليس: أو نحوه» أو ای أن 
الناقل أخطأً فيه . فمن تقد صحة ما ذُكرٌ من ذلك فهو معذور مأجوز: 

ناذا ترك في مکان ار مل ذلك الحديث» أو رد مرس آخر رسال فقط ‏ . 
واخ بحدیث آخ فيه من التعليل کم في الذي قد ره في مكانٍ آخر. وتف على 
ذلك - فتماذى - - فهر متبع لمواه. لاقدامه على الحكم في الدين با قد شهد لسانه 
ببطلانه, وان ل نقطع بأنه خطى +۰ لا مکان أن یکون قد صاذف ۳۹ 


فان قال قاثل : كيف تقولون فیمن له نص قرآن وس صحبحة بخ لیس 
من باب الاش لا أنه قد جاء ذلك لخي في نص آخَرٌ باستلناو منه أو زيادق علي 
ول يُبلخه النضٌ الثاني؟ ۱ 


فجوابنا وبالله تعان التوفيق : أن هذا بخلاف الامرء لأن الأوامر قد ترذ ناسنا 


۱ 

بعضها بعضا. فیلرمُه ما بَلَمَهُ حتى بِلَمَهُ ما نْسَحهء ولیس ابر کذلك. بل یلزنا 
تصدينٌ ما بلْغْنا من ذلك» لأن الله تعالى لا یقول الا الحق. وکذلك رسولَهُ صل الله 
عليه وسلّم . وعليه أن یذ مع ذلك أن ما كان ني ذلك الخبر من تخصیص ل يُبلغه. 
أو زيادةٍ لم تبلغه فهي حق 

ولا نقطمٌ بتکذیب ما ليس في ذلك الخبر أصلاء وكذلك مر رسول الله 
صل الله عليه وسلّم إذْ قال: «لا تُصَدّقوا أهلّ الكتاب إذا حدّئركم. ولا تکذبوهم 
فَكذِّبوا بحق. أو تَصدْتوا باطل» أو كلاماً هذا معناه» فهذا حکم الأخبار الواردة 
في الوعظ وغيره. وما كان من الاخبار لا بحتمل خلاف نصّه صدّقَ كا هو. ولزم 
تكذيبٌ كل طن خالف نص ذلك اس وبالله تعالى التوفيق» وهو حسبنا ونع 
الوكيل . 

والحديث الذکوز أخرجه البخاري في صحیحه(۱) عن أبي هريرة قال: «کا 
اهل الكتاب یراون التوراة بالعرانيةء سوبا بالعربية لأهل الإسلام» فقال 
رسول الله صلل الله عليه وسلم : لا تفر أهلّ الكتاب ولا تکذبوهم, وقولوا : 
آمنا بالله وما انز الایة». قال الشراح: يعني إذا كان ما خروم به حتملا» لثلا 
يكون في نفس الأمر صدقاً فیکذبوه. أو كذبا فيُصدقوه فيقعوا فى في افحرج . 

الفائدة الثانية عشرة 
قد بینا فيها سَبّق العلوم الشرعية وأقسامها"» وحد کل واحد منهاء وذكرنا فيه 


(۱) علّقه البخاري عل أبي هريرة في کتاب الشهادات» في (باب لا يسال أهل الشرك عن 
الشهادة وغيرها. . .) ۰۳۹۱:۵ ورواه متصلا عنه في ثلائة مراضم بالاسناد نفیه والمتن نفسه. 
وهذا من نوادر ما وقع للبخاري في صحيحه في کناب التفسير. في تفسير سورة البقرة (باب فولوا 
آمنا باه وما أنزل إلينا) ۸: ۱۷۰ وفي کاب الاعتصام (باب قول النبي صل الله عليه وسلم : 
لا تسألوا أهل الكتاب عن شيء) ۰۳۳۳:۱۳ وني كتاب التوحيد (باب ما يجوز من تفسير 
التوراة. . .) ۵۱:۱۳ . 

(؟) في ص ۸۱ في أول (الفائدة الثالثة) . 


£۹ 


۹۹ ۱ 0 
أن علم الحديث ینیم ال ق قسمين: قسم تعلق ده وقسسم یل بدرايته» وأن 
العلياء ء قسموا كل راحد منه| إلى آقسام وا کل وا نا بام | ۱ 

وقد أحببتا الزيادة هنا على ما ذُكِرَ هناك فنقول: قال بعض الحدثين: 
تنقسم علوم الحديث الا إلى ثلاثة أقسام : 

الأول : حفظ متون الخديث» ومعرفةٌ غريبها وفقههاء وهذا أشرقها. . 

والثاني : حفظ أسانيدهاء ومعرفة رجالهاء وقییز صحيحها من سقيمها وهذا 
كان مها وقد كي الل بالعلم ا صف فيه وأ من الكب» فلا فائدة في 
تحصیل / ما هو حاصل:. ۱ : 

والثالث: َع وكتابةء وسمَامه, والبحتٌ عن طرق وطٍ لو فيه 
والرّحلةٌ إلى البلدان لاجل ذلك. والشتفل بهذا مشتخل عیا هو الاهم من العلوم 


النافعة فضلا عن العمل به الذي هو الطلوب الأصليء ! آنه لا باس به لاحل 
البطالة لكا فيه من بقاء سلسلة الإسناد تلعب البشر. ظ 


وقد اعترْض علية بعص العلماء”" في قول: رهذا قد مف لشفل بالملم با 
صنت فيه وات من الكتب. فقال: ویقال عليه: إل كان التصنيفٌ :في هذا 
الفن پوحت الاتکال على ذلك. وعدم الاشتغال به فالقول كذلك في الفنّ الأول. 
فإ فة الحديث وغريبّه لا يحصى كم صف فیه, بل لو عى مُدّع, أن التصائيفت فيه 
كا من التصائيف في قيز الرجال والصحيح. من السقيم ل كان فوله ير صبحح 
بل ذلك .هو الواقع . , 

فان كان الاشتغال بالاول مه فالاشتغال بای الي أ لانه المر قا إلى ۳ ل 

فمن أل بط ای بالصحيح والجخ بل وهو لایر 


(۱) هو الامام أبو شامة المقدسي» كما في «النکت» للحافظ بن حجر ١‏ ۳۹ 
222 هو الحافظ اين حجرء كما في #التكت» له | :۰ YT‏ 


۳ 

فا أنَّ كلاً ما في علم الحديث مهم ولا شك أن من خعهبا حاز 
القرّح الْمل» مع قصور فيه إن أل بالثالت. ومن آخل بها فلا حَظ له في اسم 
الحافظ. ومن أحرز الاول واخل بالثاني كان بعيداً من اسم المحدّث عُرفاً» ومن أحرز 
الثاني واخل بالاول یبد عنه اسم المحدّث. لكن فيه نقصٌ بالسية إلى 
الأول. قف 

ومن جمع التلاث كان فقيها عدّثاً كاملاء ومن ن انفرد بائنين منى| کان دونه إل 
أن من اقتصر على الثاني والثالث فهو تُحرِّثْ عياف لا حَظ له في اسم الفقيه: ٠‏ كا أن 
من انفرد بالأوّل فلا حط له في اسم الحدّث» ومن انفرد بالأول والثاني فهل یسمی 
محَدَّنا؟ فيه بحث. اه. 

فإن قيل : هل يكن الجمع بين قول هذا الناقد ومن نحا نحوه وقول. من قال : 
العلومٌ ثلاثةٌ: علم نضح وما احترّق. وهو علم النحو والأصول. وعلم لا نضج 
ولا احترّق, وهو علم البيان والتفسير. وعلم نضح واحترق وهو علم الحديث 
والفقه؟ 

يقال : : نعم 6 عکن الحمع بینهیا؛ بان يراد ينه بنضج العلم : كونه قد ین بيانأ کف 
بحيث لا يحتاج طالبه إلى فرط عناء في حصيل مطلبه» وباحتراقه : کونه قد استقصي 
البحث فيه م ور به اد فافضی ذلك إلى ذکر كثير ما لا تمس إليه الحاجةء اما 
لکونه ما یفرض فضا أو لتحو ذلك» حتى يَصِيرَ الطالبٌ - لكثرة المباحث مع عدم 
معرفته ما يلزم منها ما لايُلزم ‏ حائراً في آمره. 

وهذا المعنى لا يظهر بتمايه في علم الحديث. وافا یظهر في نحو النحوء فان 
فيه كثيراً ما لا تمس الحاجة الیه» لا سيا احجحج التي لا يدل عليها نقلّ ولا عقل. 
والای إخراجٌ علم الحديث من هذا القسم . 

وهذه العبارة وإن كانت من قبيل الح التي تستحسن في المحاضرة؛ 
ولا پستقصی البحث فيهاء آن فيها |شارة إلى أمر ينبغي الانتاة إليه وهو آن 
ما نضح واحتّق من العلوم ينبغي السعيٌ في تنقيحه» سي على الطالب تناوله 


EY 


a. ۱ 004‏ 
لتق به وما تفع منها ينغي السعي في إكمال, ماع قح ارب من 
من النظر في هذا لامر تي له ان قرط انح في علم من مد 
۳ احتراقه, وا يفضي في الغالب إلى إفراد بعص مباحئه بالبحت فإذا 
انم الأمر في مبحث منها صاز نا مستقلا بنفیه وان کان متفرعاً عن غیرد «وکیی را 
ما یکون الف متفرع من غيره واسم م الاطراف جداء قال بعض المحدثين : علم 
اخدیث يُشتمل على آنولع, كثيرة» کل نوع منها لم مستټل» و / نق الطالب فيه 
عمره لا أدرك نهایته . 
نها أو الا فتصناد ‏ وقد ۳ اول لاه( ما يتعلق پا ذا الأ فأحبينا إيراة 
ذلك أ قال * وان تفرغت من نفيك وتطهيرها. وقذرت عل ترك ظاهر ونم 
وباطيه . وصار ذلاك دیدن لك وعادة متيسرة و فيك وما أبعد ذلك منك؟ فاشتفل 
بقروض الکفایات ‏ دباع التدريج فيها. 
فابتدی: بكتاب الله تعالى» ثم بستة رسوله صل الله عليه عليه وسلّم مب 
التفسر وسائر علوم القرآن.. امن علم الناسخ رالنسوخ 3 والمفصول, والوصول . 2 
والخکم والمتشايه . وكذلك ف السنة . ثم اشتفل بالفروع ‏ وهو علم لب من 


علم الفقه دون الخلاف؛ ثم باصول. الفقه وهكذا إلى بقية العلومء عل ما تیم له 


العم ویایدٌ فيه الوقت ولا تستغرق عُمُرك في فن واحدٍ منها طلباً للاستقصاءء 
فان العلم کثیر؛ والعمر قير 000 

وله العلوم لا ومقدّمات. ولیست مطلوبة لعینیا بل لغرهاء ول 
مایب لغيره فلا ينبغي أن نی فيه المطلوبُ؛ ویستکیر منه . 


فاقتصرٌ من شاع لم اللغة على مافهم به كلام العرب, عق به ومن 


)۱( ۱ من طبعة نة نشر الثقافة الإ سللامية بالقاهرة سنة ۱۳۵ 


8۹۰ ۵ . 


غریب على غریب انقرآن وغریب الحديث» ودع التعمقّ فیه. واقتصرْ من علم النحو 
على ما يتعلّقُ بالکتاب والسنة, فا من علم الا وله اقتصارٌء واقتصا. واستقصات 
ونحن نشیر إليها في التفسير والحديث والفقه والکلام » لتقيس بها غیرها. 


فالاقتصار ف ف التفسم ما بلغ ضعف القرآن ٤‏ القدار کاصنفه الواحدی 


النيسابوري » وهو «الوجیزه. 
والاقتصادٌ ما یلم لاله أضعافٍ القرآن. كا صنقه من «الوسِيط» فيه 
وما وراء ذلك استقصاء مستغْق عنه» فلا مد له إلى انتهاء العمر 
وأما الحديثٌ فالاقتصارٌ فيه تحصیل ما في «الصحبحین» بتصحيح نسخة على 
رجل خببر بعلم مت الحديث. وأما حفظ أسامي الرجال فقد کفیت فيه ا تحمل 
عنك من فك ولك أن تُعَوّلَ على كتبهم: ولیس یلزمك حفظ متون الصحيحين. 
ولكن تُحصّلُّه تحصيلا تَعَدِرٌ منه على طلب ما تاج إليه عند احاجة 
أما الاقتصادٌ فيه فأ تضیت لیهیا ماخرج عنهاء مما ورد في السندات 
الصحيحة. وأمًا الاستقصاءٌ فا وراء ذلك إلى استیعاب کل ما قل من , الضعیفب 
والقوي والصحيح والسقيم» مم معرفة الطرق الکثيرة في النقل» ومعرفة أحوال. 


الرجال وأسمائهم وأوصافهم . 
وأما الفقه فالاقتصار فيه عل ما حور به مخت رنه وهو الذي رتبناه ف 


خلا صة الختصر ۰0 والاقتصاد فيه ما 5 ثلائة آمثاله» وهو القَدْر الذي آوردناه ف 
دالوسيط من للْذْهّب»ء والاستقصاء ما أوردناه في «البٌسيط». إلى ما وراء ذلك من 


المطولات . 

وأما الکلام فالمقصودٌ فيه حماية المعتقدات التي نُقَلّها أهل السنة عن السلفٍ 

الصالح لا غير وما وراء ذلك طلبٌ لکشفب حقائق الأمور من غير طريقها. ومقصود 
ظ انس تححصل رتبهُ الافتضار منه مَعتَقَدِ وجيزء وهو القذر الذي أوردناه في كتاب 


رقواعد العقائد» من له هذا الكتاب . 





EA, 


۰۹ ا 
والاقتصادٌ فيه ما بلع قَذْرَ مثة ورقةء وهو الذي أوردناه في کتاب «الاقتصاد في 
الاعتفاده وجتاج له لناظرة مُبتِع ومُعارضة بدعته با يُفسِدُها ویتزغها عن قلب 
العامي وذلك لیقع العام قبل شناد میم . وأما یج بعد أن يَعلم 
من الجدّل. ولو شیتاً يُسيرأء فقلما یف معه الکلام . اه 000 

ومن فروع علم الحديث: علم ناسخ / الحديث ومنسوخه وهو دال في 
علم تأویل مختلف الحديث. وأفردوه عنه لفرط العناية بهء فإنهم اتفقوا على أنه من 
أهم علوم الحديث. والشهور أنه فنْ ور المسلك . دمب بعضهم إلى أن اغطب ف 
معرفته سهل » وما رقم لكثير من أف فيه من إدخال, كثير ما ليس منه فيه لیس 
ناشتاً من وعورة مسلكه ؛ بل لعدم وقوفهم على جميع ما يلزم في معرفيه. قال بعضن 
الحدئین : هذا النوع وان تعلق بعلم الحديث فهر بأصول الفقه شب 


ومن فروع لم المديث : معرفة أسباب ورود الحديث: وقد نف فيه بعضن 
العلا وقد جرت عادة آکز شرح الحديث التعرض لذلك إذا كان للحديث سب 


ووتفوا عليه . کا اہم كيرا ما بعزضون غير ذلك مایم الطالتٍ معرفة غير أنه 


الحديث. 


وقد وقع مث ذلك اکن من الفسرين ایض وقد حدر من ذلك بعضل 
المحققين منهم. فقال: بغي للمفسر أن لا َل لفظ الكتاب العزيز ما لا تيه 
لثلا نشب إلى الله سبجانه أشياة لم يقلهاء ولا دل لفظ كتابه عليها . فالتفسيرٌ في 
الحقيقة إغا هو شرخ اللفظ الستفّي عند السامع, با هو واضحٌ عنده» ما پرادفه؛ 
أو يقاربه. أوله دلالة عليه بإحدى طرق الدلالات . 


هذاء وفیا ذكرناه كفاية لمن أراد الاقتصارٌ والاقتصاذ في هذا الفن. وقد أحببنا 
أن نَخْتِمٌ هذا الكتابٌ بقالة متمّمةٍ لما نحن فيه الآنء ومذكرةٍ جما سلف من تب 
وهي للعلامة مج الدين المبارك بن الأثير. وقد أوردها في خطبة كتابه «جامع الأصول 


لأحاديث الرسول» فقال(۱): 

وعد فان شرّف العلوم یتفازت بشرف مذلوفا, وقذرما يَعْظمٌ بیظم, 
تَمُضُوهاء ولا حلاف عند ذوي اليصائر, أن اجلها ما كانت الفائدة فيه أعم. والنفع 

به آتم والسعادة باقتنائه أذوْم» والإنسان بتحصيله ارم كعلم الشريعة الذى هو 

طريقٌ السّعٌداء إلى دار البقای ما سَلّكه أحدٌ الا اهتدّی» ولا استمسّك به من حاب 
ولا تبه من رش فا أمنم جناب من احتمی بجيّاء وارغد ماب من ازدان بحلاء. 

وعلوم الشريعة على اختلافها تنقسم إلى فرض» ونقل. والفرض ینیم إلى 
فرض, عين , وفرضٍ كفاية . ولکل راح منهها آقسام وأنواع بعضها أصول. 
ربعضها فرع وبعضها مقدمات, وبعضها متميات. وليس هذا موضم تفصیلها 
إذ ليس لنا بغرض . 

الا أن من أصول. فروض الکفایات علم أحاديث رسول الله صل الله عليه 
وسلّم وآثارٍ أصحابه رضي الله عابم التي هي اني أدلة الأحكام . ومعرفتها مر 
شريفء وشأن جليل» لا يبيط به إلا من هذّب نفسه متابعة أوامر الشرع ونواهیه , 
وأزاح الرّيغ عن قلبه ولسایه. 

وله أصولٌ وأحكامٌ وقواعدٌ وأوضاحٌ واصطلاحات» ذكرها العلياء وشرحها 
المحدّئون والفقهاء. يحتاجٌ طالب إلى معرفتها والوقف عليهاء بعد تقديم معرفة اللغةٍ 
والاعراب. اللذين هما اصل لعرفة الحديث وغبره. لورود الشريعة الطهرة بلسان 
العرب. 

وتلك الأشياء : 


کالعلم بالرجال . وأسایيهم وأنساہم» وأعمارهم , ووفت وَفاتهم» 
والعلم بصفات الروات وشرائطهم التي يجوز معها قبول روايتهم . 





. ۳۹۱: ۷ )۱( 
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۹۸ 
والعلم مستد الرواةء وكيفية آحذهم احدیت, وتقسيم طرّقه. والعلم بلفظ 
الرواةء وإيرادهم ما سمعوه» وإيصاله إلى من یَاخلهُ عنبم وذكر مرائیه . 'والعلم 
بجواز تقل الحديث بالعنی / ورواية بعتبه » والريادة فيه » واضافة ما ليس منه 
الیه وانفراد الغقة بزيادة فيه . 

والعلم بالستّد وشرايله. والعالي صك ۾ والنازل . 


والجلم با مرسل» وانقسامه إلى المنقطعء والموقوف انل وغير ر ذلك. 
واختلاف الناس ق ېله ورده . ۱ ۱ ۱ 
والعلم بارج والعدیل. وجوازها, ووقوعهبا: وبيانِ طبقات الجروحين. 
والعلم بأقسام الصحیح من الحديث» والکیب. وانقسام ابر ای وا 
الخریب والحسنء وغيرهما. ۱ 
والجلم باخبار التراتر٠»‏ والاحاد والناسخ؛ واللسوخ» وغير ذلك عا 
وفع عليه أئمة احدیث وهو بینپم متعارف . ۱ 
فمن أتقنها آق داز هذا العلم من باه وأحاط بها من میم ,چهانها. وبتذر 
ما فوته منها تنل عن الغاية درجته و تتحط عن التباية ون إلا أن معرفة التواتر 
والا حاد والناسخ السو وإك تَعلّقَتٌ بعلم الحديث». فان الحات لا يفتقر 
الیها لان ذلك من وظيفة الفقیه . لأنه يُستنبط ط الأحكام من الأحاديك» بحام إلى 
معرفة التواتر ولا حاد وخ ر والنسوخ. 


(۱) وفع في ۳ هنا: (التوائر) في هذا الوضم الأول والثاني والتالث 57 ی 
«جامع الاصول: ۳۸:۱ في الوضع اون وان بلفظ (العواتره والأحاد. ۰6۰.۰ وجاء فيه في 
الوضم الثالت : رالتواتر والآحاد): وهو الصواب قيها میا اما (التواتر) فتحریف جن 
رواش أله هو قسیم م الاحاد. و (التواتی مصدر لا دحل له في التقسیم . 


۹۰4 
تصدّى لا رواه فزيادة في الفضل» وکمال في الاختيار؛. جعنا الله وإياكم معشرٌ 
الطالین على قبول الدلائلء وألممنا وإياكم الاقتداء بالسلفٍ الصالح من الأئمة 
الاوائل» واأحلنا وإياكم من العلم النافع أعلى المنازل ووفقنا وإياكم للعمّل بالعالي 
من الحديث والنازل؛ انه سميع الدعای حقیق بالاجابة. 
¥ 4 3 


یقول موف هذا الكتاب الوسوم «بتوجيه النقلر إلى أصول الان : طاهر بن 
صالح بن أجد الجزائرى » وفقه الله مبحانه لا يحب من قول وعمل: 
قد وقع الفراٌ من إتمايه في سَحَر ليلة الأربعاء. لثلاث یی من 
ذي القَغدةء من شهور سنة آلف وثلاث مثة وثانية وعشرين من اهجرةء 
وذلك في مديلة مصر. والحمد لف وسلام على عبایه الذين اصطفى. 


+ 
ده 


قال عبد الفتاح آبو غدة: فتح الله عليه » وقفر له ولوالدیه: 
وهنا انتهی كاب «توجیه النظر إلى أصول الاثر» للعلامة الجلیل 
الإمام الشبخ طاهر الجزاثري رحمه الله تعالی. وأورة بعده 
رسالة الحافظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى في وصل البلاغات 
الأربعة في «الموطأ»» كما أشرتٌ إلى هذا في اخر (تقدمتي) 
للكتاب ص ۰۱8 فإليك تلك الرسالة. والحمذ لله تعالى. 





دم وقع في الأصل :(وكمالٌ في الأخبار) . وصوابه(وكمالني الاختيار) کبا جاء في «جامم 
الأصول». 

(0) وفع في الاصل: (على قبول الدلبل). وهو تحريف. صوابه (الدلائل)كا في «جامع 
الاصول». وهو الساوق لبافي ا لحمل المسجرعة. 








رسالةٌ في وصل البلاغات الأربعة في الوطا 


تأليف لحافظ أي عمرو ابن الصلاح 
ید الله تعالى 


۴ 
أبو الفضل عبد الله بن محمد بن الصديق 
وطبم منها عدد قليل في الدار البيضاء با مغرب 
سنة ۱۰۰ = ۱۹۷۹ 


وعلق علیها 


تفیل الفتاح أبو غدةٌ 


ل 1 "لا با سا ۱ لسلا اسان با از ١‏ ار ۱۳۱ 0 0 
AAT O O e‏ ا و 


1۵ ا و‎ VOTO 





۲ 


بس مائو الاير 


الحمد لله رب العالین: والصلاة والسلام على سيدنا محمد رسول الله وعلى آله 
وصحبه أجمعين. 

وبعد فيقول عبد الفتاح أبو غدة: قال العلامة الشيخ طاهر الجزائري في 
كتابه الجليل: «توجيه النظر إلى أصول الاثر» ص ۰۸۰۸ في آخر كلامه عل 
(الحديث المعضل) : 

روقد صف ابن عبد الم كتاباً فى وصل ما في «الموطأ» من المرسّل والنقطم 
والعضل ۽ قال : وجمیع ما فيه من قول مالك : : بلغتي » ومن قوله: عن الثقةٍ عنده» ها 
لم پسنده : أحَدٌ وستون حديثاً» كلها مسندة من غير طريق مالك الا أربعةً لا تعرف : 

أحذها: لا آنسی ولکن انی ی لأسن . والثاني: أن رسول الله صل الله عليه 
وسلّم ا ری 3 الناس بل آوما شاء الب فکانه تقاصرّ آعماز أمبه. والثالث: 
قول معاذ: ونر ما وصاني به رسول الله - وقد وضعت رجلي في العْرْزٍ ‏ أن قال: 
خسن لك نلناس. والرابع : إذا انشاث بُحرية ثم تشاءمْت» فتلك غين غدِيقة». 
انتهی کلام الشیخ احزاثری رحه الله تعالى . 

وقد علَّقَتٌ عليه هناك : أن الحافظ ابن الصلاح رحمه الله تعالی آلف «رسالة في 
وصل هذه البلاغات الأربعة»» ولطولها سألحقها بآخر الكتاب» نظراً لأهميتها وصعوبة 
الوقوف عليهاء وها أنا ذا أفي بالوعد بعون الله تعالى وفضله . 

وقد كان شيخنا العلامة الحدث الفقيه الحليل فضيلة الشيخ عبد الله بن 
الصديق الفاري رحه الله تعالى وأحسن إليهء وقف على هذه الرسالة خطوطت 
فحقّفَهاء وطْبِعَ مها عدّدُ قليل في مدينة الدار البيضاء با مغرب في سنة ۱6۰۰ 


۹۱ ۱ ۱ ۱ ۱ : 
وأهذى ای منها نسخة» فانا أوردُها عن الطبعة التي حققها شيخناء بتعلیق يسير 
عليها مني میدوء أو ختوم باسمي ؛ أو بحر ف 2 4 أر بين معترضتین 


س ...۰ لزيادة الننع باه ومن الله أستمدٌ السداد والتوفیق» والحمد لله رب 
العالمين . ۰ وکتبه 


عبد الفتاح أبو غدة 


وإليك تم الرسالة بتقديم شیخنا لها 


٩4۱ و‎ 


تقديم 


ما هو معلوم عند أهل الحديث: أن في موطأ الإمام مالك مراسيل وبلاغات 
رواها کا سبغها ول تقع له موصولة؛ وقد وصلها الحافط ابن عبد الير في كتاب 
التمهيد, الا أربعةً بلاغات ل جد ها اسنادً, ولا رآها في کتاب غير الموطأ . 

وكان مولانا الشيخ الإمام الوالد رجه الله وزضي عنه» ونفعني برضاه» آخبرني 
أيام الطلب - حين حدئني عن كتاب الوطاً كا حدثني عن غيره من الکتب الحديئية 
وغيرها ‏ : أن الحافظ ابن الصلاح » وَصَل تلك البلاغات» في رسالة خاصد . 

فمنذ سمعت ذلك منهء وأنا متشوق إلى الوقوف على تلك الرسالك. إلى أن 
يسر الله العثور عليهاء فقمت بتحقيقها ونشرها. 

وهي تحفة نادرة, أقدمها للمشتغلين بعلم الحديث عامة. وللمهتمين بالموطأ 
خاصة وأحب أن أشير إلى آمور : 
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کثر من الناس اعتقدوا أن تلك البلاغات صحيحةٌ مجرد أن سَمِعُوا أن 
الحافظ ابن الصلاح وصلها. ورا على اعتقایهم : أن أحاديث الموطا كلها صحيحة 
مرسَلاتها وبلاغاتهاء ليس فيها حديثٌ ضعيف» ومن صَرّحَ بذلك المرحوم الشيخ 
محمد حبیب الله لشتقيطي فإنه نقل في کتابه «دلیل السالك اف موطاً مالك» 
ص ١8‏ عن الشيخ صالح الفلاني : : أنه رد فول الحافظ العراقي : إن مانکاً لم يغرد 
الصحيح في الموطاء بل أدخل فيه المرسّل والنقططم والبلاغات » ومن بلاغاته أحاديث 
لا تعزف» كما ذكره ابن عبد البر. اه. 

وهو كلام سليم» فبیاذا رده الشيخ صالح؟ قال: وما ذكره العراقي أن من 
بلاغاته ما لا يُعرّفء مردودٌ بان ابنَ عبد ار ذکر أن ميم بلاغاته ومراسيله 
ومنقطعاته كلها موصولة بطرق صحاح إلا أربعة احادیث. وقد وضل ابن الصلاح 


41 
الأربعة في تأليف ستل وهو عندي» وعلیه خحطه» فظهر بیذا أنه لافرق بين 
البخاري والوطا وصح ۶ أن مالک ؤل من نف في الصحيح . اه عقب عليه 

الشيخ. السنقیطی بقوله : ۱ 

والعجَبُ. من ابن الصلاح رحمه الله » كيف یلم على اتصال, میم أحاديث 
الموطأ حتى إنه وصل الأربعة الي اعترّف ابن عبد الير بعدم الوقوف على طرق 
اتصالماء ومع هذالم یرل مقدما للصحيحين عليه في الصحة!! م مع : أن الموطأ هو 
أصلهماء وقد تهج مجه في سائر ضنيعه. اه. ا 0 

کل هذا خطا کر بتبین بالوجوه الاتية : 

- ذكر محمد فاد عبد الباقي20 أنه غرض الكلام السابق على الحدث 

اس الشيخ أحمد شاکر: فامل عليه ما يأتي: 

لكنه لم يذكر الأسانيد التي قال اقلا : 7 اب الصلاح ر ول ا هذه 
الأحاديث› فلا يستطيع | هلّ العلم بالحديث أن حکموا اتصاا إلا إذا جت 
الاسانید. وفحصت حتی يتبين إن كانت متصلة اولاه وصحيحة أولا. اه" وهذا 
كلام خبير بالصناعة الحديثية» عارف بقواعدهاء ولا شك أن الشيخ أحد د شاكر ام 
بالحديث من الشيخ لشتقيطي بمراحل» بل لاني نانز 

۲ دعوی الغلاي أن عنده تألیف ابن الصلاح ب . وعلیه حط دعرى غير 
صحيحة» بل هو ل ير ذلك التالیف. فضلا عن أن تمتلكّه . : ب 

زالدلیل عل ذلك: أنه لم یذکر تلك الاحادیت في رده لكلام العراقي حافظ 
الدنیا. وشیخٍ نها ولو كانت عنده لبادر پذکر تلك الاسانید؛ سید د 
بالدليل» وأيضاً فان ابن الصلاح قال في تأليفه ذاك ما نصه : 

«والقول لفصل أعندي في ذلك کله ما آنا ذاکره» وهو أن هذه الأحاديث 

(1) ودک رموج كلام انفلاني‌عذا العلامة الکتان في الرسالة المستطرفة» گن 5-5 5 . 


4 ني صفحة (هم من القدمة التي كتبها لطبعة «الموطأه التي نها یقت في جزعين 
بالقاهرة سنة ۷۲۱ = 141 بمطبعة عيسى البايبي الحلبي ثم صوزت مراراً عنها. عبد الفتاح . 


۹۷ 

الأربعة: لم ترد بهذا اللقظ المذكور في الوطاء إل في الموطاء ولا ورد ما هو في مه معنى 
واحد منبا بتمامه فى غير الوطا 1 حديث «إذا نات بحري من وجه لا يبت 

والثلاثة لاخ : واد وهو حدیث ليلة القدرء ورد بعض معناه. من وجه غير 

صحیح ‏ واثنانٍ مها ورد بعض معناهما من وجه جد آحدها: صحیح » وهو حدیث 

النسیان والاخر: حسن وهو حدیث وصية معاذ رضي الله عنه) . أه کلامه بحروفه . 

وهو یصرح بان حديثين من الأربعة ضعيفان» ولو راه الفلاني لا قال في آخر 

زده : «فظهر مپذا أنه لا رق بين البخاري والموطأ. . ۰» إلخ . وأنا أقول : ظهرٌ بهذا أن 
الغلاي ۸ یر تأليق ابن الصلاح؛ وأنَّ دعواه غيرٌ صحيحة, غَفَر الله لتا وله . 

۳- ولو فرضنا جَدَلِيَاً أنّ تلك الأحاديثٌ الاربعة صحيحةء لم يكن الموطأ في 
درجه البخاري لأمور: 

(۱) أن تلك الأحاديث إنما ورد ما يُصِحُحٌ معناها فقط. ولفظها غیر وارد 
إطلاقاء وأحاديث البخاري صحيحة بلفظها ومعناها . 

0) أن البخاري صحيمٌ في ذاتهه لا تاج إلى من بل بعض أحاديه: 
بخلاف الموطا فإنه محتاج إلى من يَصِل منقطعاته ومرسلاته وبلاغاته» بحيث 
لا نطمئن إلى شيء منبا حتى نقف على أسانيدها في دالتمهیده أو غيره. 

(م) أنَّ الوطا فيه أحاديثٌ مسندةء ل َيل حرجة الصحةء ول يخرجها 
البخاري. فكيف يكون الموطأ في درجته؟ 
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ابن الصلاح هو: الحافظ تقيّ الدين أبوعَمْرو عثمان ین صلاح الدين 
عبدٍ الرحمن بن عثان بن موسی الكُرْدِي الشْهُرْرُوري. الشافعي المفتي ابن الفتي» 
ولد سنة ۵۷۷ وتفقه على والده بسْهَرَرُور. 

قال ابن خلّكان: كان اد فضلاء عصره في التفسيرء والحديث. والفقه؛ 
وأساءِ الرجالء وما یتعلق بعلم احدیث؛ ول اللغةء وكانت له مشاركة في فنون 
عدیدة وكانت فتاويه مسدّدة؛ وهو أحد أشياخي الذين انتفعت مهم . اه. وذكرٌ أنه 


۹۱۸ 


رحل إلى خحراسان» وا حصل علم الحديث. ورخل إلى نیسابور وهمذان ومری 
وران وبغداد ودمشق وحلب والقدس وغيرها. 

قال الذهبي : : قم دمشق ودزس بالر واحية» ثم 1 مُْیخة ` دار الحديث 
الأشرفية وضّف وأفتئ . مرج به الأصحاب وکان من اعلام الدین» وقال أيضاً: 
وكان سَلْفِيَاً حسنْ الاعتقاد. كافاً عن تأویل التکلمین مومت ات من النصوص» 
غر خائض ولا متعمق. وكان وافر الجلالة. حسن اليرّةء كثير اشيبة ؛ موفرا عند 
السلطان والام اء. ۱ ب 

انتقل إلى رحمة الله في الخامس والعشر ين من ريم الاجر س و رز 
التاسف لفقدی وحمل نعشه على الرؤّوس. وكان على جنازته هیة وخشوع» ٠‏ فصلا 
عليه بجامع دمشق » ودفنوه بمقابر الصوفیتی وقیره ظاهر پزارء وعاشس بت وستین 
سئف رة الله عليه ام كلام الذهبي . 


5 

آروي هذه الرسالة عن الشيخ محمد دَوَيْدَار الكفْرَاوي عن الشیخ راهم 
لباجوري» عن الشيخ محمد السنباوي» عن أي الحسن علي بن محمد العربي» عن 
الشيخ إبراهيم يم الفيومي , : عن الشیخ هد الغرقاوي » عن الشيخ علي الأجهُوري . 

عن نور الدين علي بن أن بكر القرانی عن الحافظ جلال الدين السّيوطي » عن 
في علم الدين لقن عن أبىي (سحاق ابراهیم بن اد التنوخي » عن 
أبي الحسن ابن العطار الدمشقي » عن الحافظ الزاهد أبي زكريا النووي» عن الحافظ 

أبي عمرو عنان بن اما رحمه الله تعال(۱). آبو الفضل 
عبد لله بن محمد بن الصديق 





۹۹ 


راسم 


الحم لله النفرد بكل الحمد والثناء: والصلاة والسلام الأفضلان على رسوله حير 
الرسل والأنبياء. وعلى آله والنبيين» وآلهم والصالحين. دائ ذلك دوام دار الد 


والبقاء» آمين. 

رغینم رعُیکم اللَهُ في رغائب المعارف» وهداکم وإيانا مناهج العوّارف في 
إبانة الأحاديث الأربعة اُنقطعة الْمضلة - التي كر الحافظ بو مر بن عبد البرء 
رحمه الله وإيانا: أنه لا ذكرٌ لها في شيء من كتب العلماء» 3 في "الوطأ» أو كتاب 
مَنْ نقلها منه› وم يروها غيرٌ الإمام مالك رضي الله عنه" © وأن آذکرّ ما عندي 
في ذلك : 


(۱) قال عبد الفتاح: قال الإمامٌ الحافظ ابن عبد البر رحمه الله تعالىء في «تجرید التمهيد لا 
في الموطأ من المعاني والاسانیده ص ؟4؟ و ۲84 و ۲۵۳: لباب بلاغات مالك ومُرسّلاته): 
. . . وذلك اعد وستون حديثاً. قد ذکرتها - والحمدٌ لله كلها مسندة متصلة في «التمهیده 
حاثى أربعة أحاديث» وهي : 

١‏ الأول: مالك أنه مغ من یی به من أهل العلم يقول: إن رسول الله صل الله عليه 
وسلم رای اعماز الناس قبلَهُ آوما شاء الله من ذلك فكأنا تقاصز آعماز امه أن لا ییلخوا من 
العمل بل الذي بلغ غيرهم في طول العمرء فاعطاه الله ليلة القذرء خير من آلف شهر. 

وهذا أحد الأحاديث التي انفرد بها مالك لا يود مستد) ولا مرسلا فيها علمت إل من 
الموطا. وهو احذ الأحاديث الأربعة التي لا توجد مسندة ولا مرل من إرسال تابعي نقة. 

۲- والثانی: مالك أنه لَه أن رسول الله صل الله عليه وسلّم قال: از لأسي او أن 
لسن . وهذا آیضاً لا يوجد في غير الموطاء ولا محفْظٌ بهذا اللفظ مسنّداً ولا هرسا من غير رواية 
مالك هذه التقطع والله أعلم. والذي يصح في هذا العنی عن النبي صل الله عليه وسلّی من 
حديث ابن مسعود: «إما أنا بش آنی کا تنشون». 

۳- والثالث: مالك أنه بلغه أن رسول الله صل اش عليه وسلّم كان يقول: إذا نشأت 


۳ 
فسالت الله لبم من فضله؛ واستهديته. واستغنت ب وترات ١‏ لب 


واستغشت به. 


فها آنا ذا مور ما آوردو آثراً وذاكراً وباد بسياقتها على وجهها من یط 
بإسنادي العالي فيه . 


رتا 00 اسب أبو الحسن ابن أ ي او ابن أ ي اخسن ابن لقي 
رحه الله وإيّانا بقراعي عليه قال : نا الشيخ الإمام أبو محمد عبد الله بن سهل بن 
عمر السيدي قراءة علي قال : آنا أبو عشان سعيدُ بن عبمد البْحيري قراءة عليه 


قال : أنا الق أب علي جر : بن أحمد السرعیي قال : : أنا ابر إسحاق ابراهیم بن 
عبد الصمد الهاشمى شمي 1 “» قال: حدثنا أبو مصعب أحمد بن أبي بكر الزهري :. 


یه نم ات لك تیم رهذا ایا لبم عن النبي صن الله عليه لم من 

جه يصح من جهة الإسناذء ولا يُعرَفْ الحديث بهذا اللفظ في غير الوط > إلا ما رواء الشافعي عن 
رم ي يی › وإبراهيم متروك الحديثء ولفظله: إذا نات بحري نم استحالث شاي 

فهر أمطرٌ لما. ول یسنده آیضا وهو منقول عنده» مع ضعفه . : 0" 

+- والرابع : مالك أن معاذ بن جل قال: اجر نا اوصاني به رسول اڈ صل الله عليه 

وسلی حين وضنت رل في نزن قال: حَسَنٌ خلقك للناس يامعاذ بِنّ جَيّل. هکذا وی 
يحيى هذا الحديث. وتاب ابن القاسم والقعتبيء ورواه ابن بکیر عن مالك, عن بحبى بن 
سعییل ‏ عن معاذ بن جبل» وعو مع هذا منقطع جدأء ولا يوجَدُ مسندا عن ابي صل الله عليه 
وسلم من حديث معاذ ولا إغيرء بهذا اللفظ وال آعلم ولکن معناه. صحیح مستد , 

وما عدا هذه الأحاديث الأريعة ‏ من البلاغات ‏ » فهي مسندةً متصلةً من غير رواية مالك 
في كتاب «االتهميد). واحفد لله , 

)١(‏ کذا بالاصل اوهو کنر" التصحیف والصواث زاهر بن امد السرخبي» قال 
الذهبي : عام خراسان؛ وارخ وفانه سنة ۹ه وقال: خن البغوي في رحلته, وسرخس بفتح 
السین والراء, وسکون ای بلدة عظيمة بخراسان . 

(0) النبّاسي. توفي سنة ٣۲٣ھ‏ وهو آجر من رزوی عن أب مضَعّب لوط ر ری عنه = 


۹۲۹ 

الیدیت الأول قال :نا مالك بن آنس رضي الله عنه: أنه بلغه : أن 
رسول الله صل الله عليه وسلّم قال : «إني لآأَنْسَى ولكن أُنَسَى لاسنْ»). 

الحديث الثاني وبه عن أي مصعب قال: نا مالك: أنه بِلْعْهُ: أن 

رسول الله صل الله عليه وسلّم كان يقولٌ «إذا نش بحري ثم تَشَاءمَتْ فتلك غین 


5 سر ام 
فة . 


قوله : نشأت رَوَيْنَاهُ من غير همزةٍ في وله" وكذا حکاه الأزهري» وهو الذي 


الدارقطني وغیره . 

قال اب آم شیبان القاضي: ریت سَمَاعَهُ بالوطاً سَیاعاً قدي صحیحاء وقال ابو الحسن 
علي بن لولژ الورّاق: رحلت إليه إلى سافرا» لاسمع منه الوطا, فلم از له اصلا صحيحا فتركته 
وخرجت. قال الذهبي : وم لنا جز؛ البَانِياسِي من حديثه عالی؛ ولا باس به إن شاء اللما. 

(۱) هذه رواية أبي مصعب. ورواية یحیی بن يحيى : «إني لاس أو نمی لسن 
نال القاضي عیاض في الشفا: قد رو : لست آنسی ولكن أُنَنى لأسن فلث: والحدیث 
بالروايات الثلات. لا وجود له ال في الموط - والحديث في «الموطاء ۰۱۰۰:۱ في ٤‏ - 
كتاب السهوء حديث ۲ . 

(۲) آخرجه مالك في «الوطا» ۳۲۱:۱ في ۱٩‏ - کتاب الاعتکاف؛ حدیث ۱5. 

(۳) قال عبد الفتاح: قوله: (رویناه. ..). هكذا جرت عادة الحانظ ابن الصلاح أن 
بضبظها في كلامه بالشکل قال الحافظ البقاعی رحمه الله تعالى» في «التكت الوفية بما في شرح 
الألفية» للحافظ العراقي» في الجزء الأول الورقة ۰۱۹۳ في مبحث (كتابة الحديث وكيفية ضبط 
الکتات): عند ببحث (الكَبْط في الكتاب). ما يلي: 

قول ابن الصلاح : (ورُويْنَ). مضبوط في نسم عديدة» بضم الراء وتشديدٍ الواو مكورة» 
وهذا اصطلاحٌ لابن الصلاح» سل لشدة التحوي , وهو إذا خلت با لهس من له هو وسَهِمَ 
منه مُباشَرة ‏ قال: رَوَيْنَاء بالفتح والتخفیف. أي ننا لغيرناء ولا قال: بالضمٌ ‏ رُوينا ‏ أي 
تقل لنا شيوشعنا:. انتهى . بزيادة ما بين المعترضتين . 

وهذا الذي سلکه الحائظ ابن الصلاح ليس بلازم ولا واجب صناعف. اما هو اختيار لهء 
وقد أوسعتٌ الكلام والتقول عن العلیاء في حكم هذا الاختيار لابن الصلاح. فيها علقتهُ على 
«الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملةه للامام عبد الحي اللكنوي افندي ص 184 ۱۸۵ 


۲ ۱ 
ذکره روي د وغرما في هذا الفعل مم من شات د شخ 


والروايةٌ الفاشية د الشهورةٌ یه : آنشات بر بحریت بالهمزة في ولد وقد قيل: 9 
أهل اللغة على إنکارھا)ء والصوات عندهم نشأت بغر مزة في أوله. وف يقال : 
انشا فلا يُفعلٌ كذا ويقول كذاء أوأنشات السحابة عطر(). 


وقطع القاضي :أ بو الفضل عیاض بن مرسی اليحصبي فیا وجدناه سره بان 
بالحمرة في فى وله هو المنقولٌ بغر خلاف, وأنه قد صححه آهل اللسان ‏ وال أعلم . 


قوله :بر أي من ناجيّة البح وناحيةٌ البحر بالمديئة هى ناحيةٌ رب . 


من الطبعة الأول والكانبة والثالئة» فانظره إذا ششت ۱ 
ونقلتٌ فيها تعليقة رأينها في حاشية «نکت الزركشي» على «مقدمة ابن الصلاح؛ في السخة 
المخطوطة في مكتبة الشيخ عازف حكمت بالدينة اللورق هذا نصها: «قال ابن حجن في 
«الافصاح» - كذاء ول أجد هذا النصّ في ونكت ابن حجر على مقدمة ابن الصلاخ: ولا في 
«التقييد والإيضاح» للحافظ العراقي - : الذي يلين التفرقة, فان كان قد دت با له به ماع 
أو إجازة ولومرة: مغ ال له أن يقول : رویتا, بالتخفیف, وإن م بجدث به صلا الال آن ول 
بالتشدید0 . نتهی . : 
وقد توسعتٌ اكا ليرا في بیان قول أبن الصلاح : (روینا). في) علقته عل ارات 
من كتاب والأجوية الفاضلةه للع 2 للطبع بعون الله تعال . فآوردت فیها إلى جانب ما ذکرته ف 
الطبعة الثالثة : نصوصاً كثيرة وقفتٌ عليهاء جاء فيها هذا الضبط بالقلم تبل زمن این الصلاح 
ربعذه وأوردت معها رشالة للشيخ عبد الغني الناباسي خاصّة بضبط هذه الحملةء فاسال الله 
تعایی تيسيرٌ طبعها ونشرها. ۱ 
(۱) وقم في الطبوعة : (من السحابة)» فاضفت إليها (من نات شبن عبد الفتاح . 
(۲) وهي رواية یی بن یی ؛ ولا وجه لانکارها يقال نشا وانشا إذا ابتدا كا ٤‏ 
«العهاية» لابن الأثير. فمعنى أنشأت بحرية ية أي ابتدأت ابه بحرية أي من جهة البحر . ۱ 
۳۱( انا ف عاذیر المغالين من افعال الشرنوع: مثل جعل وطنق وعَلق وآنضأ الله 
الانسان حلقَهء ومنه قول تعالى : انا آنشاناهن انشاء 6 . 


۳ 
وفي إعرابه وجهان : الرفع على أنه فاعل» واللصب على احال(۲. 

وقوله: ثم نت هو بالتشدید على الشين)» على وزن تفعلت أي أخذت 
نحو الشام . 

وقوله : عین عُديقّة. فالعین هاهنا عبارة عن السخاب: وذکر اضروي في العين 
المذكورة في هذا الحديث, عن صاحب «العين» : أن العَينَ من انسحاب ما قبل عن 


8م مي 


ین القبلة أي قبلة العراق» وذلك الصقم یسمی الفین أيضاً. 
وغدیقف ذُكرها اب عبد الب بضم الغين على التصغيرء وکذا هو الأصل في 
روابة الزهري الذي فيه السماغ على الامام زاهر بن أحمد. وعنه البخيري. وعنه 
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السيدي . 


قال : وقد رواه بعضهم عُدِيقَة قلت غُدبقة بقتح الغين» وده نه عن أبن منصور 
الأزهري في هذا الحديث.» وهو حجة وذلك هو الظاهرٌ من إيراد من راجعنا کلامه 
من أصحاب الغریب ۰ وهو الأظهر. 
وعلى رواية التصغير» ينبغي أن نون تصغيرٌ قوم : ين غَدفَة: بكر الدال 
أي كثيرةٌ الماءء فاعلم ذلك كله فان فيه ما یجژه والله أعلم . 
- الحديثٌ الثالث - وبالإستاد المذكور عن بي مُضْعَبِء قال: حدلنا مالك أنه 


سمخ من یی به يقول : إل رسول الله صلى الله عليه وسلم أَرِيّ أعمارٌ الناس قرله 
فاا“ أو ما شاع الله من ذلك » فكانه عاص أعمار مه أن لا بلغا من العمل 


(۷) فعل الرفع تکونْ بحرية صفة لسحابة التي هي الفاعل؛ رعل نصب بحریة يون 
التقدير: إذا أنشأت السحابة بحرية . 

00 لا وجه لتشدید الشین » بل هي ففة - شنت ولعل المؤلف انتقل ذهنه إلى 
قوم : ما الرجل بتشديد افمزةء إذا انتسب إلى الشام . فقوله (يتشديد الشين) سبق قلم-. 

)۳ فتفاشا بتشديد اللام . ري صحیح البخاري آول کتاب النکاح ۹ عن انس 


0 ۹۲ 

الذي بلغ غيرهم ف طول العم فأعطاه الله ليلة القذر حيرا من ۰ آلف شهر(. 

قوله : اما ریاد" وفعت ف روايتنا هذه دون غرهاء ووجهها عل 
بعدها - أنه استقلها بالنسبة إلى آعمار مت واه اعلم. 


- احديث الرايع س وبه به عن آي ر مصعب قال حدتنا مالك ب بن انس عن 
مر ۱ ۱ ' 
فوله : عن يحيى بن سعید رواه أيضاً يحيى بن بكير وغيره؛ إلا 
مالك : : أنه بلغه: : أن معاذ بن جيل" . ۱ ۱ 
وقوله: قافن منقوطة» ثم راء مهملة ساكنة» ثم زاي وهي للجمل 
مل الركاب لبغل > حگاه الأزهري م مطلقاء وحكاء اجوهري خصوصا بان يكون 
من جلد والله أعلم . ۱ 





= قال: جاء لا رط إلى نيوت > أزواج النبي صل اله عليه وسلم ۰ يألون وعن عبادته , فل 
أخيرُوا كانهم وه .؛ الحديث. .قال الحافظ في فح الباري : تقَالُوها بتشدید لام نضمومة اي 
استفلوها؛ واصل تقالوها تَقَالَلُوهاء. 

(۱) هذا الأثر في الموطأ من رواية حیی + عن زياد بن عبد الرحمن» عن مالك أن زد 
أول من أدخل افوطا إلى الاندلس: وضوعه منه یی بن يحبى » > قبل سفره إلى مالك باشارة زيار 
وتحريضه. وبقيت أشياءُ في الوط شك بجیی في شماعها من مالك فرواها عن زياد عنه. 

- وهذا الحديث في «الوطاء ۱ ۰ في ۱۳ - كتاب الاستسقاء. . حديث د - 


(۲) في الوطا : حَلْنْ خلقك يا معاد بن جبل. ‏ وهذا شید أخرجه مالك في ونوا 
۲ في 4۷ - کتاب خسن الخلق. حدیث ۱-. 
(۳) قال این یل الر: هكذا رواية یی ا وتایعه این القاسم والقَعنبيء . وروا 


ابن یک عن مالك عر یی بن سعيده عن معاذ بن جبل: وهو مع هذا مفیلع جداه 
ولا ود مدا من حدیت معان ولا غير بهذا اللفظ. أه. 


٩۲ e 

فهذه الاحادیك الأربعةٌ در ابر غنر یوسث بن عبد الله بن محمد بن 
عبد الب النمري الإمام . 

الذي تفرد في شرح الموطاء واستتارة علوم د العلوم بجا لم يبق إليه 
ساب ول يُلْحَقَهُ فيه لاجق» والحافظ الذي كان الإمامٌ أبو الوليد البّاجي يقول فيه : 
م تخرج الأندلس أعلمّ بالحديث من أي غمربن عبد الب قرات ذلك بخط 
أبي الوليد ابن الدباغ۰۲۱ عن شيخه الحافظ القاضي أبي علي ابن سكرة الصدّفي ۱ 
عن شيخه أبي الوليد الباجي رحمهم الله وین 

آنا لا ذکز ها ني شي» من كتب العلهاء لا ني الموطأء ول يروا غير مالك 
رضي الله عیف ولا تعرف 1 به » ولا توجلٌ في غير الموطأ لا مسندة ولا غير مسندة. 

ثم إنها عند ابن عبد ال متساوية في نا لا توجد بهذا اللفظ إلا في الموطاء 
ومنقسمة عنده في مجيء معناها في غير الموطأء فمنها ما یذ کر فيه أنه ورد معناه برواية 
تصح » وهو الحديثانٍ الاخرّان. 

أما حدیث: إذا آنشاث بحريةء فذکر أنه لم يرد بمعناه إلا فيا رواه الشافعي 
عن إبراهيم بن أب يحيى. قال: وإبراهيمٌ متروك احدیث, ولفظة: إذا آنشات 
بحريةٌ» ثم استحالث شابيةُ فهو مرها ول پسنده الشافعی أيضاً فهو منقطع عنده . 

وأما حدیث معاذ: فقال في كتاب «التقضي2*”6: معناه صحيحٌ مُسند ول یذکره 
فيهء وذكر في «التمهيد» بإسناده حديث ميمون بن أبي شبيب» عن معاذ: أن 





(۱) هو يوسف بن عبد العزيز بن يوسف اللّحْمِي الأندلسي الحافظ البارع» ولد سنة 
۱ وترقي سنة 245. 

(۲) هو أبو على الحسي بن محمد بن فيه بن يون الصَّدَفٍ الأندلسي الحافظ القاضي 
الشهید. وهو من شیوخ القاضي عیاض : استشهد في وقعة قلتدة بثغر الأندلس: لست بقين من 
شهر ربيع الأول سنة ۵۱6. 

(۳) أنهاء مفعول لقوله: ذكر آبو ممر. 

( کذا بالاصل. وفي «الام» للشافعي : فهو أمطر شا. 

زه) في ص ۰۲۸۹ وهو السمی أيضاً: «تجرید التمهید لما في الوطاً من العاني والاسانیده . 


4۲٦ 
رسول الله صل الله عليه وسلّم قال له : «اتق الله حيث کت وأتببع. ال اس لحت‎ 
۱ ۱ ها وخالق الاس بل حسن».‎ 
قال : وقد روي من وجوه عن معاذ بن جبل» قال : ۳۳ ما أوصاني . به‎ 
رسول الله صلّ الله عليه وسلم أن قال: «لا یزال لسانك رطباً من ذکر ال . آوکانه‎ 
أراد هذا توهين ما فى الموطأ فى حديث معاذ. من أنه آخجر ما أوصاه ' به رسول الله‎ 
۱ ۱ . صل الله عليه وسلم‎ 
فتحصّل من هذا) حكمة بأن حدیث ليلة القدر؛ وحديث إذا أنشات‎ 
بحریف لا يَصِحانِ أصلاء لا بلفظها المذكور» ولا بمعناهماء ود الحدينين‎ 
الاخرین ؛ لا بصحانِ باللفظ الوارد في الموطأ. ويْصِح من معناهما لقن الذي جاء في‎ 
غر شما وهو اصل نسيانه صل الله عليه وسلم ؛ واصل توصية معاذ ی الخلتق.‎ 
وقد حدّئنا صاحینا آبو: الطاهر إسماعيل بن عبد الله الأنصاري : وکان طلابة‎ 
للحدیت : اع له قال أشني الشيخ أبوحمد عبد اليعاب بن محمد بن عبد ان‎ 
الصنباجي الاسكنذري بالإسكندرِيةء قال: أخبرني الشيخ أبو اخسن عل بن‎ 
الشرف بن المسلم ال نماطي اجازق قال أخيرني الحافظ آبو زکریا عبد الرحيم بن أحمد‎ 
البخاري 7 . قال : سمعت الحافظ أبا محمد عبد الغتي بن سعيد بن و ای‎ 


(۱) جاء في النسخة المطبوعة: (قتتخل من . ). واراه عرفاً عم| اه ان راشَخلّ. 
للاصطفاءِ والانتعخاب. وهذا المعنى بعيد عن امقام هناء فالصواب :(تتحصل) »واه أعلم . عبد الفتاح. 

(9) توفي سنة ,51١‏ قال السُلَفِىٌ : كان من الحُفّاظ الالبات. كذا قال شیخنا. قال 
عبد الفتاح : ومذا خخطأ وصوابه 511١‏ . وكانت ولادته سنة ۳۸۲ كما في ترجته في #تذكرة الحفاظطء 
للذهىي ۲ : 0 : 

(۳) عبد الغني بن سعيد ال المصري حافظ من أثنى عليه الدارقطتي؛ شم ار 
کثیرآ. ولد سنة ۰۳۳۲ وتوفي سنة 48٩‏ قال الحافظ عبد عبد الغني ما ردت على أي عبد اله احاكم؛ 
الأوهام التي في «الْدخل إلى لصحیح» بعث ای يشكرني وپدعو ی فعلمت أنه رجل عاقل . 

قال عبد الفتاح ؛ وهذا نخطا أيضاء في تاريخ وفاة عبد الغني الازدي. وصوابه ٩‏ 2 اي 
ترجمته في «تذکرة الحفاظع ۳: ۲۰٩۹‏ . : 


۹۹ 
1 7 5 4 
يقول : سمعت حمزة بن محمد الكتاني الحافنظ[2'» پقول : كل شىء رواه مالك في الموطا 
مسلد| أو مرسلاء فقد روي عن رسول الله صلل الله عليه وسلم من غير جهته ) إلا 
حديثين: أحدهما: إن لانسى لاس والاخر: إذا أنشأت بحرية. 
قلت: هذا يتضمّن أن حديتٌ ليلة القدرء قد زوي أيضاً بلفظه أو معناه, من 
غير جهة مالك ؛ وهو كذلك. على ما ستذكره الك شاء الله تعال . 
والقول الفصل عندي. فى ذلك كلّه: ما أنا ذاکرم, وهو: أن هذه الأحاديث 
الأربعة. 1 ترد بهذا اللفظ الذکور في الموطأء الا في الموطاء ولا ورد ما هو قي معنى 
واجد منها بتمابه في غير الموطأ إلا حدیث إذا انسات بحري من وجه لا بت 
مم کالم 5 ار 
والئلانة الا جر : واحد وهو حديتث ليلة القدر » ورد بعضی معناه ۽ من وجه 
غير ر صح » وانناب مه ورد بعض معناهما من وجه جيل ي آحدهیا ص‌حیج ١‏ وضو 
حديث النسيات » والآخر حسن وهو حديثٌ وصية 4 معا رضي الله عنه , 
وان ذلك: أمّا حدیث وإذا انشات بحريةه فقد أنبأنا الشيخ اند المعمّر 
ماد الز کي بن افاشمي قراءة عليه . عن آي الحسن عاصم بن اسن بن مد 


2230 الثاني بانتاء في الأصل» والصواب: الكنان بالنون, الخففة وكر الکاف. وهو 
الحافظ الزاهد أبو القاسم حمزة بن محمد بن على بن العباس الكناني الصري: أكثْرٌ التطواف في 
البلاد: وحم وصئف. وكان زاهداً ورعاً عابد توفي سنة 9ه8. 

قال أبن نله : سمعت هزة بن محمد الحافظ يقول: : کنت أكتبُ الحديث - واکتب عند ذكر 
التبي: صل الله عليه » ولا أكتب : وَسَلَّم > فرأيث النبيّ صل الله ۲ عليه وسم في المناى 
فقال لي : أمَا خیم الصلاة عل في کتابك؟ 

وقال این عبد البر: سمعت عبد الله بن محمد بن أسد يقول: سمعت حمزة الكناني يقول: 
خرجت حديثاً واحداً عن ابي صل الله عليه وسلّم؛ من نحو مقي طریق فداخلني لذلك من 
ار غيرٌ قليل: وأعجبث بذلك؛ فرایت يحبى بن مُعين في المنام. فقلت: يا أبا زكرياء حرجث 
حديئاً من مثتي طريقء فسكت عني ساعة. ثم قال: أخشى أن يُدخل هذا تحت «أشاكم التکاثر4. 


۹۳۸ ۱ ۱ ۱ 
العاصمي» قال: أنبأنا أبو علي الحسين بن صفوان البَرْدَعي» قال: أخبرني أبو بكر 
عبد الله بن محمد القرئى ابن بي الدنياء قال: نا محمد بن مر( قال: :نا 
عبد الحكيم بن عبد الله بن أي فروت قال: سمعت عوف ین اللحارث یقول 
سمعث عائشة زوج التبي صل الله عليه وسم تقول : سمعت رسول الله ضل الله 
عليه وسلّم يقول «إذا آنشات بحرية فيلك ین أو قال : عام عدبقة» يعني مطر 

کیا , : 
رواه الثقة ابن ای ال الذنيا في «کتاب. المطر» له» وفيه استدراك عل الحاقظين 
حمزة بن حمد» وابن عبد الب وليس إسناده بذاك لكان مد بن عمر» والظاهرٌ أنه 

الواقدي , والله ام ۱ ۱ 
وأما حدیث الشافعي في ذلك؛ فقد رويناه عن الربيع بن سلييان عنه : قال: 
نا من لا قال : “حدئفي إسحاق بن عبد الله : أن النبي صل الله عليه وسلم 

قال : دإذا أنشأت بحرية ثم استحالّتٌ شاميّة فهو آمطر ها». ا 


فقول ابن عبد الير: إل الشافمي رواه عن إبراهيم بن أي ی وهو متو 
احدیث, فيه تساهل» من حیث إنه غير بان أنه معناه» وكانه نع في ظنهٍ ذلك ؛ 
رَأَىَ الربيع بن سلیمان صابحب الشافعي رحمه الله. وذلك فيا قرأنّه على الشينخة 
الصالحة أم المؤيد ابنة : أب القاسم الجرجَان رحمها الله وإيانا» عن الامام أي عبد إل 


001 بن أي لديا ولد سم ٠‏ وعد بن مغر الواقدي توفي س ۷ ۰ فقي اند 
الذکور هنا سمط ظاهر: والصوابٌ: أن ابن أبي الدنيا قال : نا مد بن سعدع انا محمد بن عمر. 
(59) رواه الطيراني في «المجيجم الا وسط) ب بلفظ «فهي عي غییقةه ووقع الحديث في كتاب 
الغریین لأبي عبيد الحروي' بلفظ بإذا نشات حجري الحديث. قال ابن الاثير: حجرية بفتح الاه 
وسکون الحيم يجوز أن تكون متسوبةً إلى الجر وهي قصب لیامت أو إلى حجرة القوم وهي 
انلجيثهم : وان كانت بكسر الحاء» فهي منسوبة إلى لى الجر آرضی تمود. ١‏ ۱ ۱ 
O‏ بل هو جزم أفإن الظبراني قال بعد رواية الحديث: تفرد به الواقدي قلت : والظاهر 
ي أن ن مالک سوع اغبیث من الواقدي في مذاكرة. 0 


۹۲۹ 

الفرّاوي واب انقاسم ات وأي المظفر الَبري, كلهم عن الحافظ أبي بكر 

ح وأخبرني به أيضاً الشیخ أبو الحسن موید بن محمد النيسابوري بقراءي عليه 
بباء عن عشرة آشیاخ. متهم الامام أبو حفص» عن أحمد بن الصّفار: كلهم عن 
الحافظ أبي محمد الحسن بن أحمد السمرقندي. 

ح وأخبرني بقراءي عليه أبو سعيد محمد بن صاعد العطار, عن الفقيه الحافظ 
أبي سعد الیل قال : أنا الحافظ الحسن بن أحمد السمرقندي بقراءتي علی قال: 
أنا أبو بكر البيهقى الحافظ » قال : آنا أبو عبد الله احافظ وأبو عبد الرهن السلّمي» 
قالا: سيعنا آبا العباس محمد بنْ يعقوب قال : 

سمعت الربِيعٌ يقول: إذا قال الشافعی : أخبرني الثقةٌ يريد به يحيى بن 
حسان» وإذا قال: آنا من لا هم يريد به إبراهيمٌ بن أبي يحيى » وإذا قال: بعض 
الناس» يريد به أعلّ العراق» وإذاقال: بعض أصحابناء يريد به أهلّ الحجاز. 

قال البيهقي : وقد قال الشافعي : أنا الثقةٌ عن عم والمرادُ به إسماعيل بن 
عُليّْهَ لتسميته إياهُ في موضع آخر» وذکر البيهقي غير ذلك في قوله: آنا الثقةء 
وقال: لا يُوقَفُ على مُراده به ال بظن غير مقرونٍ بجلم قلت: وإسحاق بن 
عبد الله الذي رَوؤْى عنه أحسيه إسحاق بن عبد الله بن أبي فروت آخا 
عبد الحكيم بن عبد الله بن أب فروّت. المذكور في الاسناد التقدم(۱) والله أعلم . 

وأما حدیث ليلة القدرء فقد آنباني به الشیخ أبو الظفر عبدٌ الرحيم اب الحافظ 
أي سَعْد عبد الكريم السّمْعَانيِء وغیره عن أي الفتح نصر الله بن محمد الطيع» 
الأصول الفقيه . 


پر اوت ۴ 


وحدئت به عمن سبحد منه عنهء قال: أنا الإمام أبو الفتح نص الله بن 


(۱) لاء بل هو إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة الأنصاري المدني, أَحَدُ شيوخ مالك 
توق سنة 01737 وهو من رجال السئة , 


۹۳۰ 
إبراهيم المقدسي ؛ قال : أنا أبو القاسم يوسف بن عبد الله اجان قال : " حدثنا 
أبو منصور محمد بن أحمد بن القاسم الأصيهاني , قال: أنا أبو الحسن على بن عبد الله 
مدای قال: نا آبریکر محمد بن علي بن خالد لري . قال: نا أبو بكر محمد أبن 
ٍسم‌اعیل فاصي نرين قال: نا أبو نصر الفتخ بن أيوب البَصْرِي» قال: نا 

هل بن سعيد» قال :نا السك بن آبان, عن جویر بن سعيد .عن الضحاله بن مزاحم . 
عن ابن عباس» قال: َكْرَ رسول الله صل الله عليه وسلم في تحاین آعمال, 
لام السابقة مع طول, أعمارهم, فقال : دما عَسبى أن تكون اسن اعیال أمني في 
قصر أعمارهم» فإذا هو بجبريل عليه السلام فقال: السلام عليك یا ال 

عز وجل يُقرئك السلام: ويقول اقْرَأء قال دوم فقال : اقرا یسم ال الرحمن 
الرحیم. إا آنزلناه في ليلة انقدر. . . ليله لقذر خيرٌ من لب شهر» . ۱ 
قال بل من لرجل من تقد بل ما كن بل 
الرجل من لام السالفة في آلف شهرء یامد مع قِصر أعمارهم» . حاسِنٌ 
اعمافم اف من أعمال. لاتم السالفة ؛ مع طول أعمارهم» . هذا ا غریب ان 


جد وضعیف الإسناد جد ا(٤‏ 





0 لن فيه جويير بن سید + وهر متروكه والضحّاك . عن . ابن عباس : منقطع » ٠‏ لانه 
ل یلقه. وروی ابن آي حاتم عن علي بن عروةء قال: دک رسول الله صل الله عليه وم یوم 
أربعة من بني إسرائيل » عدوا الله تمانین عاماء ۸ يُعْصُوه طَرْفَةَ عين: هَذَّكَرَ أيوب وزكريًا وجزقيل 
أبن العجوز, یشم بن ون. ۱ 

قال : فعجب اصیحات رسول الله صل الله عليه وسلم ‏ من ذلك فاتاه جبريلٌ تال 
يا محمد مج آمك من عبادة هؤلاء ال ثمائين عاما ل یعصوه طرف عين» فان ل الله خيراً من 
ذلك قرا عليه إن ناف بل القدر)» هذا لها عجيْتَ انت أك منه. 

فلت : هذا حدیث فوضوع؛ تفرد به عل بن غروة» وهو كذّابء ثم لا نج أن یون عمل 
النبي وعبادته اقل فضلا من عبادة روء وهذا الكذَّاتُ تمر على الله وزعم اد عبادة احنا قي 
ليلة امد أفضل من عبادة آیوت وزكرياء ان عاما. i‏ 

والعجب من الحافظ السيوطيٍ در هذا اححدیت المكذوب في «شرح ۳ 1 a:‏ 
وحذف منه ذکر الابيای یی عنه التكارة الواضحة . ۱ 


۳۱ 

وقد رزوی أبو عبد الله ابنْ منة الحافظ في کتابی عن أبيه: «حدیث مالك 
رضي الله عنهم(۱) حدیث افوطا بلفظه باسناده» عن محمد بن البارك الصوري؛ عن 
مالك عن عبد الله بن دينار» عن ابن مره عن رسول الله صل الله عليه سل 
وليس بمحفوظ؛ وم يذكره الصوري محمد بنْ البارك في كتابه الذي جح فيه مسند 
حديئه عن مالك . 

وأما حدیث النسيان» فقد رويناه من وجوه كثيرة ۶ صحيحة» منها: 

ما أخيرناه الم الأصِيلٌ أبو الفتح منصورٌ بن عبد الله حفيدٌ الفُرَاوي» قراءة 
عليه بنیسابور» قال: أنا محمد بن إساعيل الفارسي» قال: أنا أبو بكر أحمد بن 
الحسين الحافظ. قال: أنا أبو علي الروذباري. قال: أنا أبو بكر بن داسة قال: أن 
أبو داود: قال: نا عثيان ابن اي شيبّة , قال : نا جرین عن منصورء عن ابراهیم 
عن علقمة. عن عبد إلله. قال: صلى النبىّ صلل الله عليه وسلم وذكر حدیث 
السهوء وأنه صل الله عليه وسلّم قال : «إنهاأنا بش آنسی کا نون فإذا میت فدَکرو؛ ۱ 

أخرجاه في صحیحهما(اک وانماا"*- ينقوّى!؟! ‏ به من حديث مالك 
رضي الله عنه طرف مر( 





(۱) اسم كتاب لابن مُنْدَه واحدیث بهذا الطريق ليس بمحفوظ ولا معروف. 

(۲) آحرجه البخاري تاماً في أبواب استقبال القبلة وأعاده ختضرا في آبواب السهو 
ورواء مسلم في السهو في الصلاة. واسترعب طرقه والفاظه . 

(*) بیاض بالاصل. قال عبد الفتاح: ولعل موضع البياض لفط (یتقزی): كا أثبته 
أعبلاه . 

)+( أي حديثٌ وقوع النسيان منه صل الله عليه وسلم. لا حديثٌ (إني لأنْسَى . . (E.‏ 

(û)‏ قال عبد الفتاح : ارف الذي يتقوّى هو وقوع النسيان منه صل الله عليه وسلم. 
قال العلامة الزرقاني رحه الله تعالى» في «شرح الوطا؛ ۳۰۳:۱: عقب هذا الحديث: (إني 
لأَنْسّى. . .): «قال ابن عبد البر: لا أعلم هذا الحديث روي عن رسول الله صل الله عليه 
وسلم مستداً ولا مقطوعاً» من غير هذا الوجه» وهو أحد الأحاديث الأربعة التي في دالموطآهء 
اللي لا توجد في غيره مسندة ولا مرس ومعناةٌ صحيح في الأصول. أه. 


۳۲ 
وأما احديث توصية معاد ذ یاحسان احق فقد رويناه من وجوه .منها: 


سكسم ۳ (آنه لا اصل له)» فمعتاه - أنه انیب هه 
لأن البلاغ من أقسام الضعیف, وليس معناه أنه موضوع » معاذ الله » إذ ليس البلاغ بموضوع عند 
أهل الفن لا سيا من مالك كيف وقد قال سفيان: إذا قال مالك بِلَعَن فهو إسناد صحيخ . 

وقال الباجى في «المنتغى ) ۱ بأو في الحديث للشك عند بعضهم وقال عيسى بن 
٠‏ دينار وابن نافع : ليست لاشاك ومع ذلك أنْسى آنا. أو يُنسيني الله تعالى. قال: ,رتحتاج هذا إلى 
بيان» لائه آضاف أحدّ النسيانين إليه والثاني إلى الله تعالى: وان كنا نعلم أنه إذا ني فان الله هو 
الذي أنساه أيضاً. وذلك يحمل معنيين: آحد‌ها: أن بريد لأَنْسَى في البقّظة وأَنَتَى في النرم» 
قأضاف النسیان في البقظة إليه ا حالة التحرّز في غالب أحوال الناس؛ وأضاف النبیان : 
ارم إلى غيره ا كانت حال يقل فيها التحرّز. ولا يمكن فیها مایمکن في حال اليقظة . 

والثاني ‏ أن يريد : إني ال عل حسب ما جر العادة به من النسيان مع السهو والذهول. 
عن الأمرء أو آنبی مع تذكر الأمر والاقبال, عليه والتفرغ. | لهي قأضاف أحد السیانین إلى نض ا 
كان کالضطر إليه . اا 

وف «الشفاء» لعياص قیل : هذا اللفظ ك من ال راوی» وقد روي «إفي' EF‏ کر 
نی لأسن هه اي بلا النافية رض لام التأكيد في الرواية الأولى. وقال قبل ذلك : بل قد روي 
«لست انى ولکن آنسی اس . اه 

فهي ثلاث روایات ؛ ترحم ۳ شین : : التي والإثبات: ولا متافاة بینپیا لان : نسنیته إليه 
صلى الله عليه وسلم باعتبار حقيقة اللغة, ونفیه عنه باعتبار أنه ليس اموجداً له حقيقة؛ وَالْوجِدٌ 
الحقيقيّ هو الله. كا يقال: مات زيد وأماته اله » فحیت أَنْبَتَ له النسیان آراد.قيام صفته به؛ 
وحيث نفاه عنه فباعتبار أنه ليس بإيجاده ولا من مقتضی طبحه, والْوجد له هو اللة6. انتهى . 

قال شیخنا العلامة المحدث الحليل الثبيل محمد زكريا الكاندهلوي رجه الله تماق ف 
«أوجز المسالك إلى موطأ مالك» ۲.: ۱۹۹ ما یل : ۱ 5 

«ومعنى قوله :لسن بفتح أل وصمٌ سين وتشديدٍ نونه أي بين لکم. ب يعني لأرسم کم 
أحكام ‏ النسيان والسهو وما بثلقی به من فساد الصلاة واتجاب السجلة. ۱ 

وفيه إشارة إلى أن أفعاله صلى الله عليه وسلم تبليغيّةٌ للامة فأمثال هذه الأمور تدر من 


صل الله عليه وسلم بضر ور التعليم . وهذا أصل وجیه. 


۹۳۳ 

وإياناء بقراءي عليه بهاء عن أبي محمد عبد الجبار بن محمد اوارٍيی(». قال: آنا 
الامام أبو الحسن على بن أحمد الواحدي. قال: أنا أبوحسان الْرَكي قال: آنا 
أبوبكر محمد بن علي الوذب. قال: آنا أبوعبد الله محمد بن خالد. قال: آنا 
محمد بن رُنْبُور قال: آنا فضیل بن عباض: عن ليث بن أب لیم عن خبیب بن 
أي ثابت. عن میمون بن ابي شبیب. عن معاذ بن جبل» قال: 

قلث :يا رسول اش آوصنيء قال: «اتتی الله حيث کنت» قلت: زذني, 
فال : «أتبع السيئةٌ الحسنة تمحها»؛ قلت : زدتي» قال «خالّق الناس بی حسن»» 
رواه أحمد بن خنبل في «مسنده» من حديث ليث بنحوه. 

وأخبرني الشيخ أبو الحسن المَؤيّدُ أيضأ بقراءتي عليه بنيسابور» وأنبأني الشيخ 
أبو الفتح منصور بن أب العالي الصاعدي. قالا: آنا أبوبكر أحمدٌ بن سهل بن 
إبرأهيم المساجدي , قال: آنا آبو بكر محمد بن لتفليسي. قال: آنا أبو عبد الرحمن 
محمد بن الحسين السلمي؛ قال: أنا آبو على حامد بن محمد بن عبد الله الرّفاءء قال : 
آنا موسى بن الحسن. قال: ثنا أبو نیہ قال: ثنا سفيانٌ عن خبیب بن 
أي ثابت» عن ميمون ابن أبي شبيب» عن أبي دز قال: 

قال رسول الله صل الله عليه وسلّم: «اتق الله حیثا كنت» وأتبع السيئة 
الحسنة تمْهاء وخالت الناس بلق حسن». 


ُوْيْنَاهُ هكذا من حديث معاذ, الا أنَّ في أوله أن معاذاً قال: يا رسول الله 
أوصِني» وني سماع ميمونٍ من أبي ذر نظر( . 


(۱) الخُوَارِي بضم الخاء وتخفيف الوای, كان إمامَ ابحامم اليعي بنیسابوره بصيراً بالفقه 
مُفْتياًء وهو راويَةٌ البيهقى : قاله الحافظ ابن حجر في «تبصير المنتبه». 

)۳( بو نكيم هو الفضل بن دُكين» وشیخه سفيان هو الثوري . 

(۳) قال أبو حاتم الرازي : روابته عن عائشة وأ ذر غير متصلة. وقال آبو داود: لم يدرك 
عائشة: ول یر عليأ. وحينعل فلم يدرك معاداً بطريتي الاو لأنه مات قبل هؤلاء ممدّة. 


۹۳ ۱ 
آخرح هذا الحديث آبو عيسى الترمذي في «جامعه». من حديث أبي ذر» ثم 
من حدیث معاذ" *»وقال : هذا حدیث حسن» وني أصل الحافظ أبي خازم: َس 

صحیح (۱. ۱ 5 
وذكر الترمذي عن محمود بن غيلان: أن الصحيخ ف فيه : عن أي شر قلت 

وقول محمود ‏ فيا - نراه غير حمود» فهو عن معان أكثز وأشهر. ظ 

رد الدارقطني' | بو این الإمام : أنه قد تاب ليث بن أب سیم في رای من 
حديث معاذى حَمَادُ بن شعیب. وال بن ملم الک وأنه قد اف فيه على 
| سفيان الثوريي» فرواه وكيمٌ: عن الثوري» عن حبيب» عن ميمون. عن معاذ 





)١(‏ قال عبد الفتاح : وعکذا رواه الحاكم في «الستدرك! ۵:۱ من طريق أبي ذر 
ومعاد رضي الله عنهماء وهذا طريق حديت معاذ؛ قال الحاكم : حدئنا إسماعيل بن محمد:ين 
الفضل الشعراي» ثنا جدی ثنا عبد الله بت صانح» حدثني حرملة بن عمران النُجيبي: أن 
آبا الْمَط سعيد بن آبي سعید اهر حذثه عن أيه عن عبد لله بن عَمْرِو أن معاد بن 
جبل اراد سفراء فقال: يا رسول الله آوصني: قال: اعد الله ولا د ترك به شین قال : 
يا رسول الله زدني» قال: إذا أسأت فأحسن قال: يا رسول الله زد قال: استقم ولیخ 
خلقك. هذا حديث صحيح الإسناد من رراية البصريين؛ وم يخرجاه. انتهى . واقرء الذحيي 

في «التلخیص» . ا 
قال الحاقظ ابن حجر في «لسان الیزان» ۳۱:۳ في ترجمة (سعید بن اي سنعيد مزل 
ار أبي السٌّمَيّْط) بعد ذكره هذا الحديث: «ومنا أحد الأربعة التي ذكر ابن عبذ البرّ أنها 
لا يوججد لها أصل من بلاغات مالك». | انتهى ٠.‏ - ا 
وكلام شبخنا الغماري الاتي في التعليقة التالية قاصر على سند الترمذي؛ وآما سند 
الحاكم ة قد عتم الماك بسح ا الذهبي . وحديث الحاكم هذا یِشدٌ حدیت لترملي 
قلذا حشنه كما نقله عنه ابن الصلاح. ب 

7( تصحیحه بعید» وکذلك تحسینه, لان فيه انقطاعاً کا تبينٌ. لان ميمناً یس من 
شرط الصحبح , قال أبو حاتم : صا امحدیت. وقال الفلا ل : كان رجلا تاجراًء کان من اهل 
الخيرء وقال ابن المديتي : خفي علينا آمره. وذكره ابن حبان في الثقات. وقال ابن مین : هنعیف , 


4۳ 


و هلا دی س شریف » وکنت قد قلت : 7 ملاك آثر الدين والدنيا في 


أربعة أحاديث» أحذها: هذ۱(). 





لکن له طرق ضعيفة برتقي بها إلى درجة اس لغيره: 

فروی السار پاسناد فيه ضعف. عن معاد أن النبي صل الله علیه وسلم بَعَنْه إلى قوم 
فقال: يا رسول الله ٠‏ أوصنيء قال «أفش ٠‏ السلام وابثل الطعام. واستخي من الله استحياةك 
من رجلٍ ذي هیبة من هملك وإذا أسأت فاحسنء ولَتْحِسِن خُلْقَك ما استطعتٌ». 

وروی الطيراني في «الأوسطه بإسناد فيه مجهول. عن عبد الله بن غمرو بن العاصي . 3 
معاذا قال يا رسول الله ٠‏ أوصتي قال: اعد الله لا د تشر به شيثأء: قال: يا رسول الله زدني. 
قال «اذا أسات فاحسن» قال : يا رسول اللهء زد قال : استقم ولتحين لك . 

وروی ابن عبد البرفي «التمهيده بإسنادٍ ضعيف, عن أنس قال : بث البي صل الله عليه 
وسلم معاذاً إلى اليَمْن. فقال : با معاذء اي الله وخالتي الناس بلق حسن. وإذا تمملت سيئة 
فاتبغها حستةء فقال: فلت: پا رسول اللهء لاله إل الله من السنات؟ قال دهي من أكبر 
الات . ۱ 

وروی الطراني عن معاذ رفي الله عنه» قال : : بعتي رسول الله صل الله عليه سم إل أذ 
اليْمْن» فقلت: يا رسول الله أوصني» قال: «عليك بحسن الخلق. فان أحسْنٌ الناس خلقا 
اجنم دینای في سنده زضاع. 

(۱) وروأه وكبع أيضاً عن الثوري؛ فقال: عن أبي ذرء كما في «السند». 

(؟) قال ذلك في مجلس آملاه عن الأحاديث الكُليّة, ذكر فيه سن وعشرين حديئاء من 
الأحاديث الجامعة الوجيزة؛ وض إلبها تلمیه الإمام النووي ما کل به كتابه الأربعين النووية»”'* . 


(۱) قال عبد الفتاح : هذا وم من شيخناء فان ابن الصلاح توفي سنة 187 بدمشق. والنووي ولد 
سنة ۲۳۱ في نوی الم قدم دمشق سنة 548 کا في ترجمته في «تذکرة الحفاظ» زلذهبي ۰ ۰۱۶۷۰ 
ول يذكر أحدٌ تلمذة النووي لابن الصلاح ؛ والتاريخ نع ذلك فان النروي قم د مشق بعد ست سلوات 
من وقأة ابن الصلاح فكيف یلتقیان؟! 

ورقع تجو هذا الوم لیخ شیوخناً العلامة المحدث ! إمام العصر محمد أنورشاه الكثميري 
رحمه الله تعالى» في فاتحة کتابه الحليل افيض الباري على صحیح البخاري» ۰۱:۱ إذ قال: 


والشاع وو و و هد« وهام و و ها هاه هر اه هس قاع هاس و ها ها وا ها ماه هاس قاع هم اماس مام وا وا وا وا وا اسه عا ال اه و اخ ها هم سكم 





وفاتهما كثيٌ من الأحاديث الوجيزة الجامعة للمعاني الكثيرة: مكل : 

حديث ت «کلکم راع ومسوول عن رعیته الامام راع ومسوول عن رعیته, ٠‏ والرجك راع 
في أهله رمسوول عن رعیته والمرأة راعبة في بيت زرجها رمسوولة عن رعيتهاء واخاذم 3 
في مال سيده ومسؤول ص ز عیته ؛ وکلکم داع ومسورل عن رعيته! . ۱ ۱ 

وحدیث سك إذا 2 فيك فلا عليك ما فاتك من الدئيا: حفظ أمانة : وصدق - حدیث» ۱ 
وحْسْنُ خلیقة: وَعِعَةٌ في ت ۱ 


رحدیب مما قل وی خی ما كر وافی». 5 ۱ 
وحديث ومن أصبح ملكم أب آنا في سربه» مُعَاق في چسده؛ عنده قوت پومه فکاغا جر 
له التبا . 
الكَلِم اخوامع من احادیث النبي صل الله عليه وسلم کثیرة؛ أت ب بالتاليف» نب 
كتابت «الإيجاز وجوامع الکلم من السئن المأثورة»: للحافظ أي بكر ابن السفي . ۰ 
وکتات «الشهاب في في الميكم والاداب». للقاضي أي عبد الله القضاعي ؛ ذکر فيه ألفاً' ممتي 
حديث» وأسندها في کتاب. سياه «مسند الخهاب»ء ورج ناوي أحاديثة ف كُرَاسَينء یرم 
للمخرجین بالحروف» وهو غير مفيدٍ ولا نافع » ثم خرج أحادبئه شفیقنا أبو الفيض في كتاب كبيرء 
سياه «فتح الوهاب؛. وعَمِل عليه ترجا سياه : «الامنهاب في المستخرج على الاب ومو في 
جلدین کببرین . قا ل عبد الفتاح : : وفیه من الأحاديث الضعيفة وا موضوعة الكثيرٌ الک . ۱ 
ومنها: «كتابٌ الفردْوّس» للحافظ شیرویه بن شهرذار الیل وأسيّد! وه امافظ 
شهردار أحاديث کتاب والده ف كتاب اسمةء «مسئد الفردُوس». رتكلم الحافظ اب حجر علن 
هذا اد في كتابين : : لها «تصدية القؤس»» ولاز هر الفردزس» قرأئهها وانتفعت بهما. 
«وحديث : 0 مر ني بال. . . حشنه الحافظ الشيخ أبو عَمْرو بن الصلاح: وهو شيخ 
الإمام النووي . دفي النظرء وا سم الاطلاع» ولیس صاحية لتوو معله في الحديث:. انتهى . 
وسبْبُ هذا الوَهَم في تلمذة النووي عل ابن الصلاح فرب الزمان والکان والطبقةٍ بين ال مامین؛ 
فالنووي ولد سنة ۰1۳۱ واب بن.الصلاح توفي سنة 14۳ رحمهیا الله تعالى» فٍمکان اللقي بينى) قائم : وما 
على قرب شديد من الکان فالشيخ ابن الصلاح في دمشق: واللرري في جواره القريب ف بعري 
- وتسمی درغا الا هي قرية من دمشق » ولکن الاجتماع مقدّر. 


۳۷ 
والثاني: حدیث معاذ رضي الله عنه: يا رسول اللهء آخبرني بعمل, ُدخجلني 
الجنة ویباعدی من النارء قال «لقد سألت عن عظيم. . .٠.‏ 
اشتمل على مباني الاسلام الخمسةء وأبواب الخير من الصوم والصدقة وصلاة 
الیل وعل مهاد حفظ اسان أخرجه ابن ماج والترمذي بوخگم بان حن صح ۾ 
والثالث: حدیث العزباض بن سَارِيّة: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال أرصيكم عقو الله. والسمع, والطاعة, وان مر عليكم عبد وفيه اخث 
7 باع ستيه وسنة اللفاء الراشدین؛ وعلى مجانبة البدّعء آخرجه أبوداود 
بن ماجه والترمذي ٠‏ وقال : هذا حدیث سر صحیح . 
والرابع : حدیث ابن عباس رضي الله عتبها: أن رسول الله صل الله عليه 
وسلّم قال «احفظ له فك إذا سالت فاسال اللهء واذا استعنت فاستمن باله»ء 
الحدديث الذي انفرد باخراجه الترمدی بين أصحاب الكتب التق وحكم بأنه 
جعلنا الله من العاملين بها وبسائر ما ترويه وَنَعْلْمُه ومن آبناء سبيل السدادٍ 
فيا وله وتعمله. آمين. والحمدٌ لله أكمَلَ الحمدء والصلاة والسلامٌ الدائمان 
التامّانٍ على سيدنا محمد سید عباده» وعلى سائر أنبيائه وآهم من الصالحين أجمعين. 
+ بن 
قال عبد الفتاح أبو غدة عفا الله عنه: هنا انتهت رسالة 
الحاقظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى التي وَصَل بها البلاغات 
الأربعة في #الموطأ»؛ وخدمها بالنشر والتعليق شيخنا عبد الله بن 
الصديق رحمه الله تعالی» وبهذا اكتمل الکتاب . وكان الفراغ 
من طبعه في ۱۹۱۵/۱۱/۲۰ والحمد لله رب العالمين. 





ومنبا: كتابٌ «النجم من کلام سید لفزب والغجمه» لاي العباس اح بن مَعْدّ الَجيبي 
الأندلسي» عرف بابن لأَمْليْشي» الحافظ الزاهد الصف وكتابُهُ هذا مطبرع جصر, وله کتاب آخرٌ 
م طبع اسمه «الغْرّر من كلام سيد ابر صل الله عليه وسلم . 





1۳۹ 


الم‌حتو ی (۱) 
١‏ الأيات القرانية ۹4۱ 
۲ - الأحاديث النبوية ۹6 
۳ الاثار دع 
- الأشعار 9۹ 
ه ‏ الکتب ومولفوها ۹ 
1 الاعلام « A‏ 
۷ ل المصادر والمراجع ۱۰۶ 
اہ الأبحاث ومضموناتها + ی + ۱ 





(۱) حرف (ت) في هذا المحتوى يشير إلى أن ما قبله وارد في التعلق . 


۹:۱ 


١‏ الایات القرانية 


مرتبة كما وردت فى الکتاب 


ثم أَوْرَئْنا الکتاب الذين. . . ۳۹ 
وَذْكْرْ به آن مُبِسَلَ ف . . . ۹٣ت‏ 


فويلٌ للمصلين الذين هم. . . 454 
قل لشن اجِتَّمَعَتْ الانس والجن. ٠.٠.‏ “4 
إن الذين یکتمون ما أنزلنا. . . مه 
فاسالوا أهل الذكر إن كتثم . . . 1١‏ 
إن جاءكم فاسق بت سبوا ۹4 ۱4۷ 
ثم أرسلنا سنا ری . ۱۰۹ 
إذا نم إلى الصلاة فاغسلوا. .. ۰ ۱۱4 
َطيمُوا الله وَأَطيعُوا الرسول ۱۲ 
فلولا تفر من كل فرقة منهم... 0 ۰۱۳۰ 
VY ohr‏ 
لا یألونکم خالا ۱:۹ 
يا أيها الذين آمتوا شهادة بینکم. ۰۰ ۱6۷ 
مله أبيكم ابراهیم 91 
قل صَدّق الله نیوا . . . 1a٦‏ 
وهم أن الماء قسمةٌ بينهم. .. ۱۵۹ 
لها شرب رلکم شرب يوم معلوم 0 ۱۵۶ 
ولکن شب لهم 9۹ ۱۰ لكا 


قیما نقضهم مكاقهم. . . ۱۱ 
رما قتلوه يقينا ۱۱ 
ولا توا بایدیکم إلى التهلكة 3 
الله خالقٌ کل شيء: ‏ ۱3۹۷ ۰۱۹۸ ۱۱۹۹ 


Noes 
۹۷ وللّه على الناس حح البيت...‎ 

۰:۹۸ 2 
قل أي شيء ار شهادة. . . ۳۰ 
ُجْبَى إليه رات کل شيء ۲۰٩‏ 


دمر کل شيء بأمر ربها ٩‏ ۲۰ 
با أيها الذين منوا إذا قمتّم. . . ۳ 
وُر بکل شيء علیم ۳ 
زلا لوا لس التي حرّم . . . .۲ 
إن الفجار لفي جحیم ۳۰ 
ومن لم یحکم بما آنزل الله. . . .۲ 
ما تذر من شيء آنت عليه. ۰.۰ ۰۲۰5 ۲۰۵ 


وأویّث من کل شيء 6 ۲۰۵ 
سننظر أصدقتٌ آم کنت. . . ۳.۵ 


لق كل شيء ج ۰ ۲ 
الذين قال لهم الناس إن e‏ 


1:۲ 
[ني سقیم 
بل فعله کبیزهم ۱ 
فاسآلوهم إن كانوا قوت 
نر نظرة في جوم . 
إن الانسان ملق مَلوعاً 
ولا تُخزني بوم يبعثون . 


من المؤمنين رجال صدقوا.  :‏ 


وكلّم الله موسى تکلیما . 
يؤتي الحكمة مَنْ ياء . 
تلك حدود الله . . 
ليس کمثله شيء 


إن رحمة الله قريب من الم 


رکلّم الله موسى تكليما. 
والسابقون الاولون 
فمن يعمل مثقال ذرة یر يره 
وجعلناكم شعوباً وقبائل ‏ ` 
ادَعُوهُمْ لابائهم 0 

إنا نحن نزلتا الذكر وإنا. . 
لله الذي خخلق سبع سموات. 
ولا يُظلم ربك أحداً 

ولو كان من عند غير الله . . . 
وأقيموا الصلاة 

ولا تتکخوا المشركات 

. وبالوالدين [حسانا 

إن الله يأمر بالعدل والإحسان 
والخيلَ والبنال والحميوٌ ٠‏ 


من المهاجرين. . . 


A 

۸ ۲۰۹ 
۸ تست 
۳۰۹ 

۳۹۹ 
۳ ت 
۵ات 

دد ات 

ت٦‎ ۱ 
18۹٩ ۷ 
۳۹۹ 
۹ت‎ 
۳ 
۳۹۷ 
1۱ 


iia 
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بو 
۲٩ ۰ ۵‏ ۵ 
وت 
.۲ 
۵ ۲ ۵۲۸ 
۹ 

۳۰ 

۳۰ 

o 


۱۹ 


فکلرا مما قي الارض حلزلا . : . 
ثم عليكم 


وقد فصل لكم ما خر 
أو دما مسفوحاً 
حرمت علیکم الميتة 


إذا حیتم بتحية فحت ا 
قات حينم بب‌خیه فحثيوا . . 


إن يتبعون ال الظن 


وأحلّ لکم ما وراءً ذلکم 
ولا تقف ما ليس لك به علم 
وما جَعَل علیکم في الدین 
يريد الله بكم اليسر. . 
يريد الله أن يخغف عنكم 


وممن حولكم من الاعراب ... . 
فيه رجال يحبون أن يتطهروا 


أنا ربكم الأعلى 


وما علمتُ لكم من اه غيري '. 
وجادلهم بالتي هي أحسن ١‏ . 
يا نوح قد جادلتنا فأكثرت. , .: 
قل هاتوا برهانکم إن كنتم 


ويأبّى ال إل آن یم نوزه 


اسان الذي يُلحدون إليه أعجمي 


وانه لفي زیر الاولین 

لا يكلف الله نفا الا وسعها 
وما أرسلنا من رسول إل.. 
إنه لتنزيلٌ رب العالمين 
وكذلك آنزلناه حكماً عربياً 


وكذلك أوحينا إليك قراناً عربياً 


ش م 
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1Y 
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۷۹ ۱ 


As 


٩۸ 
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94 
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حم؛ والکتاب المبین 

برب هارون وموسى . 

فلله الآخرةٌ والأولى . 

له الحمد في الأولى والآخرة . 
والليل إذا یس 

الظنونا. 

الرسولا. 

السیلا. 

ويتهؤن عن المنکر 

إن الله وملاتکته يصلون على. . . 


وي چ 


حور عين 

غير أولي الضرر 

لا يستوي القاعدون من المؤمنين 
فتوبرا إلى بارتکم 

ما لك لا تأمتا 

شهر رمضان 

رت لت رید 

الك يوم در 

إياك نعبد وإياك نستمین 
اهدنا الصراط المستقیم 
وأولتك هم المقلحون 
إن الذين کفروا 

يُؤتي الحكمة من يشاء 
الحمد لله رب العالمین 
بسم الله الرحمن الرحيم 
الرحمن الرحيم مالك. . , 


ET: 
هات‎ 
۹ت‎ 
ت‎ 9 
“ت‎ ۹ 
ت‎ 5 
ت‎ 9 
۹ت‎ 
۹ت‎ 
۹ د‎ 
باب‎ 
۷۹۷ 
YA 
پا‎ 
A1 
AT 
A1 
A4 
ANE * 
Af 
Af 
6م‎ 
AE 


1م 


ALY Af 


AE 


ألا إنهم من إفكهم لیقولون 
أبواباً وسور علیها یتکژون 
صراط الدذين نعمت علیهم 
غير المخضوب علیهم 


هدی للمتقين الذين یوژمنون. . . ۸۶۳+ 


لقد أضاني عن الذكر بعد . . . 
وكان الشيطان للانسان خذولا 
وما هم بمؤ منين 

ییخادعون الله 

ولا يحزنك قولهم» إن العزة. . . 
ولا يحزئك قولهم انا نعلم. . . 
الله يجتبي 

سيجعل الله بعد سر یسرا 

إن آحسنتم آحستتم لأنفسكم 
یسب الانسان أن يرك سُدىّ 
ما كان لهم الخيّرة 

إن يريدون الا فرارا 

وما أنزل من قبلك وبالآخرة. . . 
إن هذا كان لکم جزاء 

آولئك الذین اشتَروا الحياة 

فلا یف عنهم العذاب 
والسماء بناءٌ وأئزل من السماء ماء 


قد أفلح المومنون cA"‏ 


عم فیها خالدون 
يا أيها الذين امنوا لا تفریوا. . 
من يعثنا من مرقدنا هذا 


ألا إنهم من إفكهم ليقولرن 


۹:۳ 


33 
م 
م 
م 
A21‏ 
Af‏ 
AEE‏ 
۸۵ 
۸۵ 
نی 
Af‏ 
م 
م 
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م 
۸:5 
م 
Alo‏ 
AE"‏ 
AE"‏ 
A1‏ 
قم 
Ai"‏ 
A5‏ 
AY‏ 
AY‏ 
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وما بكم من نعمة فسن الله 
مرْقَدنا ۱ 
بل ران 

کر السيّىء. . 

فلما اه نی ما زادهم ‏ . 
ولم يجعل له عِوّجاً . 


ليس البر أن تولوا وجوهکم قل . : 


يا يتي لم وت کی 
وآنينا عیسی ابن مریم البينات 
وع من تشاء وتذل من تشاه 
يولج النهار في اللبل 2 . 
من عمل صالحاً 

وما يعلم تأويله الا الله 
والراسخون في العلم 
أولئك على هدى من ربهم . 
وإذ جعلنا ابیت مثابة للناسن 
پحاسبکم به الله ظ 
ولا تقبلوا لهم شهادة آبدا 


يا أيها الذين آمنوا لا تحرموأ . . 


فانتقمنا من الذين أجرموا 
وارحمنا أنت مولانا نصا 
يا بني لا تشر بال إن. 
وما تشاؤون الا أن 

لا هلي 

نیا يأمركم 

وعلّم آدمَ الأسماءً كلّها 
أو آنارة من عِلْم 


AEA 
۸:۹ 
م‎ 


4م ` 


4م 


Ad 


Aa 
اعم‎ 
اعم‎ 
اعم‎ 
Ac! 
هم‎ 
0 ۱ 
AaY 
Aa 
Aa 
باقر‎ 
۸2۷ 
Aa 
مم‎ 


ورتل القران ترتيلا 
في سِدْرٍ مضو 
والنجم إذا هوّی 


يا أيها المدّثر 


والعادیات سا 


وبالاخرة هم یوقنون 


إنا خل‌فتاهم من طين لازب . 


بماء همر 
قد فُدر 

ومالهم من دو ود من وال 
وینشیء السحاب التْقَالَ 
والطور وكتاب مطور 


ق والقرآن المجيد 
رانخم سرون عليهم میج 


هل کنت الا شرا رَسُولا 
الرحمنْ علّم القران 

هذا بیان للناس 

عَربيٌ مبين 00 
وكذلك آنزنتاه قراناً عربياً 


ونزلنا علك الكتاب تيانا. . .. 


وکل شيء فضلناه تفصیلا ۱ 
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A4 
۸34 
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۸74 
م‎ 
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AY 
5 
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AY 
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۹ 
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۳ «۷۸ 
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ما فرّطنا في الکتاب من شيء 
و آنزلنا إليك الذکر لتبین للناس 
وما اتاکم الرسول فخذوه 
ومن يطع الرسول فقد. . . 
فلا وربك لا يؤمنون حتی. . . 
لا يكلف الله نفساً إلا وسعها 


وما جَعَل علیکم في الدين من. . 


نبياناً لكل شيء 


AA 
Ar 
م‎ 
4م‎ 
AA 
^4۹٦ 
كلم‎ 
لال‎ 


لتبين للناس ما ترل إليهم 

ولیس عليكم جنامٌ فيما أخطاتم 
قولوا آمنا بالله . 

ولو كان من عند غير الله. . . 
إنا آنشاناهن إنشاء , 

ألهاكم التكاثر . 

نا أنزلناه في ليلة القدر 
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خر ما أوصانی رسول الله 
۲۰ ست ATT CATE‏ ` 


۲ - الأحاديث النبوية 
مرتبة على أوائل الأطراف 


۹۱۳ ۸ 


الابل. جوا ما پَحشن به التجارة  ٩:۳‏ 


اتی الله حيث كلت . . . ۱ 
آتي النبي بإناء فشرب. . ظ 


آتي النبي في غزوة تبوك بجبتة . . 


أثردوا ولو بالماء 

أحبب حبييك هونا ما. . 
أحبوا العرب لثلاث. .. .. 
احتجر رسول الله في المسجد 
احرص على ما ينفعك. ... 
احفظ الله يحفظك . . . 

اختصمت الجتة والنار إلى , . . 


اخذ بيد عبد الله وعلّمه التشهد. . . 


انوا ِب 

إذا ابتَعتَ فاکتل . . 

إذا أن ابن موم ۱ 
إذا استيقظ أحدكم فلیقل  .‏ 


كلق عمو 


"fe 
۳ 
۳ 
1۹۲ 
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14 
۹۳۹ 
{EA 
۳۹۹ 
۰۹ 
۱۳۹ 
۳ 
2۷۷ 


۵ات 


إذا أصبت المعثى فلا باس ۷ AY VE‏ 


إذا أقيمت الصلاة قلا صلاة لا . 


إذا آمرتکم بشي» فأتوه . ۱ 
اذا آنشآت بحر 


EY i. 


OYA 


۹۱۷ AIT 4۰۸ iJ 


(A1 2۵۲ ۵‏ ۰۸۲۵ تلق 


ATA ۷ 


إذا بلغكم عنی حديث. . 
ادا توضأ آحدکم قلیستنشق 


إذا حضرث الصلاة فلیژذن آحدکم 
إذا سقط الذباب في إناء أحدكم . . 
إذا سَلَّم أحدكم ثلاثاً فلم يُجَبْ . 
إذا صلى أحدكم ركعتي الفغجر. . 
إذا صليت فلا تعبث واصتع كما. 


إذا عرف الغلام يمينه من شماله . 


إذا غاب الهلال تب لسن فهو اليك ' 
إذا غابت الشمس قکفوا صبیانکم: . . 


إذا قرأ فأنصتوا 


سس 


سم 





و مه ۰ 


ةك 


إذا قيب إلى أحدكم الحلواء. . . 


۲ کم ثلاثه قاحقکم بالإمامة . , 
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۷۹4 
116٥ 
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21 
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۹۹۸ 
1۹ 
4٩‏ 
a‏ 
11 
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El 


آذن تلحاتض أن تنفر قبل . . or:‏ 
أريع إذا كن فيك فلا عليك . . ۹۵ت 
أربع من كن فيه كان منافقاً ۳44 
آرحم آمتي أبو بكر. .. 1¥ 
آسیغوا الوضوء إن آبا القاسم. . . 4٠‏ 
أسبغوا الوضوء ویل للأعقاب من التار 504 
استعار بعض آل رسول الله قصعة. .. ۷8۳ 
أستودحٌ الل ديتك وأماننگ 4 
اشوا فلتؤوجروا 1۷ 
اغزوا بسم الله؛ وفي سبیل الله ور 
افتلوا الأسوّدّئن الحيّة. . . ۸۹ 
أقيموا الحدود في الحضر وفي. . ۲ 
اكتبوا لابي شاه 40 
اكل کفاً ولم يتوضاً 1۳۹ 
ألا آخبرکم بملوك أهل الجنة؟ 1۳ 
ألا فلییلغ الشاهد الفائب . . 7 
ألا من ظلم مماهدا أو انتقصه. . ۱۹ 
ال موا الجهاد . . . 1۰ 
الله أحق أن یُستحیی منه ۸ dof‏ 
اللهم أعني على شكرك. . . ٤‏ 
اللهم بارك لامتي في بكورها EY‏ 
اللهم ققهه في الدين. . . A“‏ 
إنَا لا فاصيررا. . . AYE‏ 
إا لا قلا تاوا حتى يبدو . . ۹ ATE‏ 
آمر أن لا یشرب أحد قائماً ort‏ 
أمر أن لا يتفر أحد حتی یکون. .. 8۳۰ 

"۳۲ 


مر بالانسات للخطبة رفي الصلاة 


5 ۷ 

أمَرني رسول الله أن أضحي عنه 4 
إن ار الیل كان يوم الجمعة ۳۳۱ ۷6۰ 
إن حر ما تعلق به أهل الجاهلیة .۰.۰.۰ ۳۹۸ت 


إن أدنى مقعد أحدكم في الجنة.  ..‏ هالا 
اد أكذب الکاذبین الصا 4۲۹ 
إن الله آجارکم من ثلاث ۲ت 
إن الله اصطفی بني کنانة من ولد. .. . 88۸ 
إن الله حرم على الثار من . . . ۱۹ 
إن الله خلق آدم على صورته. . . 0 
إن الله حلق التربة يوم البت ‏ ۰۳۳۱ ۷۳۹ 
إن الله قد آعطی کل ذي. . . ۳۷ 
إن الله لا يقبض هذا العلم انتزاعاً 3 
إن الله پخدث من آمره ما يشاء. . . فد 
إن الله يكشف عن ساقه. . . 0 
إن أمتي لا تجتمم على ضلالة ۳۹۲ 
إن بين يدي الساعة تسلیم الخاصة... ١١ت‏ 
إن جبريل قال لبوّاب السماء. . ت 
إن الشمس والقمر ایتان من. . . 3 
إن في الجنة عبت أو قال نهرا. . . ۷ 
إن في المال لحقاً سوى الزكاة 6/1 
إن لكل أمة أميناً. . . 1.۷ 
إن لله ملائكة یتعاقبون فیکم. . . ۷.۷ 
إن المعونة تتزل من الله على. . . +9 
إن مما أدرك التاس من کلام, . . ۸ت 
إن من أشراط الساعة أن يفشو.... ‏ ١دت‏ 
إن من البر بعد البر أن تصلي . . . ۸4 
إن النار لا تمتلی» حتی ینشیء الله. ۰۰ ۳۲۸ 
۵۹ ۰ ۷ 


۹:۸ ۱ 
إن النبي كان إذا قرأ قطم قراءته. ۰۰ ۸۱) 
إن هذا الدين متین» فأوغل فيه. .. 0 4؟4 
أذ الجَدّة جاءت إلى أبي بكر. . . 1 


أن رجلا أعتق ستةً مملوكين. . . ٠‏ ۷۳۸ 
أن رجلاً أعتى شقصاً من مملوك. ٠.‏ الاب 


أن رجلاً توفي على عهد رسول الله . . . لهم 
أن رسول الل ار أعمار أمتد ۰4:۸ ٩۱۳‏ 
۹ت 4۳ ۱ 


أنَّ رسول الله انصرف من اثنتیرن ...۰ ۵۸ 


آن رسول الله خرح في مَرّضه ۰ 8۲۱ 
أن رسول الله ركب فرساً. :0 0۲۱ 


أن رسول الله صلی رکعتین من . . . SAA‏ 
أن رسول الله صلّی العصر فسلّم . . . BAA‏ 
أن رسول الله قال: کلوا البلح. ,. ۱۹۷ 


أن عمر استعمل مولی له يسم هنیا . . ۷۳۹ 
أن عمر ضرب للیهود إقامة ثلاث . .۰.۰ 114 
أن النبى إنما صَلَى الکسوف مء وا حدة ‏ ۳۳۱ 


أن الثبي بَعَتَّ سَرِية إلى نجد ٠‏ ۳۰ 
{Ta‏ . 


أن البي صلی إلى عَترَّة ٠‏ *44 
أن النبي علّم قبر عثمان. . ! e‏ 
أن النبي فضی بالشفعة فیسابلم یشنم ٩4۵‏ 
أن النبي فضی بشاهد ویمین ۳ 


أن النبي نهی عن بيع الكمارا!. .84-00 
إن لم يشمرها الله فيم يَستَحلٌ.. 3 44١‏ 


ان ولیتموها أبا بكر فقوي ۰ 6:۲ 
أنا أقصح العرب ولا فخر..١ ٦۷١ ٠.‏ 


انتم شهداء الله في الارض ات 
انما الااعمال بالات ۰۱۱۳۰ 41۳۷ ۸£ 


۷۲۵ As ۱۵۱۸ ۰۵۱۳ ۰۳۸۹ ۱ 


إنما آنا بشر أَنسَى كما تتسون :2۹۱۹ ٩۳۱‏ 


تما جمل الامامٌ ليؤتمٌ به . . . ۲5 
إنما جَمَل رسول الله الشفعة فيما.  ..‏ 44+ 
إنما حفظ الناس من آخر النبؤة 2 اوم 
إنما یلبس الحریر في الدنیا.  ..‏ ۷۹۷ت 
۸ت ا 0 
إنما يليس هذه من لاخلاق لها 0۳۰ 
إنه اعتمر في رجب A‏ 
انهلیغان على قلبي فأستغفر : 3 
آنه اعتمر أريم عمر ۱ ۳۷۸ 
أنه تمتع وهو امن في . . . 0 ۳۳۸ 
أنه شرب قائماً ort.‏ 


أنه صلی الكسوف بركوعين: .0 ۳۳۱ 


أنه صلَّى صلاة الکسوف يوم. ٠...‏ ۷5۰ 


أنه كان |ذا سافر وزکب قال. . . ۳۷ 


أنه لم يكن يري بالق والحریر "۰.۰ ۰ ٩۲‏ 
أنهم کانوا معه ذات ليلة فرعي :. ٦٠4.‏ 


إنهم لا یکتوون n‏ 
إنى أَنْسَى لاس ٩۹۲۷ : o,‏ 


7 ۱ 
إني لا آنسی رلكن انی ۰4۰۸ ۰۹۱۳ 


إني لاستغفر الله وأتوب . . . A‏ 
إني لاعطي الرجل والذي. . . ۳۹ 
أوتيت خمسا لم يؤتهن. . . كك 
آوصیکم بتقوی الله. . . ۹۳۹ 
أي الخلی أعجب إيمانا؟ ۷۷۷ 
إياكم والظن فان الظن. . . 41۳ 
إيتوني بكتاب أكتب لكم. . . 4 
أيما امريء آفلس وعنده, . . 4۲ 
أيما إهاب دبغ ققد طهر EA‏ 
أيما ملم شهد له أربعة. . . ۲:۰ 
بئس آخو العشيرة. . . ۲۸۳ 
بعث النبي معادا إلى الیمن ۰.۰ ۳٩ت‏ 
بعت بکتابه رجلا و آمره. .. EA‏ 
بعث رسول الله عبد الله بن چجخش ۰۰۰ ٩۸۸‏ 
البيعان بالخار . .. 14 
بين العبد والکفر ترك الصلاة 4¥ 
بینا أصلي مع رسول الله . . . DAA‏ ۵۹ 
بينا نحن جلوس مع رسول الله . . . 1۷۵ 
البينة على المدعي ۸۵ 
تحاجت الجنة والنار فقالت التار. . . ۳۱۸ 
تخليل اللحية 14 
سحروا فان في السجور بر کة 9۰۹ 
تمعون ویسمم منکم ۶۷ 
التطبيق في الر کوع ماه i‏ 


تعلموا العلم؛ فان تعلمه لله . . . ادم 


تقل عشّارا الفتة الباغية 5 
توضرا مما نیرت الثّار ۲ 
ثلاث أعطنيهن؟ قال : نعم ۷:۱ 
جلت القلوبُ على حب من... 0 ۲۸ 
حتى يقول ثلاثة من دوي الحجى... ۱۳۲4 
حديث ابن عمر في غسل الجمعة ‏ ۲۳۱ت 
حديث الاقك ۷۹۰ 
حديث أم حبيبة ۵.۵ 
حديث أنس في قتال عمه يوم. . . faa‏ 
حديث تخاج الجنة والنار ۳۳۱ 
حديث تخاصم الجتة والتار ۰ ۵۸۱ 
حديث تختم النبي YE‏ 
حديث التشبيك باليد والعد باليد £ 
حديث الد في الضب 4 
حدیت تلق الله الترية , . - ۵ ۰ وت 
حديث رفع اليدين في الدعاء ۱۳۸ 
حديث شريك في الاسراء ۳۲ ين 
حدیث شعب الایمان 4 
حديث صلاة الرغائب با" 
حديث صلاة الکسوف بثلاث أو أربع 

رخوعات ۱ ممه 
حديث عبد الرحمن بن عوف أنه 

يدخل الجنة زحفا ۳۷4 
حدیث قبض انعلم ۷۷ 
حدیث المسح على الخفین ۱۱ 
حديث نزع الخانم 2۷ 
حديث النهي عن بیع الرّلاء 9۳ 


۹.۰ 


حديث وفاة أبي طالب ۳۹ 
الخال يعطى من الزكاة MAY‏ 
خالق الناس بلق حسن ‏ ۳۳ 
خذوا من الاعمال ما طیقون ۷۲۳ 
خَلَق الله ادمُ على صورته 540 
خم من الدواب کلهن فواسق ۰ 1۸٩‏ 
خير الناس قرّني» ثم الذین يلونهم ۰ 4١4‏ 
دحل رسول الله على عقيل ۱ 

قوب له. . ۱ ۲ 


دخل مكة وعلى رآسه الب ۳۸۹ 
دخلت على رسول الله وفي يده سفرجلة ٩۲۵‏ 


ذکر رسول الله أريعة من . . ۳۰٩ت‏ 
ذهب المفطرون بالاجر ۹۸ 
رأی التبی صَلّی في الحج oy‏ 
رأيت الطيب في مفرقه. . . A‏ 
رجال لا تلهیهم تجارة هم الذین 7۱ 
رحم الله امرآسمع مقالتي ۰۹۷۳ ۰۷6 1۷۹ 
زوجتکها بما معك من القرآان . ۷۰۰ 
سثل عن أكل الضب فقال. . : 545 
سكل عن السمن الجامد ديل 
سألت ربي آربعاً فأعطاني. . ۲ت 
سبحانك اللهم وبحمدك ش 44 
سجد سجدتي السهو قبل السلام IA‏ 
سلم رسول الله في ثلا : a44 BAA‏ 

سمع النبي يقرأ في المغرب ' 14# 
سها رسول الله ثلاث مرات آذه 
شراء اللبي البعیر من جاپر . ۰ ۳۲۹ 
شرب قائما n o.‏ 


الشفعة کل الال 00000 qa‏ 
الشفعة ما لم تقع الحدود te YY‏ 
شكونا إلى رسول الله انا ۱۳۲ 
الشهر تسم وعشرون ay ٠ ٠‏ 
شيبتني مود وأخواتها .. 144.0۸1 
صلی بنا رسول الله إحدى ضلاتي ٠.‏ : 
العشي ۴ OA‏ ۵۷ ۵۹ 
صلى بنا النبي إلى بعير من: .۰ ٠‏ ۹۳۷ 


سل بنا ابي ابر أو لعصر فعا ۸۰ 
صلّی عروة بن الزبیر من المغرب ۱ 
ركعتين وقال : م ۱ a۸a‏ 


صلّی على ظهر الدابة. . . ۵۹۳ 
صلی الکسوف برکوعین أو ثلائة Vt‏ 
صلی كل ركعة برکوعین . E‏ 


صلى نا صلاة العصر... ‏ ۸۷ء ۵۹4۱ 
وعمر... ۰ ۳ Vo‏ 


صلاة الثائم على التصف من ٠...‏ 4 
ضعوا وتعجلوا i.‏ 
طلب العلم فريضة على كل مسلم ' ye‏ 

VV ۹‏ ۱ 0 
الطيرة شلك . ۱۱ 
عباد الله لا تمتعوا فضل ماء... . ٩8۱‏ 
العرب بعضها لبعض أكفاء ۰ ۰۰ ٩۲۷۲‏ 
عطش حول الكعبة فاستسقی ۰ ٩۳5 ٠.‏ 
علماء آمتي كأنبياء بني إسرائيل 0 ۱۱۱ 


العلماءٌ أمناء الرسل يل 


علیکم بالجماعة فإن الله. . . ۲ت 
غارت أمكم» کلوا. . . 1:۳ 
غزا (حدی وعشرین غزوة ۶:۹۹ 
غزا أربعاً وعشرین غزوة ۹1 
غزا بدر؛ والکثر 1۹۹ 
عسل یوم الجمعة ۹۳ 
فأداها كما سمعها 1۷۸ 
فإذا قرأ فأنصعوا 24 


ناذا قلت هذا فقد قضيتَ صلانك .۰۰ 4*۰4 


فر من المجنوم قرارك من الأسد ۰ 8۱1٩‏ 


في سائمة الغنم af‏ 
في كل أربعين بنث لبون . ۰ . ۸ 
في كل آربعین شاة. . . or,‏ 
في كل أرض نبي كنبيكم د 
في کل بيضة صيامٌ یوم ۳۹ 
في كل دور الانصار خیر . . . 15۰ 
في المملوك بين الرجلين ‏ ۰۷۳۶ ۷۳۵ات 
۷۳۷ 
في موضع الحرير من السالفة 14 
فيما سَّقَتْ السماء والبعْل العشر 1Y‏ 
قاتل عبدٌ مع رسول الله يوم اشد 6ء 
قال حي موسی يا رب أرني. . . 144 
قال لأعل شاة ماتت آلا نزعتم . ...۰ 1٩۲‏ 
قال لرجل يسوق بدنة ارکبها 11۸ 
قال لرسول میِلْمَة. . . ۳۷ 


قال للعْرَنيّين لو حرجتم إلى. ۰ . ۱۳ 
قال له النبي : آنت عبد الله ۳۱ 


۱ 


قام رسول الله بالف من منی .۰.۰.۰ ۰ ۹۹۰ 
قد كنا نفمل ثم أمرنا بهذا 14 
قد علینا رسول الله فقال. . . ۹۳۰ 
قرآ: فمن يعمل مثقال ذرة خيراً. . . 13 
قصة ذي اليدين YE‏ 
قضاني رسول الله وزادني ۹5۰ 
قل التحيات لله والصلوات... 24 
قلت لومول الله إني رجل مغفل ۰۰۰ 186 
قيدوا العلم بالکتابة ا 
كاد الفقر أن یکون کقرا ۷۰۲ 
كان آخر الأمرين من رسول الله ترك 

الوضوء مما مست الثار ۵ ۵۳۶ 

1۳۲ 

كان إذا افتتح الصلاة 1۹۱ 
كان إذا أفطر عند آهل بيت قال. ۰.۰ ٩۱۱‏ 
كان إذا بعث سرية أوصاهم . . . 1Y‏ 
كان إذا دخل رجب قال. . . 10y‏ 
كان إذا دعا دعا ثلاثاً 45 
كان إذا رأى رجلا مغر الخلق. ٩۱  ..‏ 
كان إذا صلی نصّب بين.. . ۰ ۰48۰ ۵۹۲ 
كان إذا ودع رجلا قال. . . 14۹ 
كان أهل الکتاب يقرأون التوراة. ٩:۱  ..‏ 


كان رسول الله بعلم آحدنا أن يقول. . . ۰۱؟ 
کان للتبي فرس يقال له: اللّخَيف ‏ ۷۳۹ 
كان النبي يفتتح القراءة بالحمد غ4 
كان يُجمع بين قتلی أحد. . . ۷۳۹ 
كان يصلي العصر والشمس مرتغعة حية ۲۳۸ 


۹۰۲ 


كان یخرج لييول فیتمسح بالتراب 
كان يلبي حتی رمی جُمْرة ال 
كانت عامة وصية رسول الله. . 
كانت له خخرقة یتمسخ بها 
كانوا يستقتحون بالحمد ' 

كل أمر في بال لم بدا . : 

كل مسكر حرام ۱ 

كل معروف صدقة ۱ 
کلکم راع ومسؤول عن رعيته ۱ 
كنا عند الثبي في غار ' 


كنا نتمضمض من اللبن ولا نتوضاً . 
كنا نتناوب التزول على رسول الله , 


كنا نصلي العصر ثم يُذُهبٌ: 

كنا یومثذ عائفین . . ۱ 

كنا يوم لس سل ٠‏ 

كنت الرسول بين رسول ال 
ومیمونة. . ۱ 

لاء ونبيك الذي آرسلت. .! 

لا باس بالرقي ما لم يكن شرا 

لا تباغضواء ولا تحاسدوا» و" 
تدایروا. . ۱ 

لا تبيعوا الذهب بالذعب لا . . 

لا تتمارضوا فتمرضوا 

لا تتمنوا لقاء العدو . 


۳۱ 
1۳1 
11۷ 
۱۱۳ 
۷9 


۵ات 


£ 
بت 
۷۳۱ 
۳۹۹ 
باج 
۳۳۹۷ 
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لا تجتمم آمتي على ضلالة ' ۸ ۳۱۳ 


لا تجلسوا على القبور . . 
لا تدشل الملائكة پیتاً فيه. . . 


هوه 
1۲ 


لا تصحب الملاثكة رفقة نیها: 44800 
لا يجد عبد طعم الایمان حتئ . ok‏ 


لا يجمع الله آمتي على ضلالة. ۲ت 


۳ ۷۱) ا 
لا يَجمع اله عُباراً في سبیل الله vy‏ 
لا يحل لامرأة تسافر ولیس معها. . ۰, ۰۲۳۸ 

۳۳۹ ۱ ۱ بت 
لايدخل الجنة كات 00000 هاه 
لا پدخل الجنة نمام A‏ 
لا يزال لسانك رطباً من ذکر الله ۱ ۹۳۹ 


لا بشهد أحد أنه لا إله إلا الله . . . Vee‏ 
لا يقبل الله صلاة بغیر طهور . ٤۳١‏ ۰1۷۱ 
ماه ۱ 


لا قرا لب والحاض دي من القرآن 1٤‏ 
يقصّوا الاظفار في أرض العدو ۸ 


میا إلا لب علي مه 1۳ 


لا تكح المحرم ولا يكح ولا يخطب {a‏ 


لا يورد مُمْرِض عل مصح. . جاه 
لمن الل الیهود» حرمت عل . rir‏ 
لقد رأيتنا سابع سبعة ما لنا. . . ۳۹ 
لكل أمة مین . .. ۰ ۷۳؟ 
للسائل حق وان جاء على فرس 00 4۰ 
للمملوك طعامه وکسوته ۱ ۹« 


لم يكذب إبراهيم الا ثلاث كذبات ۲۰۸ 
لم يكن يترك شيئاً فيه تصليب. ۰۰ 1517نت 


۸ت 
لما مر بإخراج بني النضير. . . 541 
لما قفى الله الخلق کب عنده.  ..‏ 52 
لو تعلمون ما أعلم لضحكتم. . . ۳۵ 
لو شاء الله أن لا يعصى. . . ۳۰ 
لولا آن أشق على أمتي لأمرتهم... ‏ 445 
لولا أن يثقل على أمتي لاعرث... ‏ 5۳۲ 
لیس من البر الصیام في السفر ۷ 
ليى الير أن تصوموا في السفر ۳۹ 
لیس في المال حق سوی الز كاة ۵۸۲ 
لبلة أسري بالنبي من مسجد 

الكعية . . ۳ ۳۳۶ 
المؤمن غر كريم 5 
ما أقلت الغبراء ولا أظلت الخضراء. . . ۳۰۱ 
الماء لا بنجه شيء ۳۱ 
ما آدي زكاته فلیس کنزا ۱۷ 
ما کل النبي على خوان ۲۷۳ 
ما بين المشرق والمغرب قبلة 515 
ما عى أن تكون محاسن آعمال. .. ۹۳١‏ 
ما تل وکقی خير مما کثر ۹۵ت 
ما کب إبراهيم إلا ثلاث کذبات ۰ ۲۰۹ 
ما من أيام آحب إلى الله فيها الصوم ‏ ۷۰۲ 
ما من غادر إلا وله لواء ۳۸ 
ما من مسلم يموت فيصلي علیه.  ..‏ ۲۰ 
ما نزعت الرحمة الا من شقي ۱ت 
ما يقول ذو اليدين؟ . . . ۹1 
مداراة الناس صدقة ۹۷۹ 


مر بجنازة فقال وجبت 

المسلم من سلم المسلمون من لسانه 
تطل الغني ظلم 

مفتاح الصلاة الطهور 

ملعون ملعون من أحاط على مشربة 
من أشراط الساعة أن يغيض . . 

من آفری الفری أن يري الرجل یه 
من حشن اسلام المرء. . . 

من سعادة المرء أن تون زوجته. . . 
ممن الرجل؟ قال من ماء 

من استطاع إليه مبيلا قال. 0 

من استطاع منکم أن ينفع أخاه. . 
من أطعمه الله طعاماً فلیقل : 


1a 


۳۳۹ 
£٣“ 
۳۹۶ 
1۸۹ 


£" 


من اعتق شرکا له في عبد .۰ ۱۷۳۳ ۷۳۵ 


۷۳۹ 


من اعتق شقصاً له فى عبد: ۰۷۳۲ ۱۷۳5 


VT ۵‏ ۷۳۷ 
من أقام الصلاة وآتی الز کاة . . 
من أقام مم المشرکین فقد. . . 
من أكل الطین فکائما أعان على . . . 
لس مزر فلز 
من جلس مجلساً كثرٌ فيه لَغَطه. . . 
من حَينَ العنّبٌ أيام القطاف. . . 


۷۳۵ 
ماهم‎ 
۹۹ 
TT 
۱۰ 
۰۹ 


TT 


۹ £ 

من لت بحدیث فعطس عنده. . . 14 

من حدّث عني بحدیث یری أله. ۰۰ ۳۷۶: 
19۸ 

من حفظ على أمتي أربعين حدیشا. . . ۳۹۲ 

من حمل با السلاح فلن من ۹ ۳۰ 


من خرح في سبیل الله فهو . ۳۹ 
من خصّى عبذه خصيئه 1 ۱ ۳۳ 
من خضب بالسواد سرد اله وجهد. ۳۹ 
من شيل عن لم نكنم یم 

بلجام .. . a;‏ 
من شرب في إناء ذهب أو... . بعد 
من شهد أن لا إله الا الله. ... ' ۷۵۵ 
مَنْ شهداء آمتی؟ ۱ ۹۳۹ 
من صام رمضان وأتبعه پست. .. . f‏ 

2۹ 
من صلی باللیل حسن وجهاٌ. .. 0 4١4‏ 
من صلى صلاة لم يقرأ فيها! . . 415 
من صلی صلاتنا. . ۱ ۳۷۱ 
من صلی قائماً بو ال ۵٩۳‏ 
من ضحك في صلاته يميد الصلاة 1۱۲ 
من ضرّب آپاه فاقتلوه ‏ . ۳۳ 
من ظلم شيراً من الأرض . .:. for‏ 
من عادی لي ولباً. . . > ۳۰۲ 
من ثل ما فليغتسل ١ ٠,‏ 
من غشنا قلیس منا MV‏ 
من فانته صلاة العصر فكأئما. . . 07 4١15‏ 
من قال في دبتنا برآيه فاقتلوه ‏ ۰ 5۲۹ 


من كانت وصيته على کتاب الله. .. . ۸ ۰ ۶ 
من کذب على فليتبوأ مقعده. . . 1 بام 
اف ITY‏ لكلا Ve‏ 


من ليس الحرير في الدنها لم. : ۱ :۲ 


من لیس ثوب شهرة. 0 ۱ 9 5 
من مات لا يشرك بالله شبناً. . . 041١‏ 4۵1 
من مات وهر یلم آنه . . . Yaa i‏ 
من مي ذکره أو أنثيه أو. .. 1 ۱۲ 
من یرد هوان قريش أهانه الله , عع 
النامن شركاء في ثلاث . . . 1 ۳۸ 
الناس مستوون کأشنان المشط i‏ 
بيك الذي ارسلت... . . ٠‏ هبن 
نحركم يوم صومکم اا ل 
نحن الاخرون السابقون. . . : ۰۷۱۵ ۷۱۲ 
ل القرآن على سبعة أحرف ۾ YA‏ 
نضر الله امرءاً سمع مقالتي فوعاها. ۱۳۸ 


CEY ۰۷ ۱ +۲8 fs‏ لفنا 
YS ۲‏ ۲۱۸۲ : ۷ت وب 
تفر الله أمرء! سمع منا حديئاً ۵۷۲ :۸6 


00 A 
۹ ۵ نم الإدامٌ الخل‎ 
2 1 نهی النبي أن ین تفس في الاناء‎ 
AE. . . . نهی أن يتزعفر الرجل‎ 
cT نھی أن ستأجر الاجیر حتى يَعلم‎ 

4 


هی رسول الله أن تهدم الاجام: . . ١‏ ۲۸ 


نی عن خلق القَما MV‏ 


ی عن اشرب قائماً ۹۰ 
نی عن المشاغبة ولد 
هي عن التزعفر ۸ 
تهيه عن بيع الوّلاء ۹ f4‏ 
هل تضاژرن في القمر ليلة. . . 4 
هل تنصرون الا بضعفائكم زنل 
هو الطهور ماژه. . . ۱۳ 
عو عاد يهديني السبيل ات 
وضع الاکف على الركب ٠٣١۹‏ 
الوضوء هما مست الثار. . . art‏ 
وعظنا رسول الله موعظة بليغة دكات 
وفد الله ثلاثة: الغازي والحاج. . . ۹۹ 
ولد في زمن الملك العادل كتْرّى  ١١١‏ 
یم القرم أفرؤهم لکتاب الله 119 
يا آبا متیر ما فعل التي f‏ 
يأتي على الناس زمان يُخْيْرٌ الرجل. . . ٤١١‏ 
يا رسول الله ما يجمل بالعرب. . . 47 
یا رسول الله أكتبُ كلّ ما آسمم؟ f‏ 
با رسول الله إنا نسح منك. ۰. ۷۲یا رسول 
الله آخيرني يعمل . . . ۹۳۹ 


يا رسول الله أقیّد العلم؟ . . 
يا رسول الله إنك أفصحنا ولم. . . 


4 ۵ ۵ 


۵ 


ف 


يا رسول الله أوصني قال. . . 

با رسول الله أيّ الذنب أعظم؟ 

يا نبي الله ثلاث أعطنيهن» قال. . 
يتعاقبرن فيكم ملاتكة بالليل. . 
پجمم الله الئاس يوم القيامة 





يحشر الله العباد عُراةٌ لا . . . 
يجندون آجنادا. . . 

يدخل الجنة بشفاعة رجل من . . 
يذهب الصالحون. . . 


يقال للرجل يوم الفيامة عملت. . . 


بلقي |براهیم آپاء از يوم القيامة 
YET ۲‏ 

اليمين مع انشاهد 

بنادي مناد یوم القيامة. . 


ینزل ربنا تعالى كل ليلة. . . 


بوم عرفة وأيامُ التشريق آيامٌ أكل. . 
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۱ ٩۵٩ 


۳ - الاثار 


مرتبة كما وردت في الکتاب 
ما من أحد من أصحاب النبي آکثر حديثاً عنه على . .-. آبو هريرة 


إن الناس يقولون: آکثر أبو هريرة. . . أبو هريرة 
كنت إذا سمعت من رسول الله حديثاً. . . علي 


وال إن كنت لأرى أني لواشئت لحدثت عن رسول الله . . . عمران بن حصين 


حدّئنا عن رسول الله قال : كيرنا ونسينا والحديث. . . زيد بن أرقم 


أن الصدیق جمع الئاس بعد رفاة نییهم» فقال : إنكم لتحدئون. ٠.‏ ابن أبي مليکة: 0 
TT.‏ 


لما سیرنا عمو إلى العراق. . ٠‏ قُرّظة بن كعب 

جردوا القران وأقلوا الرواية عن رسول الله . . . عبر 

لو كنت أحلّث في زمان علمر. . . أبو هريرة 

حدثوا الناس بما يعرفون.. . علي 

ما آنت بمحدث قوماً حديئاً لا تبلغه عقولهم الا كان. . . اين مسعود 
حفظت عن رسول الله وعامین. . . آبو هريرة ۱ 
ما من رجل يحدث قوماً حديثاً لاإتبلغه عقولهم . . . أبن مسعود 

إنا كنا نحدّث عن رسول الله إذا لم يكن يُكذْبُ عليه . . . ابن عباس 
إنما كنا نحفظ الحديث والحديث يحفظ عن رسول الله. .. ابن عباس 
إنا كنا مرة إذا سمعنا رجلا يقول قال رسول الله . . . ابن عباس 

لا ندع كتاب ربنا وسنّة نبينا لقول امرأة. . . عمر 

شيعنا عمر بن الخطاب إلى صرار. . .فرظ بن کمب 

ما هذا الحديث عن رسول الله صِلَّى الله عليه وسلّم؟. .. عمر 

كان يُكلّف من حدثه بحديك أن يأني بآخر؟. . . عمر 

الإسناد من الدين. . . ابن الميارك 
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بیتنا وبين القوم القوائم. . . ابن المبارك 

إن هذا العلم دين فانظروا عمن تأخذون. . . مالك 

لا يؤخذ العلم إلا عمن شد له بالطلب. عبد الرحمن بن عون 
هو هاد یهديني السییل. . . أبو بكر الصديق 

بلغ عمر أن سمرة باع خمراً. ۰ . ابن عباس 

كتب إلينا عمر في الحرير: لا موضع إصبع . . . أبو عشمان 

حدئوا التاس بما يعرفون. . . علي 

إنما نفر أو نفرق من تلك الغرائب. . . أيوب السختياني 

لا جلد السكران من النبيذ. . . عمرو بن عبيد 

يجلد السکران من النبيذ. . . أيوب السختياني 

إذا سثل أحدكم فلینظر في كناب الله . . . اين مسعود 

آسبنوا الوضوء: من قول آبي هريرة 

ما كل الحديث سمعناه من رسول الله صلّی الله عليه وسم . . . البراء بن عازب 
تلقاهم جهنم يوم القيامة تفسير لواحة للبشر. .. أبو هريرة 

للعد المملوك أجراك. . . أو هريرة 

لولا الجهاد في سبیل الله وب آمي . . . أبو هريرة 

تزاوروا وأكثروا ذکر الحديث. . . علي 

تذاكروا الحديث فان حياته مذاکرته . . . عيذ الله بن مسعود 

إن من الحديث حديثا له ضوء كضوء النهار . . . الربیم بن خثيم 
تذاكروا الحديث» فإ الحديث يهيج الحديث. . . أبو سعيد الخدري 
بلخني أنك تُحوّم أشياء ثلاثة: الم في الثوب. . . أسماء 

ستل جابر عن الرجل يضحك في الصلاة. . . أبو سفیان أحد الرواة 
أتى أن بن مالك في رمضان» وهو يريد سفراً. . . محمد بن كعب 
رأيت في يد انس خاتما من ذهب. . . عبد الرحمن بن المهاجر 

أن حمر كان يرفع يديه في أول تكبيرة. . . عن الأسود النخعي 

إذا صليت قلا تعبث واصتم كما صنع رسول الله. ابن عمر 

ما أمر عمر يشرب الطلاء. . . ابن عمر 
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۹5۸ 


أن ابن عمر باع سرجاً فَقَدِم المُبْتاع فرده. . . طاوس 

جردوا القرآن ولا تخلطوه بشيء. . . ابن مسعود. 

كان إذا حدث قال: قال رملول الله كذا أو نحوه. . . ابن مسعود 

إنا قوم عرب نورد الأحاديث فتقدم ونزخر. . . حذيفة 

لا ينال العلم براحة الجسم, يحيى بن أبي كثير 

لا يَطيْبٌ العلم من يطليّه بالتمثّل وغنى النفس . . . الشافعي 

من شغل نفسه بغير المهم أَضرّ بالمهم. أبو عبيدة بن الجراح 

يرحل فيكتب عن الكرفيين والبصريين. . . يشام الناس يسمع منهم. آحمد 
لا ينال العلم مستحي ولا فستكير. مجاهد 

إخواني تناصحوا في العلم ولا يكتم بعضكم بعضاً. ابن عباس 

لا ينبل الرجل حتى يكتب عمن فوقه» وعمن هو مثله. . . وكبع 
تذاكروا هذا الحديث والاً تفعلوا يديس . علي 

من طلّب العلمٌ جملةً فاته جملة . الزهري 

إن هذا العلم إن أخذته پانمکاثرة له غلبك . . . الزهري 

من سره آن يحفظ الحديث فلیْحدّث به. إبراهيم النخعي 

ذاكر بعلمك نکر ما عندك. . . الخليل بن أحمد 

من المروءة أن يُرى في ثوب الرجل وشْفیّه مداد. إبراعيم النخمي 
المداد بنا حسَنْ من الزعفران . عَبَيْد الله بن سلیمان 

كانوا يكرهون أن یقرآرا بع الي ويدعوا بعضها . أبن آبي الهڌيل 


ما بلغنی حديث على وجهه الا وجدت مصداقه في كتاب الله . سعيد بن چبیر 
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- الأشعار 


مرتبة كما وردت في کتاب توجیه النظر 


لاير بسارض أوييرإلى 
ندع عنك الكتابة لست منها 
عم الحديث دو قوانينّ ند 
مرت على الشروء: وهي تبکي 
أين الذي الفرمان من بُيانه 
لي في محيتكم شهود ارم 


أخرى بشخص قريب عَرْمْهُ نائي 
ولو سردت وَجْهَك بالمداد 
نرق بیااحصوال من ونند 
لم یضرب الخَيَاطُ فيها بِالإبَرْ 
فقلت: على ما تحب الغَْاة؟! 
مسافزشه مای وش ساالتصرم 
رشهود كل قَضيَِة نان 


صلَّى الإله عليِكَ من متوسٌّدٍ 
أعيا فحول الهلم حل رشوزها 
صحيمٌ البخاري لو أنصفوة 
تجلر عوارض ذي ظلم إذا ابتسمت 
لاتقل قدذهيست ربا 
ضقان سا قاله خسن 
وخبرئماني أن تیّمساء مسزل 
وخدتتماني تما الموتٌ بالقری 
ان الذي نسروي ولككله 
تسوت تس قحي عم وكرم 
ولسث وان قُيبِتٌيوماً يائم 


سّ ا ا 1 
تن رامیرزت ب عی مُران 


م 


أبداهٌ في الآأبواب من أسرار 
َا خط إلا بماء الدمَب 
اة مَل بالراح لول 
کل من شار على اپ وصل 
ربتضنا ساكتٌ لم بت من حَصَرِ 
للیلی إذا ما الصّيِف ألقَى المَرَاسيًا 
فكيف وهاتاهَضْبَةٌوقَلِبُ 
يجهل ماروي وسایکشب 
والجهل يلحي آمواتساً بأموات 
لاني رلا ديني ابتغاء التحشب 
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فإن كنت لا ندري سك مُصية 
خی مايَفْتَي اللبيبُ كات 
فوائنذ نشخ لب ی كير 
جدفٌك في اتکفط یل على 
إنما ال زعفرانٌ عط + المَذَارى 
ولاح هلال مسل نون أجادهًا 
اتشر الكتّاب دك سالفا 
البعالة لكا أن ی ني و تخد 
ولم از في عيوب الناس عبياً 
وساخل من جهل خبی خلمانتا 
فماخفض الأعادي قذر شاني 


وماآناممم بر جر الط همه 


فذاك القصاص وکان لقاع 
أنالتكائب اليب سم 
وماغّمَرَاتٌ السوت إلا نْرَالُكَ ال 
استای الله بالمكارم وال 
تاجل الجسم لیس یعرف مدا 
إن حَفسو ر الكلام من تة الم 
نلاتنشش سرك الا إليبك 
الإمامٌ الک والفارس الم 
ان رم الشباب والشَّمَسْسَ الأس 
وأزجے الکاشم هدر إذا اع 
أخلٍ اسرد وض واش ولنْ والى 
فرح اليان ينلد ایس 


لالم الذي يفن بك ال 


وان كنت تدري فالمم لمصية أمظ 


مخک سم القل مقن التفیید 
وك على تنج الشداه ية 
أك ني الط كير الط 
وداد ال لو عضر ال جال 


بجاري التّضَارَ الكاتت بن هلال 


وقفث بصِحّة ذلك الایام 
قالّلي في عسانم الفتهاء 
حاب ضحوك البرق منتحبٍ الرّعْدِ 
كنقض القادرين على التما 
ولا قائلٌ المعروف نينا بت 
ولا قان وا ف لان ند رشاني 
اما راب آم تصرّض تب 


وضا وحم ا على المشلمینا 
ولتاتتمي‌ باه سوام 
یس على لخم الكَمِيْ الط 
مدل وولی القلامة ارجا 
نَ نيمآ وليس یعرف ف 


ء وإيجازة من التقويام 
تس کل نمج می 


اق عدي غ رامل ات 


من تأنطالة الخصام 
سم کأن قد رای وفقدىممَا 
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یر إخوانك المْشارلٌ في اضر 
ریات زبط الم افتء مشي 
لب رن وهة مساق 
ی عليك رى الا 
أيها ال ارم انریا لغب اش 
ركشي شنت الا 
اعذني رب مس حخصر روعي 


وأيسن الريك في الضر أَيْنَا؟ 
لقث حَرْبُ وال عن جيالٍ 
مرج الم ارَة ال ار 
فنإنالعواققب للقي 
تلا عي المغيية مفلا 
عر وس‌السي من رین 
ومن تفس آع انیا علاجا 


عل تساه : اد تا 
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۳۳ 

ابن حجر العسقلاني ودراسة مصنفاته لشاکر 
محمود عبد المنعم: ۲۷۵ت 

الاتقان في علوم القران لاسيوطي: ۸۵6ت: 
A14 2۸‏ ۱ 

الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الکاملة تعيد 
الحي اللکنسوي: ۱ات ۳۷۷ات 
4ت الاتء ۵۲۱ 

إحكام الاي في أحكام الأي لابن الصائغ 
الحفي : ۹۲۲ت 0 

الاحکام في أصول الأحكام لابن حزم: ۷۰ 
۷۲ ۰2۷۳ ۰۱۰۳ ۰۱۲ ۲۱ات 
حكنت ۱۱ ۱4 ۲۰۲ a‏ 
TIF ۲‏ ووم العف oY‏ 
AAA AAT YA ۲‏ 

۸۸ الاحکام في آصول الأحكام للامدي:‎ ٠ 

|حیاء علوم اندین للغزالي : ٩۰5 ۳6٩‏ 

اختلاف الحديث للشافعي : 2۹۱ 

الادب الصغیر لابن المقفع : ۲۸ 

الادب المفرد للبخاري: ۲۰۹ 

الأدب والمروءة لصالح جناخ : ۲۸ 


أربع رسائل في علوم الحديث للسخاري 
والسبكي والذهيي : 6 ۷ ۷8۳ات 


الأربعوت النووية للتووي: ۳۹۸ت» ۳۵٩ت‏ 


ارشاد الساري للقشطلاني: ٩۳۱ت:‏ 
2۵۳۷۹ ۲۷ت: ۷۱۳ات ۱ 
إرشاد القاصد لابن الأكفاني :. ۸ ۸۶۱ 
٦۸ت‏ ۱ ۱ 
الأإرشاد لأبي يعلى الخليلي : ۸۵ ۳۰۵ 

الارشاد للنووي : ۴۰۸ ۱ 
آماس البلاغة تلزمخشري : ۰٩ت؛‏ ۸۹۷ت : . 
الاستدراکات والتتبم للدارتطني: ۲۳۵. 
الاستذکار لابن عيد البر : ۳۱۳ ۱ 
الاستيعاب لابن عد البر : ۰٩8ت‏ 
سل الغابة لابن الأثير: ۰٩هبت ٠‏ 
إسعاف المبطاً برجال الموطًا للسيوطي: ٩۳‏ 
الاسناد من الدين عبد الفتاح أبو غدة: 4۰ت 
الاسهاب في المتخرج على الشهاب لابي 
عد الله القضاعي : ۹۳۹ست ‏ 
الاصابة لابن حجر: ۵۷٤ت‏ 9۹۰ت 
ت ۱ ۱ 


آصول البرْدوي: ۰۱4٩‏ ۱۵۹ : 





اطراف الکتپ الخمسة لاحمد المراقي : ۷۲۵ 

أطراف الكتب الستة للمرّي: تحفة 
الأشراف: ۷۲۵ 

أطراف الكتب العشرة لابن حجر : ۷۲۵ 

أطراف صحيح ابن حبّان للعراقي: ۲45: 
۷۳۵ 

الاطراف لابن طاهر المقدسي : ۳۷۲ 

الاعتبار في الناسخ والمنسوخ للحازمي : 
مغ 

إعجاز انقرآن للخطابي : 45 

إعجاز انقران للرمّاني : ۸۱۷ 

اعلام دمشق لعبد اللطیف فرفور: ۱5ت: 
۷ات ذخات ۲۳۲ ت؛ ۲ ۲۵ات 

الاعلام للزرکلی: ه۱ت: ۱۹ت ۲۳ت: 
۵۷ ۰۵۱۷۷ ۲۱۳ات 

الاعلان بالتوبيخ للسخاوي: ۲۷ت 
27۹ ۲۸۲ ت 

الأفعال لابن القوطية: 0۹٩‏ 

الاقتراح في أصول النحو للسيوطي: ۷۰۰ 

الاقتراح لابن دقيق العيد: ۲۹۰ت: ۳۸۲ 
can‏ ۰۷۷۷ ۷۸۰ 

الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي: ٩۰٩‏ 

الاكليل للحاكم: ۰4۳۰ ٩5۷‏ 

الاكمال لابن ماکولا: 16تء ۷۲۳ 

ألفية السيوطي في مصطلح الحديث: ۷۹ 

ألفية العراقي في مصطلح الحديث: 


۸ ت بت 


41 
الإلماع للقاضي عياض في مصطلح 
الحديث : ۰2۷۸۱ ۷۸۷ت ۷۸۹ت 
الالمام لابن دقیق العيد: ۸4 
الام للشافعي: ۰۱۱4 ۰4٩۳‏ 5۱۸ ۲۵٩ت‏ 
أمنية الالمعي للجزائري : ۲۸ 
الانتصار لأيَامَى الأمصار لابن طاهر 


ت٣‎ ٣۹ : المقدسي‎ 

إنجيل سی : ۰۱۰ ۰۱۹۲ 1۹۳ ۱۹۷ 
YT‏ 

الانساپ للسمعاني: ۰٩ت‏ ۳۱ات 
۸ وت ۰٩۷ات‏ 


الإنماف في التنبيه على الاسباب التي 
أوجبت الاختلاف بیس المسلمين... 
لابن السید : ۷۵۰ات 

الانصاف لابن الانباري: ۷۰۲ 

آوجز المسالك إلى موطأ مالك لمحمد زكريا 
الكاندهلري : ۴ات 

الاوسط لابن بُرمان: ۷۹۵ 

آومام اصحاب التواريخ لابن حبّان : ۲۸۵ 

الإيجاز وجوامع الکلم من الستن المأثورة 
لابن السْتّی : ٩۳٩‏ ت 


سے اسا بت 
الباعث على إنكار البدع والحوادث لابي 
شامة: ۷£ بو 
البداية والنهاية لابن كثير : ۳۳۹ات 
الثرهان في علوم القرآن للزركشي : 4۸۹۸ت 


4۹ 


البرهان لامام الحرمین : ۰۷۲۷ ۰۷۲۷ ۷۷۱ 


البیط نلواحدي : ۸۵ ٩۰۵‏ 
البئاية شرح الهداية للعيني : كات 


بیان خطأ محمد ين إسماعيل البخاري في 


تاريخه لابن أبي حاتم : ۲۸۵ات 

بيان الوَهُم والإيهام لابن القطان: ۳۷۷ 
بكم م ۱ 

البیان والتبيين للجاحظ : ۰۲۱ ۸۸۷ 


ٿس . 

تأويل مختّلف الحديث لابن قتّينة : or‏ 
وت دت ۵۸ت ۱۹۳ 11 

ناج العروس شرح القاموس للزبيدي : 
یت رات 2۵۲۹۸ ات 
١‏ تح ۹ات ۽ Ae‏ ش 

ناريخ ابن أبي خيثمة: ۰۲۸۶ ۲۸۲ 
۲ن 00 

تاريخ ابن معين رواية الحسين بن با 
۵ ت لفكت 

تاريخ ابن معین رواية المُفضل الغلابي: 
1۸٦‏ ۱ 

. تاريخ أبن معين رواية عباس اندوري : YA"‏ 

ریخ بت بغداد للخطیب : A‏ ۸ت 

التاريخ ۳ سط للبخاري : ۸۵ 


التاريخ الصغير للبخاري : : ۲ ۲۸۵ ۱ 
التاريخ في الرجال لابن خر الأنصاري 
الهروي : ۳۸۵ ش 
التاريخ الكبير للبخاري: ۱۱۹۲ 44 
caTAY ۰۳۳۱ ۰۳۰۶ ۸۵‏ ۹ت 
۷۳۳ ۱ ۱ 
التاريخ لعلي بن المديني : ۲۸۵ 
تبصير المنتبه لابن حجر : ۱۷ الت ات 
۳ 4۳ت 0 
التبيان في علم المعاني و ال و ايان 
للطيني : فكت ۱ ا 
التیبان لبعض الباحث المتعلقة بالقرآن 
للجزائري : ۰۸ ۰2۰۹۹ مت ۲ ۱ 
تجرید التمهید لما في المرطاً من المعاتي 
والاسانید لابن عبد البر: ٩۱٩ت‏ 


e‏ أت 


تحرير المیزان لان حجر : ۳۷۵ 


التحریر للکمال بن الهُمّام: ۲۹۱ ت 

التحریر للتووي :. ۸۲۲ 

التحصيل للأرموي : ۸ 07 ] 

تُحفة الأبرار بنکت الأذكار سير رطي: 
۵ ۵ ۲ات 

تحفة الآشراف للمرّي : ۸٣ت‏ ۱ 
2۷ ۱۹۷ ت 

تحفة الوامق لاسحاق التميمي : ۷۹۸ 

تحقيق ما سب لامل اند من مقالة لأبي 
الرّيحان البَيرُوني : 551 ' 


تخریج أحاديث الرافعي لابن حجر : 6٩۲‏ 

تمخريج مختصر ابن الحاجب : 1٩۷‏ ت 

تدريب الراوي للسیرطی: ۰۱۳۸ ٩۱۸ت؛‏ 
۰ ۲۱۲ ت FEA ca"‏ 
۲ ۳۷۷۲ ت + ۳۸۱ 11٩‏ ت؛ ۷۲۱۵ 

تذكرة الحقاظ للذهبي : ۷۲ oi‏ ۲ات 
۳ث ۱۵ات ۷۸۸ت: ۹۲۱ات 
ت 

التذكرة لابين منده : 1۹4۷نت 

تراجم الاعلام المعاصرین لائور الجندي: 
دات ۲۲ ت 

الترغیب والترهیب للمنذري : ۳۹۹ 

الترقیم وعلاماته لاحمد زكي باشا: ۱۳ 
8 بارت 

تسديد القوس لابن حجر: ٩۳٩ت‏ 

التسعينية لابن تبمية: ۰6۷ 1۵ لات 


۳ 
تصحيفات المحلدئین لابی آحمد العسكري: 
أخلات 


التصسحيف والتحريف للدار قطنى : $ 
الموصلى: ات قبرلات 

تعجيل المنفعة في رجال الأربعة لابن حجر: 
۳۷ ۱ 

التعديل والتخريح لمن خوج له اليخاري في 
۸ بات 


45 

تعلیق اکن الطبري : ۷۹۹ 

التعلیم والارشاد لبدر الدين اللعساني 
الحلسي : ۲۸۰ ت 

تفسیر ابن أبي حاتم: ۰۱۷۷ 1۵۱ 

تفسير ابن المنثر : ۱۷۷ 

تفسير ابن جریر : ۱۷۷ 

تفير البَسوي : م 

تفسير الطبري: ”الات 

تفسير الفخر الرازي : ۰۸۵ ۲۰۹ ت 

تفسير القرطبي : ۸۵ 

تفسیر الكلبي : ۰۹1۶ 110 

تفسیر الكوّاشي: ۸۵ 

تفسير الماتريدي : هم 

التفسير لأحمد بن حنبل : ۳۷۵ 

تفصیل النشأتين للراغب الاصفهاني : ۲۸ 

التفصیل لمبهم المراسیل للخطیب: ۰8۷۰ 
ot‏ 

تفضيل السلف على الحْلّف لمجهول : eA‏ 

تقریب التهذیب لابن حجر: ۲۱۷ست. 
۳ات ات لات ۰841۳ 
¥ ت 

تقريب المدارك على عوطأ مالك لابي 
الحسن بن الحَضّار: ۲۱۳ 

تقریب المنهج بترتيب المُدرَح لابن حجر : 
5١‏ 

التقريب والتيسير للتوري: ۰۸۷ ۲۱۰ت: 


"11٩ TA ۲۳‏ ت 





4٦ 

التقرير والتحبیر في شرح کتاب التحرير لابن 
أمير الحاج: ۲۹۱ت ٠.‏ 

التقصي لابن عبد البر : 1۰ 

تقويم اللسان لابن حجر : ۳۷۵ 

تقيد المهمّل لأبي علي الغنانی الجَیانی : 
oS. 2‏ 

التفييد والإيضاح للعراقي التكت على ابن 
الصلاح : هات ١14ل‏ قلات ۳۵۵ 
هت ۰۳۸۳ ۲۲٩ت:‏ 

التکمیل في معرفة الثقات والضعفاء 
والمجاهیل لابين کثیر : ۲۸۵ 

تلخيص المستدرك للذهبي : ۱۲ت 

التلخیص للحاکم : 1۰4 

التلویح لسعد الدین التفتازاني: كل ۱۵۲ 

التمهید لابن عبد البر : ۱۷۹ ۷۵ ۱۵ ۲ت ؛ 
۱ 8۱۷ الام ۵۸٩‏ 94۱ 
GATE ۹۲۵ ۰٩۲۰ ۰۱۷ ۵‏ 

تميز المزید في متصل الأسانيد للخطیب: 

۱ 040 4 

التمييز لتسائي : ۵ بر ۲ 

التمییز لمسلم: ١‏ 

التنبيه لأبي إسحاق الشير ازي: YA‏ 

تنزيه الشريعة المرفوعة لاين عرق : ۷ 

تنقیح الأنظار لاين الوزير الصَنْمَاني : ۹ت 

تتفيح الفصول للقَرّافي : 144 ¥< 
التنقيح لصدر الشريعة: ۲۰۱ 


تنوير البصائر بسيرة الشيخ إطاهر لمحمد 
سعيد الباني : هات ١1ت»‏ ۷ت 
۸ ۱ ت ١٢ت‏ ۲۱ ت : ۳ت 
4 انت ت ۸ت ۹ت 
۱ات ۳۷ات ۱ ظ 


تهذيب الاثار لابي جعفر الطبري : ۱۷۹ 


تهذیب الأسماء واللغات للنوري: ۲۲۰ات ' 

تهذيب التهذيب لابن حجر: ۹ت 
۷ات ۰۲۷۰ ۲۹۶ت۰ ات 
یت ات ۳۳ات هلت 
1 مت 

تهذیب الکسال للمزي : كات :۰۲۷۵ 
۸ت ت 00 


تهذيب اللغة للازهري : ۰٩ت:‏ ۸۰۳ 


تهذیب التكت للارسّوي AA:‏ ۱ 
التوحيد لابن خزيمة: ۳۴۷ ٠‏ 
التوراة: ۳۳۰ 


۱ التوشيح للحافظ السيوطي : ۰ 


توضيح الأفكار للأمیر 00 ۰ 
۱ ت: ۹۵ ۲بت ؛ ۹ 0000 
التوضیح لصدر الشريعة: ١1ء May’‏ 1 ۲۰ 
التيسير في القراءات البح الأبي عَمْرر 
الداني: ۸۳ 
اث 
الثقات لابن بان :, ٩۶‏ ات» ۳9 


نمار المتاعة لجین س0 موسی ليوري: 
Ye‏ 


ج 

جامم الاصول لأحاديث الرسول لابن الاثیر : 
۰ ۳۷۲ ۱۹۰ ۹۰۸ات 

جامع الترمتي: ات ۸۳ ۱۰۵ست: 
٩‏ ۲۳۰ت. ۲۰۱ات ۳۲۱+ ۳۲۰ 
۷ ۳۵۱ ۳۱۵ ۳۱۱۲ ۳۷۱ 
۷۳ ۰۳۷۵ ۰۳۸۲ ۰۳۸۳ ۳۸۸ 
ATE ۱۷۱ ۱۷۲۷ ۷۲۳ ۳۸‏ 

جامع بیان العلم لاين عبد البر : ۵۰۷ 

جامم سفیان اللوري: ۳۷۰ 

جامع العلوم والحکم لابن رجب الحنبلي: 
کات 

الجامم الصغیر للسيرعي : تست 

الجامم للخطیب اليغدادي : ٩۵ات‏ ۲۸۵ 

الجرح والتعدیل لابن آبي حاتم: ۰۷۷۲ 
ات ۱۸۵ ۰۲۸۱ ۸۵۱ ۰۷۲۳ 
ت 

الجرح والتعديل لابن الجارود: ۲۸۵ 

الجرح والتعديل للباجي: ۲۷۹ 

جرء ابن لمیر : ٤۸4‏ 

جزم الحسن بن غَرّفة : ۷۷۲ 

جلاء الأفهام لابن القیم : ۳۳۸ 

جمع الجرامع للتاج السبكي : /اء لات 

الجمع بين الصحیحین لعبد الحق: ۳۵۲ 

الجمع بين الصحيحين للجَوْرقي : 88/ات 

الجمع بين الصحيحين للحتيدي: ۳۰۸ 


a? 


1Y 


الجمهرة لابن درید: د ۹ت 
الجواب الصحيح لمن بدّل دين المسيح لابن 


تمية: ۱5۰ 

الجواهر المضية في طبقات الحنفية للحافظ 
القرشي : 8ت 

الجواهر والدرر في ترجمة الحافظ اين حجر 
للسخځاري: ۷۷۲ات 


الجوهر الزاهر فى القراءات : ۸۲ 


سح 

الحاجبية لابن الحاجب ۳۸۵ ت 

حاشية الْفْتّاري على التلویح : ۱۵۲ 

حاشية محمد جعيط على تقیح الاصول 
للقرافي: 1۷۰ ت 

الحاوي للماوردي : ۰4۸۰ 1۸¥ 

حجٌم القراء‌ات لابي علي الفارسي : ۸۲۱ 
۸:۸ 

حديث أبي محمد ين صاعد: ۲۲۳ 

حديث الأعمش للا مماعيلي: ۷۲۳ 

حديث الفضيل بن عیاض للنسائي: ۷۷۹ 

حديث مالك لابن مَنْدَه: ٩۳۱‏ 

الحلية لأبي نعيم: ۱۲۶۳ ۴۱۲ت: +3هء 
۷۰۲ 

الحماسة لأبي تمام: ۸۷۲ 


ناخ 
الخصائص لابن جلي : ۸ ۱۹5 ت 


۹۸ ۱ 
خلاصة المختصر للغزالي : ٠١‏ ۹ 


الخلاصة في آصول الحدیث للطييي: 
1۹٩ 1۹۵ ۲‏ ت | 


الخلاصة للمراغی : ۸۸ 
د 
دالية ابن مالك : ۸۲ 


دلائل الستة لابن قطیس : ۳۷۹ 
دلیل السالك إلى موطأ مالك : ٩۱۵‏ 
دلیل الفالحین لابن علاان: ۲۸۹ث 


ديوان الاعشی : ۲ ۸۷ت 


عساش سس ١‏ : 

ذكر من یمد قوله في الجرح والتعديل 
تلذهیی : ۲۷۶ت ۲۷۰ت 

ذيل المیزان لابن حجر: ۷۷۵ 

ر 
رجال من التاريخ لعلي الطنطاري : ٥‏ 
٣ت‏ 

رسالة ابن الصاح في سل بلاغات الموطأ 
الأربعة: ۰28۰۸ 0۹۱۱ ٩۱۳‏ 

رسالة آبی 

رسالة ی بن ان A:‏ 

رسالة عبد الغني النابلسي في ضبط 2 وینا) - 
0 


ي داود إلى امل مكة: ۳5۹ ۵٩‏ 


الرسالة المستطرفة لاني : Af.‏ 

۵۲ات القت ۱ 

الرسائل للازمتري :1 ۸۸ 

الرسالة للامام الشانعي :۰ 6454 ۵۱۱ 
ەت ۹۵ فت هت YS‏ 

1 VA 

رسوم التحديث في علوم الخدیث إبراميم 
الجعبري : 6ثملات 

الرفم والتکمیل في الجرح داتشدیل 
للکتوي: ٩۱۰ات‏ ۰2۲۷۳ الماش 
۸ت ر 

رواة الاعتبار لمسلم : Ao‏ 

روح المعاني للالوسي : : ۹ات 


الررض للشهيلي : 5ه 


الروضة الأنيقة للدميري A:‏ 


روضة العقلاء لابن حبّان الستي MA:‏ 
روضة التّسْرِين للتلمسّاني : ۵ بت 
الروضة في القراءات السیع لابي علي 
المقری : ۸۲ 
رياض الصالحين 7 للتووي : Af‏ 4ت 


زاد المغاد لابن انقیم : ۳۳۵ ۳۳۹ات 


الزبدة لبهاء الدين العاملى: ۱۸۲ 


از شد لا حمد بن حنبل : ۳۷۵ 
زهر الخمائل لابن ن سيد الاس : ۸ 


زهر القردوس لابن حجر : ۳۹٩ات‏ 
زوائد صحیح اين حبان للهيشمي : Tia‏ 
۲ پا 


نت كد 
سبل السلام للصتعاني : ۲۹۱ ت 
سر صناعة الاعراب لابن جني : ۸۲۰ 
۲ ۲۳ت: ۸۲۶ 
سلوة الانفاس لمحمد بن جعفر الکتاني: 


غ ړت 
سمَاتٌ الخط وزترمه لعلي بن إبراهيم 
البغدادی : ۷۷۹ 


انس لابن آبي عاصم : ۳۱۲ات 

انش لللالكائي : ۳۱۲ات 

اة البوية وبيان مدلولها الشرعي 
لعبد الفتاح آبو غدة: ٤۸ت‏ 

سنن این ماجه: ۰۲۷ ۸۳ ۱۲۲۹ ۳۰۱ات 
۲ ۰۳۷۰ ۹۷٩ات‏ 

سنن أبسي داود: ۸۳ اغات ۰۲۲۹ 
۰ ست تلت ۰۳۰۵ ۰۳۲۱ ۳۳۲+ 
۷ ۰۲۵۲ ۰۳۸۵ ۳۱۱ ۰۳۱۷ 
۸ ۰۳۱۹ ۰۳۷۰ ۰۳۷۱ ۰۳۷۳ 
OYA ۷۵‏ ۷۲۳ ۰۷۲۷ ۷۸۷ 

سنن الدارقطني : ۸۳ ۸4ت: ۳۹۵ 

سنن الذارمي : نشضة YT‏ 

سئن سعید بن منصور : 1۰۸ ۸٩۷‏ 

ستن التسائی: ۵۵ت» كقتء ۸۳ ۲۲۷ 


۹۹ 


۰۳۵۲ ۰:۳۲ ۲۸۳ TT FT 
۰۷۲۲ لت‎ ۱۷ Ga TVA ۳ 
رش‎ 


الستن الکبری للبيهقي: ۰۱5۱ ۳۵۱ 
السنن الکبری للتسائي : ۰۲۳۰ ۱۷ ۵ت 
مير أعلام التبلاء للذهبي: 2۱۰۳ ۲۳۱ات 


دش 
شرح ألفية السيوطي للسيوطي: ۳۵۰ 
شرح بانت سعاد لابن هشام : 8٩۸‏ 
شرح التسهیل لابي حَيّان: ۷۰۰ 
شرح تنقیح الفصرل في الأصول للقرافي : 
Ya ۹‏ 
شرح الجَمّل لابي الحسن الضائم : ۷۰۱ 
شرح الرسالة للصير في : ۵۲۳ 
شرح اة للبغوي : ۰۳۰۱ 1۹2 
شرح صحیح البخاري لابن بطال: ۱۸4 
شرح صحیح البخاري لابن الحربي : 8٩۱‏ 
شرح صحيح البخاري للشندي: "الات 
شرح صحيح البخاري للنوري: ۲۲۰ت. 
۸ 114" ت 
شرح صحیح مسلم للنووي : ات ۹۱٩ات‏ 
۸ ۸ ۱٩۱ت.‏ ۲۲۲ ت. ۰۲۲۸ 
هت ۲۳۶ ت: ۰۳۳۵ ۲8٩۹‏ ت+ 
۸ ۳۱۸ ت ۳۱۹ ۳۳۵ات ۳۳۷ات 
۸ هت لوف ووت 


۷۲6 ۷۷ات‎ IY aa r 





يالك ظ 

شرح معاني الآثار المختلفة المأئورة 
للطحاؤي : كو 

شرح المنهاج لالأسئوى : ۳.۰ 

شرح المواهب اللدنية للزرّقاني : 
۳ لت ۱۷ات ۱ 

شرح الموطأ للززفاني : ۳۱٩ت‏ 

شرح الموطاً للسيوطي : #۳۰ 

شرح الموطأ للفاضي آبي بكر بن العربي: 
۸4 ۱ 


۹ت 


شرح النخبة لابن حجر: ۱۷۳ ۰۳۱۱ 
۷ جنات ۵۵۸ لقت ۸۸۸ 


5 ۰ #ت 
شرح الأربعين للطفي: شا 
شرح الألفية للعرافي: :۷٩‏ ۲۳۲ات 
۰ات cA oA aE‏ 
5 ؤ 
شروط الاثمة الخسة للحازمي : ۳ات 
۵ ت ۷ت ت 
6ت ۰ 
شعّب الایمان للبيهقي : ۷ 
لشفا في حقوق المصطفی نلقاضي عیاض : 
ت ۹۳۲ ت ۱ 
الشهاب في الحکم والاداب لفَضاعي : 
ت ۱ 
|0 اص 
الصارم المتكي لابن عبد الهادي الحنبلي: 


ZA ۳ 

الصحائف للسمرقندي: 88 0 

الصحاح للجوهري : ۲۹۸ت؛ ۹۹ ١‏ 

«fd rt صحیح ابن حبان: ققاتء:‎ 
i ولا‎ (YAY fa 


' صحیج اين خزيمة : ۸ DL TEA‏ 


{4Y ۰۳۰۰ ۰۳۶ ۳ 6 


صحیح آبي عوّانة : ۲۳۹ ۱ 
صحیح البخاري: ۱ات 1۸ 3 Ch‏ 
۷ ۸۵۸ ۰۱۲ ۳ات ۵ بات 
IAT ۱۸6 IAT ۱۳۷ ۳‏ ۱۸۷ 
CTIA ۰۲۱۹ ۵۹۸‏ ۵۹ ۲۲۰ 
۷۱ ۰۲۲۳ ۲۲۵ ۰۲۲ ۲۲۷ 
۸ ۰33۹ ۰۲۳۱ ۰۰۲۳۲ ۲۳۳ 
۶ ۰۲۳۰ ۰۲۸۰ ۴۳4۳:: ۳6 
CTE"‏ 4۲۹ ۳۵۰ ت ۲ ات ؛ 
۶ ۲۲۷ت: ۵ ۲۷۱۰۷ 
۳ ۲۸۲ ۲۸۸ 
لقاتء ت ۲۹۲ات "قاف 
fet ۳۰۰ ۰۳۹۹ ۸‏ ۳۰۲ 
oY‏ ا OTT Fee‏ ۳۱۷ 
۳۸ ۳۰4 ۳۱ ۳۱۵ ۱۳۱۹ 
۷ ۰۳۲۰ ۰۳۲۱ ۳۲۳ ۳۲۵: 


۹ ت ۰ 


۳۳۹ ۰2۳۳۳ ۰۳۳۱ ۰۳۲٩۹ ۲ 
۳۵۱ ۳۵۰ ۰۳4٩ ۰۳۶۰ ۱ 
4۲۸ ۲۷ات‎ OFA (TAY ۳ 
cay كعم‎ ۵ cE اک‎ 


۰۵۲۰ ۵8۱6 ۵۸۱۳۴ هدع‎ vas} 
۵۷۷ ۵۷۲ ۵۷ اف‎ ual 
94۰ ری اج ی ویو‎ 
۰۷۱۰ ۰۸۵4 ۰۷۰۷ ۰۳ ۷۱ 
۰۷۲۳ ۰۷۲۱ ۰۷۱۸ ۰۷۱۳ ۷۱ 
۰۷۳۵ YT YF ۷۲۸ ۷ 
۰۷4 ۰۷5۱ ۷۰ ۷۳۹ ۷۳۸ 
۰۷۰۰ ۷5 +۷۲۳ ۸۷4 ۷ 
۱۸۳۶ قنخت‎ GAY ۷۷۷ ۸ 
۰۹۱۷ كلق‎ ۵ ۰ ۹ 

۳ت 


صحیح ملم ؛ ۱ 5۵ ۵8۱+ 5۲ TT‏ 
Tf‏ شك" ۲ عباتا LAT‏ أن ٩۹۲‏ 


۰۱۸۷ ۱۸۱ ۰۱۸6 ۰۷۱۸۲ ۷ 
۰۳۱۸ ت‎ ۲۰٩ ۲۰۸ت۰‎ ۰۱۹۲ ۱ 
۰۲۲۰ ۰۲۲۵ ۰۲۲۱ ۲۲۰ ۹ات‎ 
۰۳۲۲ ۰۲۳۱ ۰۲۲۹ ۲۲۸ ۷ 
2۲۲۰ فشكت‎ +۲۱ ۲۳۲ ۶ 
بت ۲۹۰۶ ت.:‎ ۲۸۸ (FAA ۰۲۸۷ ۳ 
۳۰۰ ۲۹۹ ۲۹۸ ca AY 7۱ 
۰2۳۰۲ ۰۳۰۱5 ۳۰۳ ۳۰۳۲ ۸ 
۳۱۵ ۳۹6 ۳۰۹ ۳۰۸ ۷ 
۰۳۲۳ ۰۳۲۱ ۳۲۰ ۰۳۱۷ ۷ 
PTY ۰۳۳۰ ۰۳۲۹ ۳۲۲ ۵ 
۱۳۳۹ ۳۲۸ات‎ TTY TTY 
Tas +۲۹ ۳۷ ۰۳۶۳ ۱ 
۰۳۸۳ ۰۳۷۳۲ ۳۲۸ PTY ۷۱ 


اش 


٩8۰۳ car! 81٩ ۰4۱54 ۰۳۹۸ TAA 
۰8۱۲ ۵۱۶ ۵۱۳ :هت‎ 4 
۰84۲ ۵۵۱ 8۶4 ۷و اوق‎ 
: 5۵۸۳ ۵۷۸ ۵۷۷ ۷۷۲ ۰ 
۰*۰۷ ۰۸۰۲ CTY ۵۰ ۵ 
CAY MAE 194 NYY ۸ 
۰۷۱۲۱ ۷۲۱۰ ۵ات اردان‎ 6 
۰۷۱5۹ ۰۷۲۱۷ ۰۷۱۵ ۷۷۱۳ ۵۲۷۲ 
۰۷۳۱ ۷۳۰ ۷۲۸ ۷۲۷ ۳ 
۰۷۶۱ ۰۷۰ ۳۹4 ۳۸ ۳ 
۰۷۲۳ ۷۵] ۰۷۷ VEE ۲ 
قنخت‎ ۸۰۲ ۷۷۸ YA و‎ 
٩۰۵ AAA ۳ 6 

الصحيح لابن السکن : ۰۳6٩‏ ۴5۲ 

صحيفة شعیب بن أبي حمزة : ۷۱۲ 

صحيفة همام بن مْي: ۰2۷۲٩۱‏ ۲۹۲ت» 
۳ت ۸۷۱ ۰۷۱۵ ۱۳۰ ۷ات 

صفة المفتي والمستفتي لابن حمدان: ۷۵۵ 

صفحات من صبر العلماء على شداند العلم 
والتحصیل لعبد القتاح أبو غدة: 2۷۲۰ 
AT‏ 

صفوة التصوف لابن طاهر المقدسي : ۳۱۶ 

الصلة لمَسْلَّمَة بن قاسم : ۲۸۵ ۳۰۷ 

الصناعتین لأبي هلال السكري : ۸۵۳ 


صائة صبحیح مسلم لین الصلاح : TY‏ 
۵ ۳۳ 


ا 

دضلا 
الضعفاء لأبي الفتح الازدي: v4‏ 
الضعفاء للبخاری : ۲۷۵ 
الشعفاه للحاکم : ۳۷۶ ۱ 
الضعفاء للدار قطتي : Y4‏ ۱ 
الضعفاء للعقيلي: ۲۷6 . 
الضوء اللامع للسخاوي : ۵ات : 


طا 
طبقات الشافعية الکبری يکي 8 ات ؛ 
۵ ۵۳ لات 
الطبقات لابن سعد: ۰۲۷۷ ۸۵ 


الطبقات لأبي الفضل اناي :۲۷۹ 


ع 

العدّة لابن الصباغ : ۵۹۸ : 

علل الحدیث لابن أبي حاتم: ۰:٩‏ ۱۳ 
ەت ۰۱۲ ۳ت ۱۷ات 
هت لانت ٤ت‏ ۳۵ «ت : 
ET EY EN A 1‏ 
٩۵۱ EA ta 6‏ 

علّل العْلال: ٩۱۲‏ 

العلل لابن المديتي: ٩۱۲‏ 

العلل للامام أحمد ۷۲۳ . 

العلل للترمذي ۱۰۵+ 7 

العلل للدارتطتي : 2۱۸۶ 519 

العلماء العزاب لعبد القتاح أبؤ غدة: ۹١ت‏ 


عمدة القاري للميني : ۰ كات 
cP"‏ الات AVY‏ 

عمل اليوم والليلة لابن السب : هونا 

عمل الیوم والليلة للنسائي : ت 

عون المعیود لابي الطیب سم آبادي: 
ت 

العين للخليل بن أحمد الَراهيدي عند 

عام ب 

غاية النهاية لين الجَرّري : 0 

الغْرّر من كلام سید البشر لانن نی : ۱ 
۷ ت 


قفاب ۱ 

الفتاوى الکبری لابن تيمية 1۷+ ۸۳ ۱ 

فتح الباري لابن حجر: ۰۱۰ ۳۷ات 
۴4ت ت ت ۲۳۱ات 
۷سنت ۷۶۶ات 8۵ ۲ت : ۱ات 
۲ ۳ت ۲۵۵ات ۲۸۷ات 
االالات) تا E‏ ۳۳۶ات 
YY ۰۷۱۳ ۴‏ ۷۸ات 
£ ات ۱۵ات ۲ات ۳۲ ت 

قح الباتي على ألفية العراقي للقاضي زکری 
الأنصاري : ۲۳۳ات ۱ 

فتح القدير للكمال بن الهمام: ٠وك'ت‏ 

فتح المغيث للسخاوي: ۰2۱۰٩‏ ۳٩۱ت:‏ 
ت ۲۷۲ات ؛ ۲ ۸۹ات 


فتح الملهم بشرح صحیح مسلم لشبير 


العثماني : ات 

فح الوهاب بتخریج مسند الشهاب لاحمد 
بن الصّدّيق القمّاري : ٩۳٩ت‏ 

الفردوس لشْيْرَوَيُه بن شهردار اي : ۹۳۹ 
ات 

الفصّل في الملل والاهواء والتّحَل لابن حزم 
۶4 ۰۱۳۹ ۰۱۳۰ ۱۳۱ت: a‏ 
۸ 184 ات ۲۰۵ ككل 


ألم 
الفصرل 3 للنفي: ۸۸ 


قضائل الصحابة للامام أحمد: ۳۷۵ 

فقه أبي ثور: ۳۳ 

فقه أبي عبید: Tor‏ 

نقه اللغة لكعالبي : ۷۹۹ت 

فهرس ابن خير الاشبيلي : ۷۹۵ 

نهرس الفهارس والأئبات لعيد الحي الكتاني 
و ړت 

فهرست اللجيبي : ۳۱۲ 

الفهرست لاب الشدیم: ۰۵۳ ۷۹۷ 
۹4ت #۸۵۶ت 

الفوز الاصفر لمَکویه: ۲۸ 

فيصل التفرقة بين الاسلام والزندقة للغزالي 
۸٩۳ ۷‏ 

فيض الباري على صحيج اليخاري 
للكثميري: ماقت 

فيض القدير للمناوی: ۸۳ت؛ ۱8۱ ت: 
¥ ت 


۷۳ 

ق 
القامرس المحيط للفیروزاپادي: ۱۲۲ 
EA‏ ۲۱۷ 


۷ت ت 


۸ ات ۰2۷۹۵ ٩۹ت‏ 


GAYÊ Asa 

قفو الأثر لابن الحتيلي : ۰2۹۸۲ ۲۹۱ت 

القواطع للسمعاني: ٠۹١‏ 

قواعد التقر لابن تيمية: ۳۸ 

قواعد زوق : ۲۸ 

قواعد العقائد لتصير الدين الطرسي : ۰۸۷ 
۹۰ 

قواعد في علوم الحديث لظر أحمد 
التَهَائَري: ۰2۱۷۹ 16ات 

القر اعد الکپری للعز بن عبد السلام: ۹۵ 
۳۳۰ 

القواعد لابن الساعاتي : ۸۸ 

قوت الحْمْتَدي للسيوطي : ۰۳۸۲ ۳۸۹ 

القول المبتگر على شرح تخبة الفکر لابن 
فطلر تًا : ۹ت 

القرل المسدّد في الذب عن المسند لابن 
حجر : ۳۷۳ 

قيمة الزمن عند العلماء لعبد الفتاح أبو غدة: 
۰ ۷تث 

ك 

الكاشف للامي: ۲۱۷ت 

الکامل لابن عدي: ۰۲۵۲ ۰۲۱۸ ۲۷ 
CTY ۷۵‏ ۲۷۹ اكات ۷۲۵ 


+ باه 

كتاب ابن المنذر: مم 

كناب أبي إسحاق في العروض : ۵4٩‏ 

كتاب سيبويه: ۰2۸۱٩‏ ۸۲۱ت 

کاب فلت وأفعلٹ لفطب : ۹۹ 

كتاب محمد بن نصر المروژي : For‏ 

کتاب المطر : لابن أبي الدنيا : +۹۲ 

كشف الاسرار لعيد العزيز لبُخَاري : 
٩‏ ۰ ۱9ت 1 ۱ 

کشف الظنون لحاجي خلیفة : ۸۸۳ 

الکشاف للزمخشري: ۸۵ ۲۹۱ات فكم ١‏ 

الكفاية في علم الرواية اللخطيتٍ: LAY‏ 
۷ ت ھت ۰ كإبلات 

الكسال في أسماء الرجنال لعبد الغني 
المقدسي : ”لام ۱ 

کنر العمال للمتقي الهندي:. مح ات 

کنوز الاجداد لمحمد کرد على: 6اتء 
۷ت ۸ات ۹ت ۲۰ات لكت 
۲ات فلت ¥ TA‏ ات 
2۱ ۰۳۷ ۳۳ات 

الکتی للحاكم آبي 

الكنى للدّؤلابي: ٩۰۸‏ 


یل : ۳۹ 


الب ! 
الالی+ المصنوعة للسيوطي : ۰ ۰۱۶ 8۱ات 
لامية الشاطبي : ۸۷ ۱ 
لباب الأربعين للأَرْموِي ؛ A۸‏ 
لباب الاربعین للقاضي جمال الدين بن 


واصل : ۸۷ 
لسان العرب لابن منظور : ۹۰ت ۸ 


لسان المیزان لابن حجر Ve‏ وت 


EY 27۲‏ اټ 


لعبد الفتاح أبو غدة : ۲ات : ۷ ۰ 


اللسع لأيسي اسحاق الشينرازي :۱۱۳۵۰ 
6 ۲۰۱۱۷ وه تا 


م 


المؤتلف والمختلف لعبد الغني المقدسي : 


۷ ات TEE‏ 
ماحل الملم لابن غارس : 4۸۷ ۹۰ 


اما لا تيغ المحلك جهن للتجي: ۸۳ 


۰ت 
مبادئء جلم الحديثِ وأصوثة شیر اام 
العشماني : ات 
المتقق للجَؤْزتي: همات 
المتكلمون في الرجال للسخاوي : ¥4 
ت ۲۸۲ات ۱ ۱ 
المجروحون لابن حبان : ۲۷ . 
مجمع الزرائد للهيشمي : ۵#ت؛ ۳۹۸ 
مجموغ شرح المهذب : ۸ت 
مجموع فتاوی این تیمیه : ز TT‏ ات 
محاسن الاصطلاح یی : ۴ YA‏ 
المحدّث الفاصل بين الر اوي ي و الو اع 
للرامهرمزي : كهلات 





المحصول في الاصول للفخر الرازي: ۰۸۷ 
alaf ۱۵۳ ۰۱4۳ ۰۱۲۲ ۸‏ 
2۸ ۲۰۷ت۰ ۰۳۰۱۹ ۰۳۱۱ ۰۳۱ 
٩۷۳ ۰۵۲۷ FI‏ 

محَكُ النظر للغزالي : ۸۳6 

المحكم في نقط المصاحف وكيفية ضبطها 
لأبي عمرو الداني: ۸۳۳ 

المحكم لابن سِيّده: 2419 

المحلی لابن حزم : fa"‏ 

المختارة للضیاء المقدسي : ۰۳۱۲ ۱۳45 
۷۷ تف 

مختصر الروضة لابن تَدَامة: ۸۸ 

مختصر العَدُوري : ۵٣ت‏ 

مختصر المحصول لعد الرحیم المؤصلي: 
۸۵ 

مختصر المزني : ٩۰۵‏ 

مختصر المستدرك للذهبی : ۳۶۲ 

مختصر ابن الحاجب في الاصول: ۸۸ 
۵ ۳۸۵ات 

مختصر شرح کتاب أنهّة الألمعي ومُنْيّة 
المدّعي لطاهر الجزائري: ۲٩‏ 

مُخْتَلف الحديث لابن قتیبة : ۵۱۹ 

الممخصص لابن سیده: هللات 

المدخل إلى كتاب الاکلیل للحاكم: ۱۸۲ 
14ت 1117 


المدخل إلى معرفة الصحيح للحاكم: ۱۸۴ 


ا ۳۰ ۹ت 


۷۵ 

المدخل إلى معرفة الستدرك للحاکم : ۵4٩‏ 

المدعل للاسماعيلی : ۳۰۵ 

المدخل للبيهقي : 5515 

سرانب الديانة لابن حزم: ۲۵۲ 

المرتجل في شرح القلادة السمْطيّة في 
توشیح الدريْدية للصّناني : ۱ 

المزید في متصل الاسانید للخطیب : ۵۷۰ 

المسائل لابن حنبل: ۳۵۳ 

مستخرح أبي عوانة: ۰۳4۹ ۰۳6۹ ۳۵۰ 
Toei‏ 

مستخرج أبي تعيم: ۲4۳ 

مستخرج أبي نعیم على التوحید: ۳4۷ 

مستخرج الا سماعيلي : Tir‏ 

مستخرج البرقاني : ۳۵۲ 

مستخ رچ الطّرسي على سنن الترمذي : ۳۷ 

مستخرج محمد بن عبد الملك على سنن 
أبي داود: ۳4۷ 

المستدرك على الصحيحين للحاكم: ۵8 
TEY ۰۳4۰ ۰۳۳۹ aI ۹‏ 
۲ ۰۳۶۲ ۳۵۹۲ ۰۳۵۳ ۰۳۷۹ 
TAI‏ ۰۰4 68۱۲ 

۹۶ الستصفی للغزالي: ۰1۸ 1۹ت‎ 
۰۱8۲ aT ٩۱٩ ۰۱۱ ۰ 
+۲۰۱ ۰۱۹۷ ۳ات ۰۱84 ۱۸۱ ت؛‎ 
۸٩۱ LATE ۰۳۱۷۳ AY TTY ۰ 

مسند إبراهيم بن فصر الرازي : 8٩۳‏ 

مسند ابن أبي شیبة: ۸4 ۰۲۷۷ ۳۵۲ 


۹۳۹ 

مسند ابن آبي عَرَرَة: ۳۵۳ 

عسلد این سجر : ۳۵۳ ١‏ 

متك ابي داود الطبالسي : ۷ ۰۳:۲ 
۳۷۳ 0 

مسند أبي يعلى الموصلي : ۳۷۳ 

سند الإمام أحمد: ات دی هت 
4 ۱۱۰ ۲ت ۱ات ۰۳۱۲ 
۲۱ ۰۳۷۲۳ ۳۷۸ ۰۳۷۵ ۷۲۳ 
۳ ۳9٩ت‏ ۱ 

مستد إسحاق بن راهویه: ۰۵۰ ۳۵۲ ۳۷۳ 

متك سد بن موسی : 5۹ ۱ 

مسند البزار: ۰۸۶ ۱۱۳۷ ۰۳۵۲ ۳۷۲۳ 
30 00 

مسند الحسن بن سفیان : ۳۲ ۳۷۳ 

هسند الدارمي : ستن الدارمي 

مسند الشهاب: 5اقت أ¡ ٠‏ 

مسند الفردوس للدَيْلّمي : ۰۷۲۵ ٩۳٩ت‏ 

ملك عبد بن حُمَيْد : ۲ ۳۷۳ 

مند عبد الله بن موسى العلي! ۰44 ۳۷۳ 

مسئد شمان 

مسند علي بن المديني : er‏ 


مسند المأسَرجسي : ۷۹ ١‏ 


بن آبي شيبة : ۰6۰ ۳۵۲ 


مسند 7 بن و حم اف 54 
مسند هلال بن العلاء الرفي: 4٩۳‏ 
مسند يعقوب بن شیبة: ۰۳۵۳ ۱4۸۲ ۷۲۹ 
المُشْتّبه للذهبي : ۲:2۷ 


مصاببح السنّة للبخري: ۳۱۹ات 
مصاح الامصار لا ین بي دارد: ٥ت‏ 


۵ Ay : المصباح المثير لومي‎ ٠ 


۲ت ۱ 
مصّف ابن أبي شيبة : ۱۷ 3 
مصنف الرژيايي: ۳۵۳ اد 
مصنف العلحاري : ۳۵۲. 

مصنف بقی بن ملد : ۳۵۳ 

مصنف كاد بن سَلمة: Tor‏ 

مصتب سحيد .بن منصور : : ۳۵۳ 

مصتف عبد الرزاق: ۱۷۷ ۲۵۳ ۳۷۵ 


بن أصبّخ : ۳۵۲ 
مصنف كع : ۳۵۳ 


مصنف قاسم ۽ 


الهُوريني : ۸۱ات 
المعاصرون لمحمد كرد علي : e‏ 
5اتء ۷ات ۸ات قات ات 
۲ت ۲۳ات ۲۵ات :۹ات A‏ 
هات 
معالم السئن. للخطابي : 
۳۷۱ 


۰۵ات ۳۵۵ 


معالم الكتابة ومغاتم الاصنابة سبي 


4ت 
المعتمد لأبي الحسين البصري: 
معجم الادباء لیاقوت ری ۷ 
۱ ۷ات ۸۰۳ت ۱ 
معجم البلدان لياقوت الجَبّري: ەت 





۵۸ ۹۱ ۷ت ۰ ۸۲۲ 

المعجم الأوسط للطبراني : 4٩۰‏ ۲۸٩ت‏ 
۳ ت 

المعجم الکبیر ثلطبراني: ۰2۲۱۲ ۷۲ 
vrs‏ 

معجم المؤلفين لعمر کحالة : هات 

معرفة الرجال للجوزجاني : ۸۸۸ 

معرفة الصحابة لابن مله ٩۷۲‏ 

معرفة الوقوف على الموقوف للمؤصلي: 


۱۷۷ 


لما 


معر فه علوم الحديث للحاكم : 4ع iF‏ 
LAY ۶‏ ۰۱۷۶ ۰۱۸۲ ۳ ۰۱۸5 
۲ 


۷ ۵ ۳۹۰ اثلاتء 


۳ هت ۰۳۹۰ a‏ 
۷ ت ۳۹۹ات ۲ عبت : 
وت ات ۵ات ۸ گت 
۳ات ات ۷ا٤ت‏ 1۱۸ت ؛ 
۹ ۲۰ ۲۲ ت. ۲۳ ت؛: 
۶ هت aE GY Gf‏ 
۰ ۳۱ ت. ETE al‏ 
۵ات بت وت 4٤ت‏ 
یت ۲ات ۰248۳ 468 ت: 
cif"‏ ۷ات۰ ۸ات gael‏ 
۷۲ات ات 8۷ات ۸ووت» 
۹ات نت ۷۵ ۱۱ ت؛ 


۸ات ۰۵41۷ ۷۲ بت ۳ت 


YY Nal و‎ CEVA لاتب‎ 


YY 
دكات‎ 
۸۳٤ : معيار العلم للغزالي‎ 
۲۵۶۶ مغازي ايبن إسحاق:‎ 
۲۷۱ : مخازي ابن عقب‎ 
مغازي سعيد بن يحيى الْأمَري : ۲۳۵ت‎ 
AA : المغتي للأبهري‎ 
۱۸۲۰ ۰۷۸ مفتاح العلرم للكاكي:‎ 


و 

و 85 ع 

المُفهم في شرح تلخیص مسلم للقرطبي: 
A40‏ 

المقاصد الحسنة للسخاوي: ۱۱۱ت: 
۳ت 


المقتصد في شرح الإيضاح للجرجاني: ۸۲۰ 
مقدمة ابن الصلاح: ۰۷۹ ۸۷ ۱۰۷ت 
۹ ت 
۰۸ 2ت TE‏ ۵ات TA‏ 


a af ۷‏ 
cihl aiff tT‏ ۶۲۷ ت: 
ات مت ۸8عت: 9۹ت 
یت ارت ۷۸۳ات ړت 
۳ ت 

مقدمة أصول التفسير لابن نیمیة: ۰۳۲۵ 
ت ۲۲۷ات 

المتار المنیف في الصحیح والضعيف لابن 
القیم : ¥ ت 

المناسك لمحمد بن شجاع: 45١‏ 

المنتقی لابن الجارود: ۳۵۲ 

المنتقی لقاسم بن أصبغ : ۳۵۲ 


۱ AVA 


لیلج : 7 
منتهى الوصول والامل في عِلمَيْ الأصول 

والجَدل لابن الحاجب : ۱۳ 

منظومة ابن زكري : £ هت . 

المنقذ من الضلال للغزالي: 55 

منهاج البلغاء و سراج الأدياء لحازم 
الفَرْطاجني : ۸۱۸ت ۱ 

منهاج السْنْة النبوية لابن ثيمية: ۱۷۸ 
٩۵۸ ۵۰۶ ۶‏ ۱ ۱ 

المنهاج للبيضاوي : ۸۸ . 

المرافقات للشاطبي : 5 

الموضوعات لابن الجوزئ: ۱۳۷۳ ۵۹5 
ات ۷۲ ۱ 

مرطًا ابن آبي ذثب: rar‏ 

موطأ ابن القاسم: ۷۲ . 

موطأ ابن وعب: ۷۲ ۳۵۳ 

موطأ أبي مصعب الزهري : ۷۷ 

الموطأ للامام مالك: ۹ت ۱6 .هت 
AE AY LAA VY ۱‏ ۲۱۵ 
Tle ۰‏ ۲۹۹ ۳۰۰ ۳5۳ 
۲ ۰4۱۸ ۸۱۳ ۷۱ قلت 
۶ ۷۲۳ ۷۵4 هت CF‏ 
۶ كلف ۹۱۷ ۰۹۲۰ ۲۱ات 
٩۳۱ ۹۲۷ ۹۲ ۰۸۲۵ 4‏ 

الحؤيظة للنهبي: ۹۵ت: ۱۸۹ت 
2۸ ۲۸۲ نت 5 


ميزان الاعدال للذهيِي: ۵۲: ١۹ت‏ 


۷ات ۵۲ات ۰۲۷6 ۰۳۲۷۶ ۲8۵ات 
۲ات ۱۵۱ ۵۵ YEY CYT‏ 


ميزان العقول في الاصول : ٩۷٩‏ 


ن 

الناسخ والمنسوخ للامام أجمد : ۳۷۵ 

اليه في إختصار التبیه لمبد الرحيم 
الموصلي : : ۲۸۵ات ١‏ 

النّجَم من کلام ميد العرب رسیم ۷ ابن 
الأقليشي : ۳۷٩ت‏ 

نخبة انكر في مصطلح امل | إلا ر لابن 

۰ ۰۸۱ ۸۰ت 

نزهة الخواطر في اختصار روضة د التاظر 
للملؤقي : ۶6 ۲۰۱ ۱ 

تزهة المشتاقی شرح للم لابي إسحاق 
لمحمد يحيى أمان النکی: ۳۵ات 
4ات ۹۷ات 0 ۱ ۱ 
1ت ۱ 

النشر لابن الجَرّري : ۸8۲ ۱ 

نصب الراية للزيعلي : ۸۳ت 4ت 

نظم الجوهر لسعید بن البطریق : 155 

3 ب الطائر: من البحر الزاخر ٠‏ این 
الأكفاني : ۸۷ 

التفاتس للعمیدی : ۸۸ 

النکت الظراف على تحغة الأشراف لابن 
حجر : ۷۱۸ات 

النکت على كتاب ابن الصلاح لابن حجر: 


هت 


۳ت ات 2۲۸۹ ۲۹۵ ت: 

TA TAT ۳۷۵ بت‎ 
٩ ۱۲ات‎ ۵۵۵ ۳۸۸ TAY ات‎ 
۹۴ت‎ ۲ 

الكت على کتاب ابن الصلاح للزرکشي: 
٩۲۲ ۳۸۹ ۳‏ نت 

النکت الوَفيّة بما في شرح الالفية للاعي : 
۸ هت ۲۱۷ ت: ۲۱٩ات‏ 

نهاية العقرل تفخر الدین الرازي : ۸۸ 

نهاية الثفاسة لعبد الرحیم الموصلي: ۲۸۵ ت 

نهاية الوصول إلى علم الأصول للحلي: 
TAY ۱8۵ ۱68 ۱6۶ +۱۳ ۰‏ 

النهاية في غريب الحدیث والاثر لابن الأثير: 
یی قرت ۲۶۸۱ ات 
۷ ت cll‏ ۰۸۲۹ ۲۲٩ت‏ 

نيل الوطر من تراجم رجال القرن الثالث عشر 
لمحمد بن يحيى زبارة: ۸۰۴ت 


۹۷۹ 


کے کے — 
هدي الساري مقدمة فتح البارى لاہن حجر : 
۰ت ۲۲۳ ۲۳۶ت. ۳۳8 
۰ ۲۳۷ ت. ۵٩۲ات‏ ت 
ت ات ۲۱ ۲۵۲ ت؛ 
) ۲۵ات ات 1۷ت ۲۱۸ بت 
TTT TA ۰۲۷۲ ۰‏ 
لالت 
الهداية العلائية لعلاء الدين ابن عابدين : ۷١ت‏ 
الهداية لابن الجزری : ۳۸۹ 
سو 
الوافي بالوفيات للصفدي: همات 
الوجیز لابن برهان: ۵٩۱‏ 
الوجیز للواحدي النيسابوري: ملل 4:8 
الوسيط من المذهب: ٩۰۵‏ 
الرصول لآبي بكر محمد بن داود : ery‏ 
وفیات الآعان لابن خلکان: ۱۷۷ ت: ت 


۹۸۰ 


این 2 

ابن بجر : ٩۳۳‏ ۱ 

ابن ابنة أبي الدرداء: 3۳6 

ابن أبي أوفى : ۰۲4۳ ۲66 

ابن أبي حاتم: ۰٩‏ ۰۱۳ ۰۱۷۷ ۲۱۱ 
caf ۲۸۵ YAY ۰۲۷۸ 6‏ 
۳ات ۷۳۹ ¥0 لات 

ابن أبي حازم : كمه 

ابن أبي خیثمة اصد من زهير: 50 
TAS TAA TAT‏ اوتا ETT‏ 
EAT ۹‏ ۸۸ ۷۳۹ 

ابن أبي داود: OT‏ 

ابن أبي الدنیا: ٩۲۸‏ 

ابن أبي ذئب: ۰1۸ 44ء ۷ ۲۳۸ 
۹ ۰۲:۳ 4۱۸ ۰۲۷ ۱۷۳ 
الات ۷۳۹ VEE VEY‏ 

ابن آبي رواد بو 

ابن آبي زائدة : ۷ WY‏ 

ابن آبي زکریا: 1۳۹ 

ابن آبي شریح : 1۲ 

ابن أبي شيبة أبو بکر : ۰۱۷۷ ۰۲۲ ۱۲۹4 
AY ۲۱ ۷‏ بورق ۸۸ ۷۰۸ 


5 الاعسلام 


ابن آبي شيبة عتمان: ۵۰ 1۹۲ ۱9۹ 

1۳۹ 6 86۰ ۰۱۲۳ ۰1۱۹ ۰۲۹4 

ابن آبي شيبة محمد بن عشمان: ۲۷۸ 

ابن آبي صعیر : ۷۳۲ : 

ابن أبي عاصم : : ۲ ۱ 

ابن أبي عروبة: ۳ ۱4 ۷۳۲ 
۶ ۷۳۵ات 5 

ابن أبي فُدَيِكَ: 0۹۲۶ ۰۷۳4 هللات 

ابن آبي القوارس أبو الفتیم: ۲۸۸ 

ابن أبي لیلی: ۰۱٩۳‏ ۲۱ ۱ 

ابن آبي مریم : «fer‏ ۷ ۱ 

ابن أبي تيك ۵۱ ۲ ۰ YY‏ 


10 فك 


أبن آبي الهذیل : ۸٤۸‏ 


أبن الأثار: ۲۸:۰ اا 

ابن الأثير:. دات؛ هوت YN fF‏ 
۳ ۰۳۷۲ ۲۷ات 6ات ۰۹۰ 
۲ #۲۸ت. 0 

ابن أخت عبد الرزاق: 1۲۸ 

ابن الاخرم: ۰۲۳۲ ۳4۷ 


٩۱۸ ۰۵٩ : ابن ادریس‎ 


أبن (سحاق تحریف أبي إسحاق: ۳۱ت؛ 
٩‏ ت. 

ابن الاعرابي : ۵۳ ۱٩ت.‏ 

ابن الأقليشي آپو العباس الثجيبي : ٩۳۷‏ ت 

ابن الأكفاني: ۱۳۸ ات ۸۳ت. ٤۸ت‏ 

ابن آم شیبان: ۲۱٩ت‏ 

ابن آم مکتوم: 5۷۸ 

ابن أمير الحاج : ۱٩۲ات‏ 

ابن الأنباري : ۰۷۰۲ 44لات 

این الأنماطي : TA‏ 

ابن بحينة عبد الله : 11۸ 

أبن بركي : ۶ ۵ ۲۳۸ات 

اين برهان : ۰۳۰ لكف ۷۹۵ 

ابن بر : ۹۰ت 

ابن بَشکوال : ۲۸۰ 

ابن يَطال : اكه 

ابن بواب: ۰۸۸۰۰ ۸۰۱ 

ابن بور : ۰۸۱۹ ۰۸۲۲ ۸۲۳ ۸۲ ۸۳5 

ابن تيمية: ۱۰ ۲۸ ۰۳۸ ۱4۷ هت 
AF‏ فقت IT AA‏ ۱۱۷۸ 
CTIA ۹‏ ۲۸۰ ۲۹۷ت: ۲۹۹ 
TTY ۲۴‏ ۲۳۷ت: ۰۳۷ TAA‏ 
۸ات 8۰6 ۵۲۰ ۸۰۳ TAA‏ 

ابن ثرپان: 16۱ 14۲ 

ابن بير : ٩‏ ت 

ابن جُرَيج: ۰44٩‏ 0۲ ]۵ ۰۳5۳ ۰4۱۸ 
۸ 1۹۲ ۵۱۵ كحت 1۱۸ 


۹۸41 


1۶۱ 18۱ كلك‎ ۰۱۲۹ ۰۱۳۹ ۴۳ 
VTE ۲ 

ابن جریر الطبري: ۰۱۷۲ ۰۱۷۷ ۲۹۵ 
٩‏ ۲ ۲۷۸ ۲۱۳ ت. «aad‏ ۷۷۵ 

ابن الجزري: ۰۲۸۰ ۰۳۸ ۲٩4ت:‏ 6۷۹ 
۸۸ ۸۰۲ ۸۲ ۸۵۲ 

ابن جِننْ : ۰۸۱۸ ۰۸۲۰ ۸۳۱ 

ابن جند: ۰1۲ ۲۷۳ 

۳۱۹ ۰۲۸۰ ۰۲۷6 ۸۵ ابن الجوزي:‎ 
۵٩۷ ۸و‎ ۳۷۳ ۳۵۷ ۷ 
٩۷۲ TAY ۰ 

ابن حاتم تحریف آبو حاتم : ۲۸۱ات 

این الحاجب: ۰۸۸ ۰۱۳۵ ۳۸۵ ت 

۲۸ ۰۲۳۹ ۰۲۲۹ ۱۸۵ ۰۲۸ ابن حبان:‎ 
۲۷۳ ۰۲۰۵ ۰۲۹۱ af ٩ 
۰۳۶۶ ۲۹۶ت۰‎ ۰۲۸۵ +۲۷۸ ۷۶۵ 
۰5۹۱ ۰۳۷۹ ۰۳۹۹ ۳۵۰ ۵ 
ت؛‎ 1٩۷ Te 8۷۸ 8۱۷ 4 
ت٩‎ ۳5 CAAA ۷۵ 

ابن حیجر : ۰۱۰ ۰۳۷ 14 ۸۱ ۱۱ات 
GTA ۰۱۸۸ ۳‏ ۲۱۰+ ۰۲۱۱ 
۵۰ ۲۱۷ت؛: ۰۳۱۸ ۲۲۰ت۰ ۲۲۳ 
YE‏ ۰۲۳۰ ۲۲۱ت۰ ۰۲۳۳ ۲۳ 
TET aE ۷‏ ۵۰ ۲بت؛ 

ت ۲۵۲ ت. ۲۵۲ت. ۲۵5ات : 

۸ بت 4ت ۲۷۲ت ؛ 

TAA TAT ۰2۲۸۲ ۰۲۸۱ ۷۵ 


ِ كمة 


۰۱ ت ۲۹۵ت: ۹ت 
۳ ت me‏ 1 
۰ الت GFE‏ ۰۳۸۲ ۳:۹ 
وت no‏ ۳۷۳ ۳۷۵ات 
۷۲ ۰۳۷۷ ۰۳۸۳ ۳۸۵ ۳۸۷ 
EY ۹‏ ۳ات HAT EA‏ 
1« ۲۱ ككف 261 دف 
0 ۲۳ ۰14 ۰ ت 4۲ 
۷ ۷ت ۳ ت 
کت لامك لالاكتن 4 
iY ۷۳۲ YY ۷۲۵ 4Y‏ 
فكلا AT YE‏ 
وت a AAA‏ 
ت ۰2۹۲۲ ولحت 


٢ 
۲ 


اين حخصّيرة: ٩۲۱‏ 

أبن حزم: 4« cA‏ ۷۰ الاء VE VY.‏ 
۴ ۵ ۳لت 4ت ۵ ات 
۸ / ۰۱۲۳ ۰۱۲۶ ۰.۱۲۵ 1۲ات » 
۱۲٩ CIYA ۷‏ ۰ ۰ ۰۱۱ 
۷ ۱۵۰ ۰۱8۸ 11۶ 4۱۹۵ 
۲ ۲۰۳ ۰۲۰ ۳۰۵ ۰۲۱۰ 
۹ ۰۲۹۷ ۲۲۲ ۳۷۹ ۳۰۱ 
۲ ۳۱۳+ ۰۳۱۲ . ۳۳۲ ۶ ۲ بت 
نت TTY aT‏ ۳۳۸ات 
«OTE ۸۵۰۲۲ ۵9۲۰ +۳۵۳ ۳‏ 
cerf ۰۵۳۳۲ ۵۳۲۲ ۰۵۳۱ ۹‏ 
۵ كف ۰۵۳۷ ۰8۳۸ 84م 


۲ وه وه ۵۷۲ ۳ كفي 
هو كفت OY‏ ملكت کت 
T44 A TYA‏ لكلل کش 
هذفن ۸۹ت ۱ 0 


ابن الحنبلي الحلبي : ١185‏ ت» 41/ات 0 


ابن رم الحسين بن إدريس لبروي: ۲۸۰ 


أبن خروف: ۷۰۲ 


ابن خريمة: ۰۲۳۶ ۰۲۳۸ ۰۲۶۱ ۰۲۹۹ 


ie TEE ۳۰۵ ۲۷۸ ۰۹ 
۰:۳۸ ۰:۸۲ ۰۳۷۹ ۰۳۵۹۰ ۷ 
۱ ۵۷۸ قلف قاف‎ ۳ 

ابن لاد الرامهرمزي : VAG ۷۸۷ VAT‏ 

ابن الخشاب . أبو محمد الحتبلي البغدادني : 
۹ 0 

ابن خلف أبو بكر أحمد: EVA‏ 

ابن ون الأزدي: ۲۸۰ 

إبن خلکان: ۷ت ۳ 1۱۷ 

أبن 2 حور مَنْدَاد : ۱۳۹ 

ابن خير الاشبيلي: ۵ VA‏ 

این دَاسَهٌ: ٩۳۱‏ 

ابن الدبيثي : ۳۸۰ 

این دزید: ۹۰ت ١‏ 

ابن دقيت العید: ۰۸ 14 ت 
۲ ۰۳۸۲ ۳۸۷ . ۱۲ ۵۰۷ 
4ت ۳ ۸ ۷۷۳ ۷۷۹ 
۷ ۰۷۸۰ ۷۹۲ 

ابن ذکوان : ۸۲۹ 1 


این الراوَئدي : ۰۱8۲ ۱4۶ 

أبن رجب : ۱۸۶ت 

ابن شید : ۰۱۸۶ ۳۹۸ 

ابن الزاغوني: ۳۱۶ 

ابن الزبير الأأسواني: ۰۲۹ ۲۷ 

ابن الساعاتي : ۸۸ 

ابن سعادة : الات 

ابن سعيد تحريف آبي سعيد: ٤۱۸ت؛‏ 
ت 

این السَكن أبو علي : ٩‏ ۳۷ات 

ابن السّمط شرخبیل بن السفْط : ۰ 

ابن السَوسي : ۸۰۵ت 

ابن الس : ۳96ات ۳۵٩ت‏ 

ابن التئِد البَطليّؤسي: ۰۱۰ ۷9۰ات 
۲ات ۳ات ۸۵۲ 

ابن سید التاس : ۰۸۶ ۰۷۸۰ ۰۳۹۲ ۳۹۸ 

ابن مله : ۰۰۹۹ ۱۷۸۲ ۷۹۹ات 

این سيرين محمد: ۰۲۸ ۰۳۹۳ ۰۲۱۷ 
۹ ۰۲۸۸ ۰۸۲۱ 4۱۳ ۸ 
۵9٩ ۰44٩ ۰1٩۲ ۷۱‏ نكم 
۶ ۱۵۸۲ ۱۷ ۲۷۳ ۰*۷۵ 
YA‏ “رك كحك 1۹۵ ۸94 

ابن الشَّخُير أبي العلاء: ٩۰۱‏ 

ابن الصاتغ الحنفي: 1۹٩‏ ت 

ابن صاعد أبو محمد: ۲۶۳ 

ابن صالح تحریف أبي صالح : 1۳9 ت 

این الصباع : ۳ eA‏ 


A 


ابن الصلاح : "ت ۱۰ ۱۶ ۰۸۷ 
CITA ۰۱۳۷ +۱۳۲ ۷‏ ۰۱۳۹ 
۶ ۰۱۷۰ ۰۱۷۷ ۰۱۷۸ ۰۱۷۹ 
۷۱ ۰2۲۲۰ ۰۲۳۲ ۲۳۸ ۰۲۳۵ 
۰ ۲۹ هت ۹۲ت قات 
قلات ۰۳۰۷ ۳۰۸ ۳:۹ ۰۳۱۳ 
۶ ۸۳۱8 ۳۱۲ ۸۳۲۱ ۳۲۲: 
٩‏ ۳۳۷ ت. ۳۳۸ات ۰۳۲ ۰۲۲۳ 
Too ۰۳۵۱ ۸۳۵۰ ۰۳6٩ ۶‏ 
۰ ۰۵ ۵ ۰۳۲۳ 
۵ات ۳11« ۰۳۸ ۰۳۷۹ ۳۷۳ 
۳ ۳۷۲ ۳۷۷۲ ۳۷۸ ۳۷۹+ 
۰ ۰۳۸۱ ۳۸۲ ۰۳۸ ۰8۰۳ 


بان كات ۰ ۰۳9۸ 


هدق 4۱۷ شدکت +۶۰٩‏ 11۲6+ 
۷ت ‏ وت ۰۶۱ ۰41۷ ۰1۷٩۹‏ 
۰ 1۸۱ ۰4۸۲ ۸6 ۰5۸۷ 
6 441 ۰۵۰۲ ۵۱۳ كاف 
«ofA ۸‏ ۵99۰ 946 9955 
۸۵۹٩۹ 8۹۶ 8۸۷ ۱‏ ۰۰۰ 
۲ ۰۲ ۰۷۲ ۰۷۰۳ ۰۷۰ 
۰۷۱٩ ۷۱۸ ۰۷۰۱۹ ۷۰۸ ٩‏ 
CYTE ۰۷۴ ۷۵۵ ۷۲‏ ۰۷۷۱ 
ااا اپا لفت للا ۷۸۲ 
+٩۱۳ ۷۳ ۷۸۸ 4‏ ۰4۹۱۵ 
۹ ۰4۱۷ ۰۹۱۸ ت ۹۳۵ات 


ابن الضائع : ۰۷۰۱ ۷۰۲ 


ابن طاوس : ¥ 


A 

ابن عائشة : ٩۲۳‏ 

ابن عابدين : ۱1 ۱۷ ت 

ابن عامر : ۸۲۵ 

ابن عبَادَة تحریف اين عَبّاد: 6۱ ت 

۰۱۷۳ ۱۶ ۰۱۰ ابن غيد البر: ات‎ 
Yo’ ۲۱۵ ۸۲۱۳ ۱۷۵ 4 
EA ۶۰۷ ۰۲۷۲۹ ۰۲۱۷۲ ۵ 
85٩ ۵۵ ٩ ۵۰۱۸ ۷ ۳ 
بت‎ ۰ 15 ۵۷۱ OY ركس‎ 
ماف‎ AIT ۱۳۲ CYT oA 
0 aE ۹۳۳ 414 ۹7 
ت‎ ٩۳۶ ٩۳۱ ۷۲۸ ۷ 


اين عيد الحكم : 565 

اين عبد الهادي الحنيلي : ت فرت 

اين عجلان : ٩۵‏ ۱ 

ابن عدي: ۰۱4۰ ۰۲۸۹ ۰۲۶۰ ۲۵۱ 
VE ۰۲۷۳ ۰۷۱۸ ۲‏ ۲۷۵ 
۹ ۰۲۷۲ ۰۳۸۲ ۰۲۸۰ ۳۳۲۷+ 
۲ات ETT‏ ۰۵۱۷ ۰۵۹۸ كفت 
۷ ۷۷ ۷۳۹ 

ابن العدیم : ۸۰ 

ابن عَوَاق : ۲۰۷بت ‏ 

ابن العربي أبو بکر : ۰۱۸4 ۰۱۸۵ ۱۸۲ 

ابن عساكر أبر القامم: ۰۲۸۰ 15۷ 
۳ ۷ات 

ابن عطي : م۸ 

ابن فده أبو العیاس : ۰۲۷۸ ۰۲۸۱ ٤۸۵‏ 


" ابن عقيل : ۳۲۷ 


ابن علان : ۹ت 

ابن عليه (سماعیل بن ره te i41‏ 
AE 41 ۰۵۸۸ ۰۶۱۸ ۷‏ ۹۳۹ 

ابن عمر تحریف أبن عمرو : +۳٩‏ ت ‏ 

ابن عون : عبد الله بن عون ٠‏ 

ابن فارس اللغري : ۷ ۸۷ ¥2 
٩۱ ۰‏ . ۱ 

ابن الرس : ۸۵ 

ابن فضیل: ۳۹۷ 

ابن الََرِي : كؤلات 

ابن رک ۶ ۳۱۹ ۳۷ 

0 ۹۳ aA هت‎ Of ۳ : أبن کب‎ 
i 7 4 

ابن قدامّة: ۸۸ 

این لقيري : ۱۵۵ 

ابن القطان: 0۲۸۰ ۱۳۷۷ ۳۷۸ ای 
لاقف قدمى ۳۳ 000 
بن القوطية : ۸ ۵۹۹ 

ابن القشسم: ۰۲۸ ۷ بت ۳۵ات 
2۸ ۳۳۹ات ۱ 

أبن كثير : ۰۲۸۵ ۰2۳۳۹ ۳۸۳ 

أبن کتانة : ٩۳‏ ۱ 

ابن لهيسة عبد الله: ۱۳۲۸ ۱ 2447 
٩۳۱ AYY ca ۲ 5‏ 

ابن الماجشون: ۳۷۹ : 

fe 12 ioe ۰۲۳۰ ۰1۷ ابن ماچه:‎ 


TAA ۰۳۷۲ ۰2۳۱۲ ۱ات‎ 
۰8۱۷ قلف‎ 8۸٩ CEPA ۱ 
٩۳۲ ۱۷ات‎ ۳ ۲ 

ابن ماكزلا : ۰۲۷۹ ۵ا٤ت‏ ۷۲۳ 

اين مالك : ۰۸۲ ۱۷۰۱ ۷۰۲ 

ابن ممجاهد : 85۹۸ 

ابن مذعور : ۰۸۱٩‏ ۸۲۷ 

ابن مراجم العوّام : 4ه 

ابن مَرْدُوْيّه أبو بكر الاصفهاني: ۲۷۹ 

ابن مُزاحم تصحيف عن أبن مُراجم: ۵۹۲ 

ابن مُصعّب راوي الموطأ: ۳۵۳ 

ابن مَعین السَّعْدي: ۷۳۷ 

ابن مفْضّل المقدسي: ۲۸۰ 

ابن مُفْوّز المَعّافري: ۲۷۹ 

ابن المققع : ۲۸ 

ابن مكتوم التاج : ۲۸۰ 

ابن مكي : 8۹٩‏ 

ابن مُلْجم : 2۲۹۷ ۸ات 

ابن فده أبو القاسم: ۲۳۱ ت؛ ۱٩۷‏ ت 

ابن منْدة أبو عبد الله: ۰۲۰۵ ۰۲۷۹ ۳۰۰ 
NYY EF FY‏ ۰۷۱۷ تكلا 
۷ ۹۳۱ 

ابن مر : ۱۷۷ 

اين منظور : ۰٩ت‏ 

ابن المَوّاق : ۳۷۸ 

ابن ناصر آلدین: ٩۳‏ ت 

ابن نافع : ۲ ت 


۸۵ 


ابن التجار : ۲۸۰ 

ابن التديم : ۷ ات 

ابن تقطة: ۲۸۰ 

ابن تتيره ٣٥۳‏ ۲۵۷ ۰۲۹4 ۰۲۷۷ 
ات ۳۹۶ ۰۱۳ 8۸۶ كاك 
OTA 1‏ ۷۳۳ ۷۳4ات 

این مير محمد : ۰۲8۸ ۲۹4 1۱۲ ٩۹۰‏ 

اين هشام : أرقت 

ابن الوزير الصّنْمَائي : ۲۹۵ت 

ابن يونس عبد الرحیم : مت قات 

ابن يونس أبو سعيد المصري: ۲۷۸ 


ابنة شيبة بن یر : ٩۳4‏ 


- آپو - 
أبو أَبْجَر تحریف ابن ابجر : ۳۳+ت 
أبو أحمد العباس بن الحسن : ۷۹۸ 
أبو آحمد العسکري: ۷۸۱ات 
أبو أحمد بكر بن الصيرفي: 514 
ابر دريس الخوّلاني : 944 0۹0 ۱۱۹ 


۳۹ 

ابو أسامة خياد بن آسامة: ۰۸٩۳‏ ۳۱ 
۰ ۵ ۱۷۳ 

أبو إسحاق الغزاري ابراهیم بن محمد: ۵٩‏ 
۸« 


أبو اسحاق [براهیم بن سفیان : ۲۵۹ 


أبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن يحيى: 
۰۹ 


۹۸٦ 

أبو إسحاق إبراههم بن شنلم الهَجَري : ٤٦٤‏ 
آبو إسحاق إسماعيل بن رجاء الربيدي : 455 
أبو إسحاق الخطيب: ٩٩۹۱‏ 


أبر اسحاق الشيرازي 
cafe ۶‏ ۵۸۵ ۱۷۲۱ ۷۷۸ ۷۹۰ 


۰۲ ۰۲ ۷ ۰.۱۳ : 


ابو إسحاق القزّاري: ۲ ۹ A‏ 

أب إسحاق السْبيعي عمرو بن عبد اله : 
۷ ۰۳۹۵ 48۰۲ ۰۰۳ ۳۰ 
E 11۷ ۱‏ و 4۹۵ 
0٩‏ ۰۵۱۸ ۸۵۷۲ ۵۸۰ ۵۸۲ 
كلم لجن ۲۳ بعك ۳ 
14٩ TEV ۸‏ ۱ 

آبر الاضوّص الختسي : ۹ 44 
4 ملام | 

أبو ااحوص محمد بن الهيثم القاضي: 6١7‏ 

أبو الأسود التُؤلي: ۰۵۳ ۰۲۳۹ ١4ل‏ 


a. ۸۹3 

أبو أمامة الباهلي: ۱۵ TY‏ 
۷ 1۳۹ ۱ 

أبو أمامة ین سهل بن خفن : 6۸ ۱5 
555 , : 


أبو ناس جوية الأسدي: 5 

آبو اياس معاوية بن وک : ٤٩۲‏ 

أبو آیوب الاتصاری: ۰1۹1 2158 ۰1۲4 
4 ۱ ۱ 

أب وب بن سليمان تحريف أيوب: 4+۱ 

آبر آیوب سليمان العَيْلاتي : ٦۷‏ 


آبر بردة عن أبيه آبي موسی : ٩۰۸‏ 

أبر بَرزة الاسلمي : ١ه‏ ۽ ۱ 

آبر پشرییان بن بشر الاسمسي : ۹ 

أبو بشر جعفر بن أبي وخشیة: £ 

أبو بصرة شعیل بن بصرة القّاري: .۳۱۲بت» 
۲ £ 0 

أبو البقاء التابلسي خالد : ۸۰ 

أبو بكر بن أ 

أبو بكر بن أبي عاصم: 1598 1 ١‏ | 

أبو بكر بن أبي عتّاب الأغيّن: 1۲٩‏ : 

أبو بكر بن إسحاق الفقيه: 1۰۸ 510 : 

ابو بكر بن حفص : ٩۳۹‏ 540 ۰۰ أ 

آبو بكر بن لاد : ۵۰4 ۱ اا 

أبو بكر بن داود: ۶1۵ ۵۲۳۷ 


TEY 


بي دارم : f‏ 


أبو بكر بن آبي مریم : ٤٤۸‏ 

آبو بكر بن عیدان الشیرازی : ۳6۷ 

أبو بكر بن عیاش : ۵۱ ٩۳۷‏ ۱ ۱ 

أبو بكر بن كيسان الأصم البصري : ۵۲۲ ۱ 

أبو بكر يعقوب بن يوسف المُطوٌعي : 51١‏ 

أبو بكر الشافعي شيخ الحاكم: Er‏ ۷1 

أبو بكر الصديق رضي الله عنه: ۵۸ 55 
لكا YE ۷ A‏ ۱ ۲۰۹ 
co ۲‏ ۵۸۲ ۰59۸۶ ۸ 
۷ ۱۰۱۲ ۱۰۱۳ 184 . 


أبو بكر عبد أله الفارسي : ي ۱ ار 


أبو بكر عبد الله التَيْسَابُوري : "4۳ 

أبو بكر محمد بن إسماعيل قاضي قنشرین: 
.۹۳ 

أبو بكر محمد بن التفليسي: ٩۳۳‏ 

آبو بكر محمد بن ثابت الخُجّنّدي : EA‏ 

اپو بكر محمد بن خالد ارقي : .۹۳ 

أبو بكر محمد بن عمر الرازي: ٤١‏ 

أبو بكر نصر النجزي : ۰5 

أبو بكر یی بن علي : GAT‏ 

أبو تراب محمد بن سهل : ۶۷۷ 

أبو توب : 0۷۰۸ ۷۰۹ 

أبو ثابت محمد بن عبید الله : ۹۳۸ 

آبو الجرّام عن أم حبيبة : 9۸۰ 

ابو جعفر الرازي : ۰5۲۵ 545 

أبو جعفر عبید الله النبیل : ۲۷۷ 

أبو جعفر عیسی بن ماهان الرازي : ۶4٩‏ 

أبو جعقر محمد بن صالح بن هاني: ۱۰۸ 

أبو جمفر محمد العلوي الئقیب : ٩۱۱‏ 

ابو جعفر محمد البندادي : 4۷۲ ٩۱۱‏ 

آبو جعفر المنصور: ۲۹6 ٤‏ ۸۵ت 

أبو جعفر النیساپوري : ۳۶ 

أبو جعفر الهاشمي ابن المشور : ۱۹۲ 

آبو حاتم الرازي: ۰۲۳4 ۰۲4۱ ۰۲۹۸ 
Fal ۲۵۰۱ ۹‏ ۰۲۵۲ ۲۵۲ 
TT ۰۲5۸ :۲۵۷ ۲۵۱ ۶‏ 
1 ۰۲۲۸ ۰۲۷۱ ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ 
TAN ۰۳۷۸ ۷ 6‏ ۰۲۸۲ ۲۹۶ت۰ 


AY 


gels ۵۰٩ 8۱۷ ۰۳۲ ۹‏ 8۱۵ 
غاص ۵۵۷ ۵4۵ ofA‏ ۰51۳8 
۷۲ ۰۱۱۳ كلك ۰1۱۱۷ فلك 
WTA ۰1۵۲ ۷‏ ۰۷۲ ۰۸۸۳ 
۳ات ۳ ت 

أبو حاتم العَبْدَوّي : ۲۷۹ 

آبو حازم الصحابي: 468 

بو حازم من صفار التابعین : ۵۵۵ 

آیو حازم الحافظ : ٩۳)‏ 

أبو حامد بن حمدون القصار : ۲۰5 

أبو حامد الاسفرائيني: ۳۱۶ 

أبو حذيفة بن عثبة: 4:۷۲ 1۰۸ 

آہو خریز عبد الله بن الحسين : ¥ 

آبو حسان الريّادي : ۲۸۲ 

أبو حسان المزکي : ٩۳۳‏ 

أبو حسن اين العطار الدمشتي : ٩۱۸‏ 

أبو حسن أحمد بن جوْصًا: ۲۷۸ 

أبر حسن آحمد السُلَّمِي: 40١‏ 

أبو حسن الأشعري: ۸۷ 

آبو حسن بن إبراهيم التميمي: ۷۹۸ 

آبو حسن بن الحضار : ۲۱۳ 

آبو حسن بن الزاغوني : ۳۲۷ 

آیو حسن بن المقري: ٩۲۰‏ 

أبو حن سفیان : ۲۷۸ 

آبو حسن علي بن عیسی: ۷۹۸ 

أبو حن علي بن لولز الورّاق: ۲۱٩ت‏ 


أبو حسن علي بن محمد العربي : 1A‏ 


۱ 4A۸ 
٩۳۰ أبو حسن علي الهْنداني:‎ 


أبو حسن الفنجکردي : ۷۹۰ 

آبو حسن القابني: ۷۹۳ 

أبو حسن الماوردي : 1۸۰ 5 

أبو حسن انمقدسي : ۷4۹ ۱ 

آبو حسناء شيخ شريك : 478 

أبو حسين البصري : A1 A‏ 

أبو حسین علي بن زبراهيم القطان: 5۸5 
14 0 ۱ 

ابر حسین علي البيعي : ٩۱۲‏ 

أبو حصين الاشعري: ۳و 

أبو حفص ابن يدر المَوْصلي : ۱۷۷ 

أبو حفص الأبزي تحریف :1 6۰ت 

أبو حفص الامام : ۵ 

أبو حفص العبدي: 1۵۰ . 

آبر حفص بن العلاء: 44 

أبو حفص عمر بن محمد: ٩۲۷‏ ' 

آبو حكيمّة الكوفي : A1‏ ۱ 

أبو حمراء هلال بن الحارث: 40۳ 

أبو حمزة محمد الشّكّري: 5 ۰44۸ 
۸۲ ظ 

أبو شید : 0۳0 ۱ 

أبو حنيقة الامام: لكك Af U‏ 
۷ ۰۳۲۷ 4۷۲ ۸۸ ۵۱ 
۲ ۰1۷۳ ماك ۸۱ 

| آبو الْسَوْرَاء السعدي: ۷۷۹ 


أبو سحیان الأندلسى : ۹ ۰۷۰۰ ۰۷۰۱ 


۱ ۷ 

آبو خالد الأحمر: ۵ ۱۸ ۳۰ 
۷۸ 

أبو عذاش : ٩۳۸‏ 


آبو خزاش تحریف آبو حداش : ٩۳۸‏ 


5 أبو الخطاب عمر بن دحية الكليي: ۳۹4 


YA ۰۲۳ (TYE ۷ 


أبو خيثمة زهیر بن حرب: ۰۲۵4 ۲۷۷ 


أبو الخیر عن عقبة بن عامر: ۱۰۵۰۱ 

آبو داود الامام: ۱۱8۰ ۲۱۵نه ۲۱٩‏ 
Yas TEA ۰۷4۸ ۰2۲۳۰ ۷‏ 
۲ ۷۲۶۳+ وهل e‏ ۲۹ 
۷ ۰۷۰۸ ۰۲۹۹ ۲۷۱ ۷۲ 
۳ ۰۲۷۷ ۰۲۷۸ ۲۹6ت ۳۲۰۵ 
۷ ۳۹۵ كوس OY‏ ۳۹۸ 
۹ ۰۳۷۱ ۰۳۷۵ ۳۹۸ت:: 1۱۷ 
۶ ۰:۳۸ ۵۱ ۵۱۷ وف 
of 89۹ ۷‏ 99۸ 94 
8 كفت VA CYT CAY‏ 
AEN ۷۲ ۹‏ ۸۸۸ ۳۱ 
4 ۳ ا 


- أبو داود الطيالسي: ۸۲۵٩‏ ۰۲۹۳ ۰۲۷۷ 


۱ EA 
1۱۰ أبو داود سليمان المباركي:‎ 
fos 6۸ ۷٤ أبو الدرداء: لاك‎ 
AV AY ككل د"‎ 


یو ره ۷ ۷٤‏ ۳۰۱ ٣ن‏ 


۳ ۳۳۲ ت. ٩۳۵ ۰۹۳۶ ٩۳۲‏ ت 

أبو فر عبد الرحیم ین أحمد الهروي» 
تحريف : ۲۲۳ات 

أبو فر عبد الله بن أحمد الهروي؛ نحریف : 
۳ بت 

أبو در عَيْدْ بن آحمد الهَرّوي: ۰۲۲۲ ۰۲۲۳ 
۸ ۰۲۷۹ ۳۷ ۷۹۳ 

آبر رافع (قیل : اسمه إبراهيم): ۰6۳۵ ٤٥۷‏ 

أبو الربيع الژهراني: ۰۵۸۷ ۰5:۸ 14۷ 
YT ۳‏ 

آبو رجاء العطاردی : 4۱0 4١5‏ 

آپو ریحان البیروني: ٩۶۱‏ 

أبو ریحانة شمعون: 487 

أبو الزبیر المكي: ۰۳۰۳ ۰2۲۳۶ ۰58٩‏ 
TA ۰۰۳ ۱۱۷ ۱۱۳ ۰۵۷۲ ۸‏ 

أبو زرعَة الدمشتي : ۰۲۷۸ ۲۸۲ 

۲۵۰ ۰۲۶۱ ۱۳۳۶ ۰۸۱ ابو رُرْعَة انرازيی:‎ 
+۳۲۷۲ ۰۲۵۸ ۲۵1 ۳۵۶ ۱ 
88۷ +9۱۰ aT ۰۲۷۸ ۶ 
۰۱٩۹ كلت لاأك‎ ۲۵ ۸ 
"۲5 ۰1۲۳ ۰۸۲۲ ۲۲۱ ۰ 
1۳۲۱ ۰۳۰ ۸۱۲۹ ۰۳۸ ۵ 
14۱ ۰۱۸۰ ۰۱۳۵ FE ۳ 
TOT ۰18۱ ۲۵۰ EV ۵ 


أبو زکریا البخاري عبد الرحیم : ٩۲٩‏ 
آبو زکربا يحيى العنبري : ۳۹۸ 
ابو زکریا یحبی بن مَسْلّمة: 4۸۲ 


۹۸۹ 


أبو زكير یحیی بن محمد: 0۱۷ 

ابو یل عن ابن عباس : ۳۳۷ 4١‏ 

أبو الزَّنَاد عبد الله بن ذكرّان: 5۵ ۸٩‏ 
TA ۰4۱۱ 4۱۳ ۸ ۸‏ ۱۳۰ 
VI ۰‏ ۷۷۱ ۷۷۵ 

أبو ريد الانصاری : ۶00 

آبو زید القاضي : 64۲ 

أبر زید المروزي: ۲۲۳ 

أبو ساسان خضین بن المنذر: 4۱۵ 515 

أبو سعد الخليلي : ۹۲۹ 

أبو سعد الساعدي : 144 

أبو سعد السمان: ۲۷۹ 

أبو سعد الماليتي : ۴۶۰ 

آبو سعید الاشج: ۰1۵۱ ۷۰۸ 

أبو سعيد العْدُري: 4۵ 84 1۱ 5۵ 
ككت ۹ ۰۷۲۱ AA‏ ۲۵۱ 4۳۹ 
EE‏ ۳ ۵0۷ ۱۵ ۱۲۰ 
16٩ ۰14۰ ۷۲‏ 

أبو سعید بن الأعرابي: ٩۳‏ 

أبو سعید بن صاعد العطار : ۹۲۹ 

أبو سعید محمد بن أسعد: 1۳۸ 

أيو سعيد مرلی بني هاشم: ٩۳۲‏ 

آبو سفیان بن العلاء: 41414 

أبو سفيان صخر بن حرب : ۳۳۷ ۳۳۸ت: 
VET ۱‏ 

أبو سفيان مولى ابن آبي أحمد: ۲۵۳ 
۸۷ 


۹۹۰ 


أبو سفیان يروي عله الأعمش : ۰5۱۲ 514 

آبو سلام الاسود: 1۳۷ ۱ 

أبو سَلمّة عن ربيعة بن سعد الاسلمي : ۲۲۰ 

أبو سلمة بن عبد الأسد الصحابي: 46۳ 

آبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: ال 
(fA ۶۵‏ 8۶۰ ۵9۸۵8 ۵۸۸ 
للك ككلم ANY‏ فكت EY‏ 
“fo 4‏ ۱ 

أبو سلمة موسی بن |سماعیل : ۷۲۹۶ت 

آبو ستان: ۰۳۹۷ ۸4۸ 

آبر سَّهُم: 418 

أبو شامَة المقدسي: ۸ ۰۲۸۰ ۰۳۷ 
۷ ۰۲٩ت‏ ۱ 

أبو شیب الستراني : 4۷۷ 

أبو شهاب: ا ا 

أبو الشيخ ابن بان : ۰۲۷۹ ٤۸۰‏ 

أبو الشيخ ابن حبّان؛ تحريف حَيّان: ۲۷۹ 

ابو صالح السمان زکزان: ۰4۳ 4۹۰ 
۶۸ ۰۱۰۲ ۲۱۹ ۰1۲۹ ۰۱۳۳ 
۵ ۰۱۳۷ ۰۱۳۹ 14۰ 

آبر صالح بن عصام العسقلاني : ۹۵ 


أبو الضحی : o1‏ 


أبو طالب أحمد ين نصر البقدادي : ۲۷۸ 
أبو طالب عبد مناف : ۲۱۹ 4۵5۳ 


أبو طاهر الدباس : 48٠١‏ 
أبو طاهر بن السرح ۸ 


آبر الیل عامر بن وَاْلة: ۲ YF‏ ۲۵۷ 
5 ۰1۵ ۷۲۵ 

آبو طلیق : ۲۹۶ت 

أبو الطیب : ۳۲۷ ۱ 

أبو عاصم الثبيل: ۰۲۷۷ ۲۸عت 0 

آبو عالية زياد بن فيروز: 4 ۷۵« 
االاء ۸۰ 


۱ أبو عامر العقدي : ۷ 


أبو العباس أحمد بن العريسي لأندلسي: 
cA. f‏ 


أبو العباس أحمد بن زكري : ۴ ۸۰ت 
بو لاس السراج ! 1447 


. أبو العباس قاسم السَيّاري : 46۸ ٩۱۱:‏ 


أبو العباس بن ترابة : ۱۷۹۷ 
ی المباس م عبد الله بن ي اسحاق : ۷۹۸ 


۲ ۰4۱8 ۰4۲0۵ مو 
سا ETM CEPE‏ ۳ و 
۷ 44۸ 444 6 قلق 
LEVV EY‏ و OVE‏ 4 
۰ الا 


۰ أبو عبد الرحمن ب بن عقيل الظاهري: رت 


أبو عبد الر حمن جيل السلمي: ‏ ۰۹۲۹ 
۳۳ ۱ : ۱ 


آبو عبد الل البصري: ۳۰۹ 

أبو عبد الله الحسن بن علي: ۷۹۹ 

أبو عبد الله بن الفخار المَالقّي: ۲۸۰ 

أبو عبد الله بن المَؤاق: ۱۸۳ 

أبو عبد الله بن أيبك الشّرُوجِي : ۲۸۰ 

أبو عبد الله بن خالد: ٩۳۳‏ 

أبو عبيدة بن الجراح: 6۸ ۰8۵۵ ۷۲ 


۷ 
ابر عبیدة مَغمر بن المثنّى: 4۵۳ ۱۷۲۰ 
YY‏ 


أبو عتبة: ۰14۸ 444 

أبو عشمان : ۲۶۶ 

أبو عثمان التبان: ۳۱ 

ابر علمان اللّهدي: ۰8۱۵ ۶۱۱ ۰41۱ 
۹د 

أبو عرَوبة الخرّاني : ۲۷۸ 

أبو العشراء الذارمي : 4۷۱ 

أبو عقال : 1۱۳۶ 

أبو عقيل : 1۲۹ 

أبو العلاء المعري: ۰۸۰۰ ۸۰۳ت 

ابو العلاء بن اللْجْلا: 1۳۷ 

آبو علي ابن سکُرة الصّدّفي: ٩۲۰‏ 

أبو علي الجبائي: ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ ۱۸۰ 
۳ 

أبو علي الرْرْذبّاري : ٩۳۱‏ 

آبو علي انسَرخخسي : ٩۲۰‏ 

آبو علي الفكاني: 0۲۳۵ ۰۲۸۰ ۷۷۹ 


۹۹۹ 


أبو علي الفارسي: ۰۸۲۷ ۰۸۲۱ ۸۶۸ 
ASA‏ ۸۵۳ 

آبو علي المعتزلي : oY‏ 

أبو علي المقري المالكي: ۸۲ 

أبو علي الموصلي: ۰۲۵۸ ۲۷۹ 

أبو علي النيسابوري حسين بن محمد: 
۰ ۳۰۱ ۰۳۰۲ ا ۳۰۵ 
۹ 185 ۷۱۷ 

أبو عَكَار شاد : 44۸ 

أبو عمّر الجَذَلي: ¥ 

أبو عمر الحَوْضي: ٩۳5‏ 

أبو عرو بن بحر الجاحظ : ۸۷۷ 

أبو عمرو بن الشّمّاك : ۰۲ 

أبو عشرو بن العلاء رَكان: ۰۵۳ 146 
Vrs fe‏ 

آبو عَمْرر الدّاني: ۰2۸۲ ۰۱۸۹ ۰۸۲۱ 
۳ اع لاقم 

أبو عثرر الشيباني: 5۳ 

أبو عمیر: 45١‏ 

أبو عَوَانة الاسفرايني : ۰۲۳4 ۰۲۳۹ ۰۲۸۷ 
eT ۳۵۱ ۳۷ TE“‏ 

آبو غسان مالك بن إسماعيل: ٩۱۱‏ 

أبو انفتح منصور بن أبي المعالي: ٩۳۳‏ 

ابو الفتح منصور حفید الفرّاري : ٩۳۱‏ 

أبو الفتح نصر الله بن محمد المطيع : ٩۲۹‏ 

أبو فصیح: 51٠‏ 

أبو الفضل الجارودي : ۷۷۳ 


۹۹ 


آبو الفضل السليماتي: ۱ 

آبو الفضل الفلكي : ۲۷۹ 

أبو الفضل بن ناصر السّلامي: ۲۸۰ 

أبو الفضل محمد بن إبراهيم: ۲۳۹ 

آبو القاسم إبراهيم بن محمد اللغوي : ۷۸۳ 

أبو القاسم سعد بن محمد الرُنْجَاني: ۲۷۹ 

أبو القاسم الشُهَيْلى : ۰۲۸۰ ۷۹۵ 

آبو القاسم العَبْدُوسي : الفاسي: ١‏ ٠۸ت‏ 

أبو القاسم محمود السَهمي: ۱۲۷۹ 

أبو القاسم المستملي : ٩۲۹‏ 

أبو القاسم یوسف الرنْجَاني : .۳ 

أبو قتّادة الحارث بن ريعي : 536 £ 
+5 0 

آبو مت الگرزخيي : ۳۳ 14 

أبو قرش الحافظ : ۲۳6 

بو قل عبد الملك ان ۲ ۰1۱ 
CTY ۸ ATs‏ و 

ابر کامل مظفر بن 


£ ات 


مدرك : ۲ ۰۱۷۳۳ 


أبو که : 4۵۷ ۷۲ 

أبو كثير نشيط : 4۵4 

أبو ليلى الكندي : 14۷ 

أبو مالك الأشعري: ”الات ' 

ابو ماز : )۲٩‏ ۱ 
أبو محمد الاتصاري الصحابي : 1a‏ 
أبو محمد بن عبد النمد : 55لا 

أبو محمد الیل : ۳۹۷ 


آبو محمد السَرخسي : ۲۲۳ 

آبو مطمد يونس الموذب :. : 1۳۳ 

آبو مرئد اتوي : 0۹1 

أبو مسعود ار الكوفي : ٤٩۳‏ 

أبو مسعود الدمشقي : ۲۷۹ ۲۳۵ ؛ ef‏ 

آبو مسعود سلیمان بن ابرم الأضنهاني: 
۳۷ ۱ 

بو مسعود عُقَبة بسن عمنرو اسری 
FE ۳۹۸ ۵۲‏ 

آبو المُصبح المُقراتي: ٩۶۰‏ 

آبو مصعب الزهري: ۰۷۲ ۸۲۰ ٩۲٤‏ : 

بر مرف عبد الرحمن بن فُیس: ۲۷۹ + 

ابر مطهر الصيدلائي القاسم 4۷۸ ۷۹ ؛ 

أبو مظفر عبد الرحیم السَمْعاني:. 1۸۹ 
۹۹ 00 

بو مظفر اي : ۹۲۹ ا 

أبو المعالي إمام الحرمین ابن الجُوَيني: 4۵ 
۵ ۰۳۲۷ ككلاء YY‏ األإلات | 

أبر معاوية الضرير: ٠۲١‏ ۷۱۳ 

أبو مد 151۳ 

أبو مشتر القطيهي : vo‏ 

أبو مُعيد حفص بن ین : 45۳ 

أبو منصور الازهري : تن ۱۲۳ 

أبو منصور بن آبي محمد : + 

أبو منصور بن أحمد ب ن القاسم الأصبهاني: 
۹۳۰ 


أبو متصور الدّیلمی : ۷۲۵ ۳ 


آبو متصور الماتريدي : o£‏ 

آبو مهران بن أبي عمر الرازي: 84٩‏ 

آبو التهلب: 6۸۸ 

آبو الموكّه: ٩۱۱‏ 

أبو موسي الأشعري: ۰۱۱ ۰14 ۷۰ 
fot‏ 444 

آبو موسی المديني : ۱ ۲۸۰ ۳۷ 

. آپو نزار ربيعة بن الحسن : 4۷۹ 

ابو نصر أحمد بن سلام: ۰۳۹۲ 51۲٩‏ 

آبو نصر آحمد بن محمد الورّاق: 5:5 

أبو نصر الترمذي محمد بن محمد : ۳۹۸ 

أبو نصر التمار عبد الملك : ۰۳۷6۶ 1۳۳ 

ابر نصر الوائلي الجزي : 4۸۰ 

أبو نضر مولی عتر بن عبید الله: ۰۲۶۲ 
۲۹4 

أبو نضر هاشم بن القاسم : ۳۲) 

أبو تضرة المنذر بن مالك : ١51؛ ۳٩‏ 
Te EY ۲‏ 

أبو نعمان: ۷۳۶ 

أبو نيم الاصفهاني: ۰۲۶۳ ۲۱۳ت؛ 
۷ ۷۰۲ 

أبو نعيم الفضل بن ذكين: ۰۲۸۷ ۰4۱٩‏ 
٩۳۳ TEA TEA ۰۱۲۱ ۷‏ 

أبو مارون الَبّدي: ۲۷۲ 

آبر هاشم یحیی بن دینار الرّمّاني : ۳۰۹ 
۰ ۷ ۲۷ 


آبو شربرة : ۲ ۰۳ دش ۵۸ «TFT ۵٩‏ 
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۲۰۸ ۰۷۵ NY ۱۵ ۱۶ ۳ 
Ta ۰۲۵۲ ۰۲8۶۳ TTA ۸ 
TIA aA oi ات‎ 
iF ت.‎ ۳۳ TTT 4 
كدق‎ fT 4۱ FAY وت‎ 
۰1۱٩۹ ۰6۱۳ ۰۷۲۱ ۰81۰ ۹ 
SAL ۰8٩۳ ۰٩۹۲ +۸٩۱ ۰ 
8۰۹ 8+۱ ۸8۰۰ EAA ۹ 
۵۸۲ ۵۷۸ 5:۷۷ 65٩ ۵ ۱ ع‎ 
8۸۸ 9۸۷ OA caÃAe ۶ 
۰*۲" +۱۰۷۱ ۰۷۱5 0٩۰ ۹ 
+۲۱ ۰۱۲۲ ۰۷۱۹ ۲۱۶ ۳ 
۰۲۹ ۲۲۷ +۱۲ ۲۱۲ ۳ 
۰5۰ +۳۷ ۱۳۶ ۰۲۱۳۳ ۷۲ 
۰۷۱۶ TA ۰۸9۰ EY ۲ 
۰۷۲۲ ۰۷۲۱ ۰۷۲۱۹ ۰۷۱۲ ۵ 
۷ ۲ ۰۷۳۷ ۰۱۷۳۹۲ oT ۷۳ 
٩۰۱ YEE ۳ 
۲۸۷ ۰۵۲ أبو.وائل شقيق بن سَّلّمة:‎ 


EIT ۵‏ كلاف ۰1۳۷ AY‏ 
ابو وَحْشِيّة إياس: 5514 
أبو رداك : 5414 
أبو الولید اين الدياغ یوسف: 4Y0‏ 
أبو الوئيد شيخ الحاكم: 45 
آبو الولید الطیالسي : YE‏ 
أبو یحیی بن آبي مَسَرّة: 1۳۲۰6۲۸ 
أبو یحیی الحّاني : 1۳٩‏ 


۹۹ 


أبو یعقوب القَرّاب: ۲۷۹ 

أبو يعلى القاضي الحنبلي: 6 ۳۲۷ 
Chi‏ 

آبز يعلى الخليلي: ۲۷۸: ۲۷۹ ۰۲۸۵ 
CEFA ۵‏ ۵۱۲ ۵۱۳ 5۱5 ۵۹۸ 

أبو اليماني : ۳۸ 


- ۱ 

آبان بن عثمان بن عفان 4۳۵ 44۳ 

أبان بن يزيد العطار : ۵۷۰۸ ۷۳۷ 

إبراهيم الباجوري: ۹۱۸ 

إبراهيم عليه السلام: ۰۱6۸ ۰۱۵۵ ۲۰۸ 
۷۵۸ ۰۲:۳ ۰۷۹ ۳۳۲ 
4ات ۵۱۳ VEY‏ 

إبراهيم الحربي : 4۸۰ 

إبراهيم الشاطبي : ۵۲4 

إبراهيم الصائغ : 401 

إبراهيم الميُومي: ٩۱۸‏ 

إبراهيم التْجيْرمي 

۳۸۱ ۰۲۵۳ ۰۵۲ إبراهيم التشَعي:‎ 
EIT ۱4 ۰ ۰۳۷۱ ۵ 
CE فک‎ ENE EN ۱ 
فقي لدنص ون ۵۲ الام‎ 
A AA Er ۳ ۲۰ 
٩۳۱ ۸۵5 ۰۷۹۰ ۰۷۳۱ ۷۲۳ ۶۵ 

إبراهيم بن أبي حفصة: ٩۱۷‏ ۱ 

إبراهيم بن أبي طالب : ۲( 


إبراهيم ب بن أبي یی : 4۸ 61۹ 


یراع بن ابي , يحيى : ۳۹ 41 
i ۸۲‏ 

براهيم ين آحمد اتتوخي : ۸ 

إبراهيم بن أحمد المُدَبْلِي : A‏ 


۱ إبراهيم بن أدهم : fy‏ 


إبراهيم بن إسحاق الحربي : ۰۲۷۸ ۷۷ 

إبراهيم بن إمماعيل بن مُجَمْم EY:‏ 

إبراعيم بن وسم : * 2 

إبراهيم بن رسول ال : ۳۳۱ و 

إبرأهيم بن سعد: مه 

إبراهيم بن سويد اي : 4۱5 

إبراهيم بن شيبان : 114 

إبراهيم بن طهمان: ۰۲۶۳ 4 5 
YEE ۳‏ : ۱ ۱ 

إبراهيم بن عامر البچلي : 414 ۱ 

إبراهيم بن عبد الصمد الهاشمي : ٩۲‏ 

إبراهيم بن عبد الله السعدي : 1450۰0۳۹۵ 

إبراهيم بن عبد الله العبسي ٩۱۲۰:‏ :' 

|براهیم بن عصمة العدل : کم 


. براهیم بن علية : ۱۸۱ 


إبراهيم بن عیسی الطالقاني: A4 AA‏ 

إبراهيم بن عيينة : 5 ۱ 

إبراعيم بن محمد بن سفيان صاحب مسلم: 
oof «oof‏ 


إبراعيم بن مرزوق : ٤١١‏ 


إبراهيم بن ملم الهّجَري: ۰۱۷۸ 0۷۳ 
aA‏ 

إبراهيم بن معقل: ۲۲۲ 

إبراهيم بن موسی الرازي : 11۷ 

إبراهيم بن میسرة: ۰8٩‏ ۹۸۹ 

إبرأهيم بن ميمون الصائغ : 86۸ 

إبراهيم بن نافع المكي : ٤۹۲‏ 

إبراهيم بن نصر الرازي: 11۳ 

إبراهيم بن يحيى: ۰۹۲۵ ٩۲۹‏ 

إبراهيم بن يعقوب الجوزجاني: ۲۵۵ 
AAA ۷ 6‏ 

إبراهيم بن مرزوق البصري: ۳۹۲ 

إبراهيم بن المنذر : 555 

الأبلي تحريف الأيْلي: ۲۱۷ 

الأبهري أثير الدين: ۸۸ 

الأبهري آبر بكر : 454 

أب بن عباس بن سهل بن سعد ۰۱۸۷ 
۲۳۸ ۲۳ 

الائرم : ۱۲۷۳ ۲۸۷ 

الأجري : ۰۲۷۲ ۰۲۷۳ ٤۹ت‏ 

أحمد بن أبي دواد: م 

أحمد بن أبي رجاء: ۷۳۹ 

أحمد بن آيوب: {LAA‏ 

أحمد بن حمدان نجم الدين: ۷۹۲ 

أحمد بن الحجّاج: 41۷ 

أحمد بن خرب العاید : 444 

أحمد بن حبل: ۳۰ت: ۰8۱ 9م ۵۲ 


446 


ممت 4٩‏ ۷8۰ ۰۱۹۰ شاك 
۷۸ ۷۶4۹ ۲۵۱ ۲۵۲ ۰۲۵۶ 
كول ۲۵۷ ۲۹۶ ۰۲۸۱ CTIA‏ 
9۹ ۰۳۷۱ ۰۲۷۲۲ ۰۲۲۳ ۲۷+ 
۲٩۹۱ ۰۲۸۷ +۲۸۲ ۷۷‏ ت: ۰۳۱۲ 
۷ ۳۲۷ ۳۲۸ ۳۳۲۱ ۳۹۵ 
۰ ۳۷۶ ۳۷۵ ۰۳۹۲ ۳۹۸ات » 
۰٩۳۲ ۰2۲۷ ۰84۳4 4۲۱ ۱۸‏ 
٩886 ۰48۳ ۸48۱ LETA ۳‏ 
۱ 4۱۲ 8۷۲ ۵8۰۰ 8۱۰ 
۷ ۵۲۳ وه “0د 8۵8٩‏ 
aA 8٩۹ aA‏ ۰۷۲۲ ۰*۵۳ 
رم 1۵4۹ “A‏ ۰۷8۹6 ۰۷۰۲ 
۰۷۲٩ ۷۲۱ ۰۷۲۲۳ ۷۲ ۲‏ 
۷ ۷۲ ۰۷۲۱ ۰۷۲۲ ۰*۷۲ 
Yo‏ بابض ۷۷ CAY‏ #۰۱۳ت : 
ATT Af‏ 

أحمد بن داود بن قطن بن کثیر : 1۷۷ 

آحمد بن زهير بن خرّب : ۲۷۷ 

احمد بن سَلْمة: ۶ ۰۳۷ ۳۳ ٩۷۰۵‏ 

آحمد بن سلیمان الموصلی : ۵۲ 

آحمد بن سیار: ۰8۰۱ "5١١‏ 

أحمد بن شبویه: ۲۸۷ 

آحمد ين شیبان الرْمْلي: ۳۰] 

أحمد بن صالح المصري: ۰۲4۸ ۲4٩‏ 
Yor‏ ۲۷۸ ۷۵۳ بت 


أحمد بن الصدیق الغماري : ٩۳٩ت‏ 


۹۹۹ 
أحمد بن الصَفار: ٩۲۹‏ 

آحمد بن طيفور : ۸  .‏ 

س المقري : 33 
أحمد بن عبد الجبار الصوفي : ۳۷۵ 


أحمد بن العبا 


أحمد بن عبد الجبار العْطارذي: 6۲۷ ۷۳ 


أحمد بن عبد الرحمن بن وهب: ۵۱ 

أحمذ بن عبيد بن ناصح اللوي : ۷۳« 

أحمد بن علي عن للم : ۵٩۳‏ 

أحمد بن علي بن الحسن المقرىء: 4۱۲ 

آحمد بن علي بن رین الفاشاني: 5۹۰ 

أحمد بن عمران لد البمني: مت 

آحمد بن عون: ۷۳ 

آحمد بن فتح : ۵7۳ ۱ 

أحمد بن القاسم بن نصر : 1۲۱ 

آحمد بن کامل القاضي : ۳۹۹ 5 

أحمد بن محمد عن أحمد بن علي : 0٩۳‏ 

أحمد بن محمد شيخ الأستاة: بت 

آحمد بن محمد الحضرمي : ۱5۳ ۱ 

أحید بن محمد المتکلم ابر بكر الاشقر 
۳4 ۱ 

آحمد بن محمد بن عیسی القاضي : :۰۸+ 

آحمد.بن المقدام العجّلی : 1 ۷۳ 

أحمد بن مهدي بن رستم : ليق 

أحمد بن مومى بن مجاهد : 444 


أحمد بن النضر بن عبد الوهاب : 4 


و۶ 


. آحمد بن يحيى الذهْلي : ۰5۳٩‏ 1۰) 


آحمد تیمور باشا: ۰۱۸ ۹ 

آحمد حشمّث پاشا: ۲4 ۰ 

آحمد خان: ۷۸۱ات o‏ 

أحمد زكي باشا: ۰۱۳ 0۱۸ ۰۲۰ ۷۹ 
۰ ذلامرت ا" 

أحمد شاكر: تفت لات “لات 
2۳ ۰2۲۹۱ ۰۵۲۹۲ ۹ت 
۹۱3 


لحمد عمر هاشم : ¥ ۳ت 


أحمد الغرقاوي : ٩۱۸‏ 

آحمر بن جع الصحابي: 648 
قيس المفري : ۳۹ 
الأخرص بن حکیم ۲ قاين 


الااحنف بن قيس 


الاحول المحرّر (خطاط) : ۷۹۸ 


الاخرم محمد بن یعقوب: ۳۹ 

الاخفش الاوسط آبو الحسن . سعيد : YY i‏ 
ATE ۲‏ ۱ 

آدم بن أبي [یاس: ۲۳۹ r te‏ 
۳ مارم 


آدم غليه السلام : ۰۱۷ 


الادّمي أبو عبد الله : ۳۹۲ 

آرقم بن أبى ي الا رقم : EY‏ 

الأزمّري: ۸۸ 

الأزدي أبو الفتح عبد الغني : VE Yer‏ 
4ت فل 


آزهر بن سعد: 4١4‏ 


4۲) ۰٩۹۲۱ ؛ثح٠ الأزهري:‎ 


آسامة : ۰۷۳6 ۷۳۵ات 
أسامة بن زيد اللیشی : 8٩4۲‏ 
أسامة بن 


بن زيد رضي الله عنه: ۰۷۵ ۲۵۷ 


1۳5 

إسحاق آبي يعقوب المدني: ۲۱ 

إسحاق الدَيري : ۲۸۷ 

إسحاق الکزتج : ۲۷۸ 

إسحاق بن إبراهيم شيخ مسلم: 9۸۸ 

إسحاق بن إبراهيم التميمي: ۷۹۸ 

إسحاق بن إبراهيم بن عیّاد: 455 

إسحاق بن الحسن الحَرّبي: ٤۷٤‏ 

إمحاق بن خالد الاعسم: ۹۵۰ 

اسحاق بن راهويه: ۰8۰ ۰۵6 ۰۲۶۲ 
۷۵ ۰۲۷۸ ۶۱۸ 1۲۶ ۰۳۸ 
EY"‏ عاش TAA‏ ۷۲۲ 

(سحاق بن عبد الله : ٩۲۸‏ 

إمحاق بن عبد الله بن أبي طلحة: ۷۵۲ 

إمحاق بن عبد الله بن أبي فَرْرَة: ٩۲۹‏ 

إسحاق بن عیسی الطبّاع : 4۳۳ 

إسحاق ين محمد القَرّوي: ۵٩‏ 

(سحاق بن مطهر : اف 

إسحاق بن متصور : ۲۹۶ت: ۰۵۸۸ ۷۳5 

إمحاق بن وهب البخاري: 8۷۰ 

(سحاق بن یحیی الكلبي : ۳۹۹ 

آسد بن موسی : 54 

إسرائيل عن أبي اسحاق: 458 ۰۹۳۸ 
۷ ۷۳۱ 


۹۹۷ 


الاسفرايني أبو اسحاق: ۰۳۱۶ ۵۹۱ 
پا Va (YO VIYAN‏ ۷۷۵ 

أسلم: 11۹ 

۵٩۱۳ أسماء:‎ 

(سماعیل عن مالك : هات» ٩۱٩‏ 

إسماعيل القاضي: ۷۲۹ 

إسماعيل بن آبان الغتوي: ۲۵۰ 

إسماعيل بن آبان الورّاق : ۲4۹ 


اسماعیل بن إبراهيم عن آبي عروبة: ۰۷۳۶ 


٣٣ت‏ 
إبماعيل بن آبی آویس: 4٩۳‏ ۰۲:۳ 
۷ ۷۳۹ 


إسماعيل بن أبي خالد: ۶۲۲ 

إسماعيل بن اسحاق: ۷۹۸ 

إسماعيل بن إسحاق القاضي : 4۳۰ ۶۷ 

إسماعيل بن أمية: 1۹۹ ۷۳۵ت: ۷۳۰ 

إسماعيل بن جعفر: ۰۲8۰ ۰۲۶۱ ۰4۱۲ 
۱۳ 

اسماعیل بن رجاء: 1۱۶ 

(سماعیل بن زيد بن ثابت: 1۷۳ 

إسماعيل بن سم : ۷۳4 

إسماعيل بن سميع : 56 

إسماعيل بن عبد الكريم الصّنْمَاني : 8۷۳ 

إسماعيل بن عبد الله عن إبراهيم بن سعد 
1۸1 

اسماعیل بن عبد الله الاانصاري : ٩۳‏ 

إسماعيل بن عیاش: ۰٩۲‏ ۲۸۷: ۰۱۱ 


۹۹۸ 


۶ 18۲ 545 | 
إسماعيل بن الفضل لبلخي : 1۷۳ 
إسماعيل بن قتيبة: 4۲۳ . 
إسماعيل بن كثير المكي آبو هاشم: 4014 
إسماعيل بن محمد بن إسماعيل : 34 
إسماعيل بن محمد بن الفضل بن محمد 
الشعراني: 4۵۲ fe ۲ toy‏ 
إسماعيل بن مسلم المكي : ۹۳ 
إسماعيل بن ّید آبو عمرو : اش 
إسماعيل عليه السلام: N‏ 
(سماعیل القاضي: ۷۳۹ ' 
الاسماعيلي أبو بکر : ۵۹ ۰۲۲۱ ۲:۳ 
۶ ۰۲۵۸ ۰۲۹ ۰۲۷۰ ۰۲۷۹ 
IY ۳۵۱ ۳ ۳۲۲ ۵‏ 
YT NINE VY‏ ۷۹۳ ۷۷۰ 
الأسود بن يزيد : ۱۵ 1 r‏ 
اتید بن خشیر: ؟45 ٠‏ 
أَسيدٌ بن صفران: كا ' 
سيد بن عمرو بن يشربي الاسدي : 1 
الاشجعي: ۷۰ 
أشعث بن شعبة : 1٤۸‏ 
آشعت بن قيس : ٩۱۳‏ 
آشهب : ۰۷۰۳ ۷۰۲ 
آشهب بن عبد العزيز : 1۷ 
أصبغ بن يزيد الوراق : ۹۷۰ 
الاصم أبو العباس : 4 
الااصمعي : ۵۳ ۲۸۸ 


الأصيلي : ٤۲۷‏ ت ۰۷۱۳ ۷۳۳ 

ااعرج: ۰۵ ۸۳۱۹ ۱۳ 51۲۹:۰۲۱۱ 
۹ ۵ ۵۷۱ ۷۷۱ 

الاعشی : ۸۷۳ ۱ 

۵۱ الأعمش: مليمان بن مهران:‎ 
و ولق‎ AE e YT 
oV ولف‎ CEA EF ۱ 
Ne int ۱۲ ۰۵۷۲ ۷۲ 
۷۰۸ e CNTY ۰۲۲۸ ۸ 
۱ AEA ۰۷۳۱ ۹ 

الاغر العوّني : 1.۸ 

أفلح بن بام : ۷۷۳ 

أکثم بن صَيْفي : مم 

أكرم عثمان يوسف: ۷۹ت 

رک اي : ۷۹۹ 

الالوسي المفتر: ۲۰۹ت 

أم أيمن : fey‏ 

آم حبيية بست أبسي سفيان: ۷ات 
FTA TA‏ و بو AN‏ 

آم الدرداء الأنصارية: ٩۹4‏ ؟ 

Af! A: )۵۸ ۰:۳۷ 4۲۱ : آم سلمة‎ 

ام المؤيد اينة القاسم الجَرْجاني : ۹۸ 

آم مَعْبّد: 471 ۱ 


الامام المرتضى : ûf‏ 


۳۲۷ ۸۸ الامدي:‎ ٠ 


أمية بن بسطام: ۰۲2۲ ۳۹۸ 
الأمير الصَنعاتی: ۷۹۱ت 


أنس ین سبرین : 4۳ 
أنس بن مالك : A ۵۷ CEA‏ 4۲۳۷ 


1۵9 ۰۲۶۱ off ۹ 


TTA 
TIE ۲۸۹ ۲۷۲۲ ۲۷۳ ای‎ 


TE fF ۳۳۲ ۲۴ت‎ 
۰۳۸۹ iY aT ۵ات‎ 
۰6۱۱ ۰4۱۵ ۰:۱۳ ۰8۱۳۲ ٩ 
fod Ef ۸1۲۱ ۰۲۲ ۷۹ 
8۰۱ 6۹٩ 4۸۹ 6۷۵ ۸ 
۰*۰۲ TY ره‎ 99 ۷ 
۰*۱۳ ۲۱۱ ۰۰۷ ۱۰۶ ۳ 
۰*۲6 ۱۳۰ +۱۱۸ 1۱۲ ۶۵ 
۰*5۳ 4۹۸۱ 1۳۶ ۰1۱۳۷ ۹ 
۰۵5۷ ۹۵۱ TEA ۰۶۷ كوك‎ 
۷۵ 6 ۰۷۱ ۸۷۰۲ 2۹۷ ۴ 

ATE ۴۳ 

انس : 6۵۷ 


الانصاري عن سعید بن راشد: 1۱۵ 18۳ 
الأنماطي علي بن المُشْرّف : ٩۲۲‏ 

أنور الجندي: ۱۵ت؛ ۲۰ت: ۲۲ 

انیس تحريف آس : 1 وت 

اة : 52۷۷ 


الأوزاعي الامام: ۸٤ء 6٩‏ ٣ء‏ الا 


ت۳٩۹۳‎ ۰۳۷۰ ۰۲۷۲۲ ۲۷۲ ۲ 
۰۷۱ ET 4۸ ككل‎ ۶۸ 
۰*۷۲ ۰4۳ ۰۳۲۱۰ oT ۹ 

۷ ۵1 ۳ 


أوس بن ضحْمّح : ۰۸۱۵ 14۷ 

لیس عن مالك : 114 

إياس بن سَلْمة : ۷٤۲‏ 

إياس بن سبح آبر مریم الحتفي : 60۶ 
زیاس بن معاوية بن رة المُرّني: ۰۱۳۶ 
۳ ۱۸۷ 4۷۰ 

أيمن المخزومي : 4۲۷ ۶۲۸ات 

آیوب الششتيّاني : ۰۵۲ ۰۹۱ ۰۲۵۹ ۰۲۲۰ 


۰8۱۰ ۰۲۸۳ ۲۷۲۲ ٩ cT 
» ۵۰+ EY ۶٩۹۱ ۶۷۰ LOA 
4۳۲۱۵ OAY ۷ ۵ 9 


۳ ۷۳۶ ۷۳۰ 
أيوب بن صلیمان من تابم التابعين: 4۱٩‏ 
أيوب بن سلیمان السعدي: ۰۱ 
أيوب عليه السلام: ۹ت 


ساسا 

الباجي أبو الولید سلیمان: ۰۲۲۳ ۲۲6 
۵ ۰۵۲۲۱ ۰۲۷۹ ۰۶۸۰ ۷۸ 
٩۳۲ ۰۹۲۰ 4۹‏ ت 

الباقلاني آبو بکر: ۰۱۱٩‏ ۰۱۲۰ ۳۲۷ 
۷۷ 224 

البانيّاسي : ۲۱٩ت‏ 

پجیر بن سعد : YA‏ 

بجيلة مولاء الحسن بن عمّار: ٩۵۵‏ 

بحر بن نصر : 1۱٩‏ 

بحر بن كنيز الكقّاء: ۲۱۷ 


ل 


۱ ۰ «+ 


البضاري: ۰۱۰ ۳۷ات ۰۱ ۰1۸ دق 
لاف HY COA‏ ۳ ت کات 
IAT ۰۱۸۲ ۸‏ ۰۱۸۸ ۱۸۹ 
۲ ۱۹4 ۲۰۸ ۲۰۹ ۲۱۱ 
۳ ۰۲۱4 1 ۷ ۳۱۷ 
۶۸ ۰۲۱۹ ۲۲۰ ۰۷۲۷۲۱ ۲۲۲ 
OTT ۶‏ ۲۷۲۸ ۷۳۹ ° 
۷ ۰۲۳۳ ۰۲۳۵ ۰۲۲۰ ۲۲۷ 
۸ ۲۳۹ 4ت ۱ ات 
۲ ات ۰۲۶۳ ۰۲۸ ۲۸۵ ۲۷ 
+۲۶٩ ۸‏ 82 ۳ ۲5۵ 
NE ۸ ev ۲۵۰ ۵‏ 
CTIA ۰۲۲۷ ۳‏ ۹ ۲۷۰ 
ye ۷4 ¥1‏ ۸ ۰۲۸۱ 
AA TAY TAT TAT ۲‏ 


AY TA AA‏ ۲۹۲ت 


TAY Y8. E 4F 


e oY iT AA ۸ 
PA ۲ ۳ ۳۵ 4 
لجس‎ ۳۱۹ ۳۱۸ ۵۳۱۲ ۰۹ 
۳۳۲ ۳۳۱ ۰۳۲۹ ۰۳۲۸ ۹ 
۷ ۳4ت ۳ت‎ ۵۷۲ 
۳۵۱ ۰۳۷ ۰۳۹5 ۰۳۹۳ 2۰ 
۳۷۱ ۳۵ ۳9۱ se ۲ 
4۱4 ۱۱ ۳۹۸ت:‎ TAA ۳ 
ETA ۷آوت‎ ETE CEY ۰ 
1۷۵ إل‎ ۲ 45 ۸ 


۲ طحق ۰444 عدف اه 
cane arf ۵۰۳ ۲‏ ۷ 
AEA calf ۰‏ 544 3 
ام اه اف كيام ۵ 
oA ce‏ ۸۵ ۷ت 0۹ 
۳ اكوم ای AAA‏ ام 
كحك و اج اف هی 
A‏ کات AE‏ لدان كنبل 
۹ ۷ ۷۱۱ ۹ ۷۳ 
مالا كلك VIA VAY‏ ۷۱۹ 
VIET ۳‏ 0۷۲۷ ۷۳۸ ۷۹ 
YE1‏ ۷۳۲ ۵ ۷۳۷ ۷۳۹ 
VEY MEY VON ۰‏ لا 
Ya Ya ۹ ۷۱۸ ۷‏ 
۱ ۹۳ت ۱ 
البدر الأمُصُرَائي: 5و0ات 7 ظ 
بدر الدين النعساني: ۳۸۵ات 
بدر الدين بن جماعة: ۷۰۱ ب 
البَرّاء بن عازب: ۰۳۹۵ 4۱۷ ۳۱ 

5۷۹ ۰5۷۸ ۰:۷۲ ۱14 ۶ 


براون : ۳ 


.برد: ۲۹۲ 


البردعي البرديجي أبو بكر بن هارون : ۷ 
۰ ۲۵۱ ۲۷۸ ۵ ام 
البِرْزالي أبو عبد الله : ۲۸۰ 0 
الرقاني آبو بكر أحمد: ۰۲۷۹ ۳4٩‏ 
yiy ۲‏ ۷۷ ۱ 


بر کات بن ظافز بن عساکر : 1۷۸ 5۷۹ 

البرهان الْأَبْنّاسِي: ۲۹۲ت 

الرمان الَلْسي : ۲۸۰ 

ريد بن عبد الله بن آبی برّدة: 493 

بريدة ين الخصیب الأسلمي : 4۵۵ 

البّار أبو بكر : هت ۰۱۳۷ ۱۸ ۲۵۲ 
AFA FAA ۷۸‏ ۵۷۰ ۷۰۱۲ 
4 ۲ بت 

البزّار عوسی بن هارون: ٤٤٤‏ 

٠١١ ۰۱6٩ : البَزْدَري‎ 

اليسَاطي : كات 

بسام بن خالد: ۲۲۷ 

البستاني تحريف البشناقي : ٦ت‏ 

بر بن عبید الله : ۵4۹4 . ۵9۹۵ ۴١‏ 

سرة بشت صفوان : 8۱۰ 

بشار بن عمر الخراسانی: ٩۳۵‏ 

بشر بن بکر : 444 

بشر بن السري: ۳۹۹ 

پشر بن عمر: ۰۲۳۸ ۲۳۹ 

شر بن عون: 541 

بشْر بن القاسم: 444 

بشر بن الق : ۰۲۷۷ ۰5۳۹ ۰5۸۱ ۷۳۲ 

بشر تمحریف بسر : ۲9۱ ت 

بغیر بن کب العَدّوی: ۰1 ٦۷‏ 

بغیر بن لهيك: ۰۱۷۳۲ ۰۷۳۶ ۷۳۵ات 

ey YT 

البصري تحريف التصري: ١١ت‏ 


۱ 


بطرس سمعان الصفّا: ۱۹۳ ۱۹۵ 

البغوي: خسن بن مسمود: ۰۸۰ ۳۱۹: 
۱ دكات 

البقَاعي الحافظ : ۳۴۸ ت؛ ۲۹۷ت: ۲۱٩ات‏ 

الال آبو سعد سعید: 4٩۳‏ 

بق بن مَخلّد: ۰۵۸ ۲۷۸ 

بقيّة بن الولید: ۰٩۲‏ ۰4۳۲ 44۸ ۰4۷۸ 


ل 


3 


0 


4۲۸ ۰۲۲۲ ۰۷۳۶ ۸۱۲۱ ۸ 
۰*۶۱ +1۳۸ ۰۷۱۳۵ ۳۰ ۸ 
۲۵۰ CTE ۲ 

بكر بن عرو أبو الصدیق: ۲۵۰ 

المس بل المرأة الانکلیزية : ۳۲ 

بلاطس البنطي ببلاطوس: ۰۱5۲ ۱۹۷ 
۱۳-۹4۸ 

يلال بن زباسم: ٩۵۵‏ 

بلال بن سعد الزاهد: 447١‏ ؛ 5١‏ 

بلقيى ملكة سبأ: ۲۰ 

نی صاحب محاسن الاصطلاح: ۳۱۳: 
TAT ۳۳۱ ۳۲۵‏ ارات IA‏ 

بنت الشاطىء عائشة : 0۵ بت 

بندار: محمد بن بشار 

بهاء الدين العاملی : ۱4۲ 

۰54٩ ۰۳۰۸ ۰۱۸۷ ۰۱۸۳ بن حکیم:‎ jq 
۷۷۷ ۵96 هدش‎ 

ق اس 25 ۲ + ار 

الَوّيطي تلميذ الامام الشافعي : لاع 

بیان بن بشر : ۰5۲ ۰۷۳ 454 


۱۰۰ 

البيضاوي : ۸۸ 

۳۹۱ ۰۲۷۹ ۰۲۲۸ ۰1۱ : البيهقي‎ 
aad ۵۱۶ 5۱۳ ۰4۹۲ ۸ 
كفت‎ 4 ۵۸۲ caf 18 
ت‎ ٩۳۳ ATI ۳۹ ۲ 


س لے ۱ 

۱۹۳ ۰۱۷۹ ۰۱۷۸ ۰۱۰۵ : الترملي‎ 
CTIA ت۰۵ ۰2۲۱۷ كلت‎ ۳ 
TTY 9۵ ۲۶۹ ۰۲۳۶ ۵۰ 
۷۹6ت‎ ۲۸۲ ۰۲۷ ۰۲۷۲۳ ۵۶ 
Tov ۳۵۹ ۱ست ۳۱۲ ۳5ات ؛‎ 
۳۹۹ وجول لوكس موس‎ ۳۸ 
TAT FAL ال‎ ۳۸ ۱ 
LETA EYE لوت‎ FAQ ۸ 
اف‎ EAA 4۷ HAT LEA 
, 5٩۳ 8۸۲ 5۷۲ ۵۱۵ ۶ 
CAT CTA ۳ ۰۱۱۲ ۸ 
ATE اه‎ YF ۰۷۲ ۷ 
٩۳۹ 

تمام الرازي : ۲۷۹ 

تمام بن العباس : 44۳ 

تمیم بن زياد : 9۹ 4 ۹9 

توبة بن أبي الاسد العنبري: ۲۵۰ 

التيمي : و ۵۰ 

ست 


ثابت البتاني: ۰۲۹۶ ۲4۵ ۰۳۰۳ ۳۳ 


۰4۹٩ 2۹‏ ۰۵۰۱ 1۰۸ 353 
۷۷۰ ۱ 
ثابت بن توّبان: ٩1۳‏ 
ثابت ين عجلان الأنصاري : 7 


الثعالبي : ۹بت 

تعلب النحوي : ألاك 1Y1‏ 
تعلبة بن أبي مالك القرَطي : ۹ 
تعلبة بن مُشلم: 511 ۱ 
تعلبة تحريف نضلة: ٤٦‏ ٤ت‏ 
التعلبي : هم ۱ 

ثُمَامة بن عبد اله : 44ت , 

تؤبان مولى رسول الله: 0۷ 


ثور بن زيد المدني : ۰۳.۰ ۹« 


۱ E 

جابر الجغفي : ۰8۱۲ ۰:۳۶ ۱1۵۵ ۹ 
جابر بن ید : ۰۲۳۷۲ 8۳۵ يكم . : 
جاير بن عبد الله الصحابي: ١٤ء‏ لاهء 
AA ۰‏ ۰۳۰۳ ۳۲5 نت : 
2۶ ۳۹۳ ۱۱۱ ۲۵ 4۲۷ 
کت E‏ لمك fet‏ مدق 
«EAA‏ ۰۱ ۰8۳4 ۵9۲ ۱۲+ 
۳ ۰:۱۱ ۰۰۱۱۲ ۰۱۱۷ 1۲۲ 
Ya YE‏ كان WA‏ ۳۲ 
لعل Ai fe EE hr‏ 
EY TY VT CVT TAA TEY‏ 


جابر بن يزيد تحریف زید: ۳۵ ت 

الجاحظ أبو عمرو : ۰۱۲ ۸۷۸ت 

الجازودي آبر بکر : 4715 

جَبْر ضومط : ۲۹ 

چبریل عليه السلام: ۰۱8۲ ۰5۱۶ ۷۸ 
.۹۳ 

جَبَل بن يزيد أحد الكتاب : قرت 

بر بن ملم : ۷٩۱ات‏ 

جبیر بن لفیر : ۲۲ 

الجُرجاني عن الأصيلي : ۷ وت 

الجُزجاني أبو عامر الفضل : ۳۰۳ 

جریر ين حازم: ۲۳ ۲۵۲ ككل 
ات AA ۰۰۱۹ 4۱۱ LETT‏ 
۰ ۷۳۲ ۷۳۳ ۷۳ت: ۷۳۲ 
۷۳۷ لفك 

جریر ين عبد الحمید : ٩‏ 1 

جرير بن عبد الله البجْلي: ٤٥ ٤‏ 

جریر بن عبّاد بن ضبّيعة: ۱ات 

الجَرّيري سعید بن إياس : ۰5۱ 6٠31‏ 

الجزري: ابن الجزري . 

جشر تحريف عن الحَسّن: 44١‏ 

الجَصَّاص ابو بكر الرازي: ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ 
TAT NYY 4‏ 

الجعبري إبراهيم بن عمر : ۳۸۶ 

جعفر الصائغ: ۲۶۹ 

جعفر الصادق: 1۲۱ ۰45۸ ۹۵۲ 


¥ 


جعفر بن آبي وَحشيّه هو جعفر بن إياس : 
$e ۳۹ ۱‏ 

جعفر بن برئان: ۲۱۳ 

جعفر بن عون : ۷۱۸ 

حَقْمَقَ اللطان الظاهر : ۲۹۷ات 

جلد الجدّاء تحريف عن خالل الحَذّاء : 441 

جمال الدين الأستوي: ۲۰۰ 

جمال الدين بن واصل : ۸۷ 

٩۲ : ناد‎ 

الجَوّاليقي أبو منصور : ۲۷۳ت 

۲۵۰ ۰۲4٩ : الجوزجاني‎ 

الجَوَرقاني : ۲۷۲ 

الجَوْتي : ۰۲۳۱ لات 

الجومري: ۰۹۷ ۰۵۹۹ ۰۷۸۲ ۰۷۹6 4۲4 

جوَییر بن سعید : 8۷۵ ٩۳۰‏ 

جوري : ۷۳۲ 


اح 

حاتم بن إسماعيل : ۰ 

حاتم بن الليث الجوعري : ۹" 

حاتم الطائی : ۳ ۰۱۳4 ۰۱۳۵ ۱۳۲۰ 

الحارث الاعور: هی ۵۸۱ ۰۱۲۳ 
۷ ۱۲۷ 

الحارث بن أبي آسامة : 1۷۳ 

الحارث بن سد المُحَاسبي: ۱۲۹ 

الحارث بن سرّیج : ETE‏ 


الحارث بن سويد : ۵۰۱ 


۱۰۰4 

الحارث بن شمر الفشاني: ۸۵۳ | 

الحارث بن عبد الله : ۵۰۵ 

الحارث بن هشام : 4۵2 

حارثة عن یاب : 4۳۲ 

حازم القَرْطَاجَني : ۸٩۸‏ 

الحازمي آبو بکر : ۰۱۸۳ ۳۱۵: ۲۱۷ت؛ 


YA ۹‏ تب YA‏ فا 


oo 
۳۰۵ ۰۲۷۹ ۲4٩ الحاکم أبو آحمد:‎ 
۰۱۶ ۰۱۳ ۰۱۰ ٩ : الحاکم آبو عبد الله‎ 


IYE ۰۱۷۲ (۱۱ AY یت‎ 
OIA ۱۸۵ AAT ۰۱۸۲ ۷۲ 
۰۲۳۶ ۰۲۳۲ ۰۲۲۹ ۱ ۷ 
aN ۳۰۰ ۲۸۲ ۲۷۹ ۶6 
۳۳ TEY ۰۳۶۱ ۳۰ ۳ 
۰۳۷٩ ۳۹۹ ۳۵۹۳ :۳۵ ۶ 
۳۹۵۹۰ت:‎ ۳۹۳ ۰۳۹۲ ۰۳۹۱ ۰ 


۳ 1۱۳+ 8۱ م كاش 


4۲۱ ۲۵ 4۲۰ ۰1۱ ۷ 
لعن‎ CEN وت و‎ ۷ 
ETA ۳۷ ۳۱ ۰۳۹ ۶ 
دوک‎ EEE ۰4۶۲ ۰68۱ ۰ 
۵۳و‎ 8» 8۸۸ ۰۶۶۷ 1 
Il ۰۶۵ ۴ Cfo che 
4۷ هلاق‎ ۷4 ENVY ۷ 
۵۱ fA LEVA LEVA ۷ 
asl كاف موه‎ ۰۵۱۳ ۷ 


9 


1 ۷ Lêf «ao 
11 a Tf لاقف كركف‎ 
11 O 04 CTA ۷ 
1۷ ۷۱۰۱ ۰۷۰۷ 14¥ ۷۲ 


٩۲۹: ۰2۹۲٩ ۰۷۷۲ ۲‏ 5 
حامد بن آبي حمزة السکري: 9 
حامد بن محمد الرقاء: ٩۳۳‏ ۱ 
حب الرحمن الاعظمي : ۳ات ١‏ 
حبیب بن أبي ثابت: ۰4۳۳ 4۳6 .: 
حبيب بن حبيب : مزه 
حبیب بن سالم : ۲۵۱ 
حب بن الشهید : ۲۹۹ 


جیا بن عمر : ٩۳۰‏ 


حبیب بن مُسْلمَة: 4۵۵ 

حبيب تحريفا خبیب : #۵۷۷نت 
الحجاج ؛ بن أرطاة : 
الحجاج بن حجاج : TY‏ 


هنف لالت ولو 


. الحمجاح بن حمزة : ۷۳۷ 


الحجاج بن دینار : ۸٩‏ 

الحجاج بن الشاعر : ۰ ۲۱ < NY‏ 

الحجاج بن فرَافصّة : 516 

الحجاج بن محمد: ١/ا4. ٩۱٩‏ 

حجر بن حجر : ۳۰ات 

حجر بن قيس المَدّري: +٩٩‏ 

حديدة بنت تضیلة: ۱ 

خذيفة بن الیمان: ۳۹۸ت: ۲ COT‏ 
bef‏ ءال لاقت RAA‏ 


الحريري : ۵۹۹ 

خریز بن عثمان الحمصي: ۱ FA‏ 

حرّفیل ابن العجوز عليه السلام : قات 

حساك بن زید : ۲۸۷ 

حسن الحلواتي : ۲۵۹ 

حسن القناری : ۱۵۲ 

۰۲۱۹ ۵٤ ۰8۳ +۸۲ الحسن البصري:‎ 
۰۲۰4 ۰۲۱۲ ۰۲۰۱ ۲۹۰ ۹ 
ffe ۰۶۱ 8۳۹ ۰۰۰ 2۳ 
۵۸۵ ۷۲ ۰۵۱۲ ۰۷۲ ۳ 
۹۸۱ ۰۱۷۲ ۰۷۳ YY ۳ 
Aa 0 ۱ ۸ 

الحسن بن أحمد السمرقندي: ٩۲٩‏ 

الحسن بن الخر : 8۰۸ 1۰٩‏ 

الحسن بن حلیم آبو محمد : ٩۱۱‏ 


الحسن بن دیتار : 8٩۲‏ 

الحسن بن شجاع : £1 

الحسن بن صالح بن حي : ۷ c44‏ 
Ye‏ 


الحسن بن الصباح : ۷۱۸ 

الحسن بن غوّفة العلدي : ۰:۳۹ ۷۷۲ 

الحسن بن عَلُويَهُ القطان: 4۰۳ 

الحسن بن على رضي الله عنه: ۰۱۵ 0۳ 
1 ۷۷۹ 

الحسن بن علي رأس الزيدية: ۱۹۰ 

الحسن بن علي الحلواني: ۰۵۱ ۰۲۷۲ 


۳۰۵ 


erd 


الحسن بن علي المَعمَرِي : 1۲۲ 

الحسن بن علي بن عفان العامري: ۰۳۹۶ 
tê ۰11۰ ۹‏ 

السن بن عمّارة: ۸۸ ۰۵۷۳ ۹۵4 
و ۵ 

الحسن بن عياش : ۱۳۳ 

انحن بن محمد الصْماني : ۷۸۱ات 

الحسن بن محمد بن علي بن آبي طالب: 
۱۸۷ 

الحسن بن مُللم: ٩۲۱‏ 

الحسن بن موسی لیب : ۳۳ 

الحسن بن يزيد الاصم : 1۱۵ 

الحسن بن يعقوب : 1۵۸ 

الصین بن حبّان البفدادي: ۰۲۸۵ كرات 

الحسين بن حرب : ٤٤٤‏ 

الحسین بن الحسن الطوّسي : ٩۳٩‏ 

الحسین بن الحکم الحبري: ۷۱۱ 

الحسین بن صقوان البَرْدَعِي : ٩۳۲۸‏ 

الحسين بن عبد الله الصيرفي: ۶1۲۱ 

الحسين بن علي رضي الله عنه: ۰۵۳ ۰۱8۰ 
9 : 

الحسين بن علي الجنفي: ۶1۰ 

الحسين بن علي الككرابيسي: ۱۳۹ 

الحسين بن علي بن الحسين : با 

الحسين بن عياش تحريف حسن ين عياش : 
۳ت 

الحسين محمد القبانيی: ٤1۹‏ ؛ 41۷ 


۱۰۰۹ ۱ 
الحسين بن محمد المروروذي : ر 


الحسین بن محمد بن عَبْدُوْيْه: 1 

الحسين بن واقد المزتزي : EAA E۹‏ 
1۲1 

الحسين بن الوليد النیساپوري: 448 

الستيني المحدث المتأعر :: ۲۳۰ 

حصین تحریف حضین : ۱6ات 

الحضار تحريف الحصار: ات 

حضين بن المنذر: fe‏ 

فش تحريف حش : ۸ت ۱ 

حفص بن سلیمان الأسدي :24851 ۸44 ٠‏ 

حقص بن عبد الرحمن : 15 

حفص بن عمر : 6۸5 

حفص بن غيّات : ۲۸۷ ٩۲۹‏ 

حفص بن غیّلان آبو مُمَيْد: 451 ٩۳۹‏ 

حفصة بنت سيرين : 44۳ ظ 

حفيد ابن مرزوق: 5ةلات ! 

الحكم بن أبي العاص : 534 

الحكم بن عبد الل الأبلي: ۲۱۷ 

الحکم ين عيب : 6۲۹ ۱8۵ ۵1 

الحكم بن موسى : ۳۲ 

الحكم بن نافع أو اليمان البهرّاني : Ye‏ 
۸ ۵ ۷۱۱ ۱ 

لک ۹ 

حکیم بن خزام : 

الج سس بن بوسف ان ا 1 


1A1 30 ات‎ 1 ۰۱۶ ۲ 


Aas : الحليمي‎ 

حماد بن أسي سليمان: 7 55 ۱ 

Ce Y4 oA ۲۶۱ حباد ین زید:‎ 
EU ۱ ۰۵۰۰ ۰۳۹4 ۳ 
HV Ne TA لحم ملف‎ ۲ 

حماد بن سلمة: 4٩‏ كف ۲۹۰۲ 
۳ ۰۲۷۱ ۱۳۰۳ )۳۳ات ۹۱ 
ced EAA AY‏ کف oA‏ 
AN 1۲۰ ۰1۱ ۷‏ 
۳۴ ۷۱۰ ۰۷۳۳ ۷۳6ات 2۷۳2 
۷۷۷ 

حماد بن شاکر : ۸۲۳۲ ¥7٤‏ ` 

حماد بن شعیب : ۷۳ ٩۳)‏ 

حماد بن عمرو التُصيبي: 2۷۸ 

خثران بن أَغْيْن: 444 ٠ ١‏ 

حمزة ين حب الريات المقرىء: ۵۱۸ 
AEA ۸‏ 0 

حمزة بن عبد الله بن عمر : 11۳ 

حمزة بن محمد الکناني: 4۱۳ ۹۲۷ 
۹۲۸ ۱ ۱ 

حمّید الطويل: ۰۲۶۰ ا به لاك 
Sik ET 1۱14 ۰4۱۳ ۲‏ 
۱ ۰5۳ ]۷۵ 

الستيدی الحافظ آیو عبد الله : ۰۱۷۷ ۲۷۹ 
۸ ۳۵۱ ۳۵۹۲ كم VEN‏ 

حنبل بن إسحاق: ۰۲۸۹ ۸۰۲ 

نش بن الحارث: ۰4۲٩‏ 184۸ 


حش الصّثعانی : ٩۳۱‏ 

حنظلة بن أبى سفیان: ۲۶۱: 4۲۸ت؛ 
EA‏ 

حي بن یقظان: ۲۸ 

وی ۳ ۶ 

حَيْوّة بن شریح التجيبي : 153 


اخ 
خارجة بن زيد: 4١5‏ 

خارجة بن مُطْعَبٍ السَرَخسي : 444 
شارجة بن زيد بن ثابت: ۲۸ 
خالد الحذّاء: 66۱ ۸۸ ٩۰۷‏ 
خالد الریان: ۲۱ 

خالد بن أسيد: 46۵ 

خالد ين الحارث: ٩۸۱‏ 

خالد بن الولید: 455 447 
خالد بن سعد: ۹۳۶ 

خالد ين سعيد العاصي : ۷۳۸ات 
خالد بن عبد اش : 5۷۱۳ 

خالد بن مخلد القطواني الكوفي: ۲۵۲ 
خالد بن مسافر : 41٩‏ 

خالد بن مدان : ۲۸۷ 

خالدة ابتة آنی : 1۸ 

اب بن الأرَتَ : 106 ٩۳۲‏ 
خییب بن عبد الرحمن : ۵۷۷ 
الخديوي : ۰۱٩‏ ۲۰ 

الخر از عبد الله بن عون: 557 
خزيمة بن ثابت أبو الیل : 4614 


¥ 


الحْشّني: ۷۳ ۳۱۳ 

۷۲۱ ۰1۵۰ 11٩ : الخضر‎ 

الخَطابي أبر شلیمان: 15+ ۰۱۲۹ ۰۱۷۷ 
۸ ت ]۲۲ات ۳۳۵ات ۰ 
۳۹ ۳۵۹۵ ۳۵۲ ۰۳۵۷ ۲۵۸ 
۵٩۳ ۳۸۸ ۳۷۱ ۹‏ ۵۹۷ ۷۳۸ 

۸۷ .تف٩‎ ۰۱۰ الخطيب البفدادي:‎ 
۰۱۷۱ AYE ۰۱۷۲ ۰۱۰ ۷ 
۲۸۵ ت‎ ۲۸ ۰۲۷۹ ۲ ۷ 
و ۰4۰۷ "لق‎ fo کت‎ 
TE ۵۵۰ CAY {Aa ۳ 
cot ۵۷۲ ۵۷۰ توت لام‎ 
۰۷۰۶ AF NAE ۰ و‎ 
VY YY ۷۷۵ ۷۲۲ ۹ 

الخطیب التبریزی : ”دمت 

الخطیب المكي الخوارزمي مرف : ۸۲۲ 

۸٦4 : الحْماجي‎ 

خاد بن يحيى المكي : ۰4۳۸ ۰4۲4 0٩۷‏ 

العلال أبو بكر أحمد ین محبد: ۰« ۷ 

الخلال حسن بن محمد: ۲۷۹ 

الخلال عباس : 514١‏ 

خلف بن حوشب: ۷۰) 

خلف بن محمد الواسطي: ۲۷۹ 

حلف بن هشام البَرّار: 1۳۳ كن 

خلید بن دَعْلَحٍ: ۰۸) 

خليفة بن خیّاط : ۲۸ لات 


الخليل بن امد الفراهيدي : ۰ ۰۷۲۲ 


۸ » ۱۰ 
(AST ۸۳۳ ۰۸۳۲ ۳‏ ۸۵۷ 
خیثم تحریف خیم : ۳۵ات 


خیرة آم الحسن : ٤۵۸‏ 


او 
الندارقطتي: ۵۴ کت 1۷ ۱۷۷ 
4ات ۰۲۱۸ ۱۲۲۸ ۲۳۵ ۲۳۰ 
۷ ۰۴۳۸ ۰۲۳۹ ۰۲:۰ ۲۶۱ 
iQ ۲:۵ ۲۹4 ۲۸۳ ۷۱‏ 
۰ ۵ ۰۲۸۶ ۰۳۷۶ ۰۲۷۲۸ 
TAY ۹‏ تن ۳۰۲ ۳۰۱۳ 
aT ۲۲۲ ۳۰۸ ۳۰۱ ۵‏ 
مد TAY‏ حرق ای CEA‏ 
۱ 44۲ هضف CEE CEY‏ 


۸۲ ۵۷۳ (OEY ۵۱۰ ۲ 


۱۷۲۹ ۷۲۱ ۰۷۲۳ مقف‎ ۷ 
۷۳۸ ۷۳۳ ۰۷۳۲ ۷۳۱ ۰ 
a4 ۰2٩۲۱ ۰۸۰۱ ۰۷۳ ۹ 
ا‎ Arf 

الدارمي عبد الله : ۰۲۷۸ ۳۷۲: ۷۷۲ 

الدارمي عثمان بن سعید : 4۳٩‏ 

التُراوَرزدي عبد المزیز: 1۲ ۰1۱۸ ۰1۲۰ 
TEY AYA ۳‏ 14۷ ممه 

داود الظاهري : ۳۲۱ 

داود بن أبي ارات : T4‏ 4 


داود بن أبى هك : ۱ ۰۲ ۶ب “لأ 


0 ۷۱۳ ۳۰ 

داود بن الجراح تحریف روّاد: ٩8ات‏ . 

داود بن الحصين المدني: ۲۵۰ ۲۵۲ 
۷ 41د 0 

داود بن رشيد عن بقيّة: ۸۳۹ ۳4 ! 

داود بن علي الظاهري الأصفهائي: ۱۸٩0‏ 

دأود بن عمرو الضبي: ١ه‏ 8۳۳ 

دحيم أحد الرواة: ٩۱۲۷‏ ۱ 

را شيخ ابن لهیعة: 1۲۱ 

ريد بن الصَئَة: ۹ ` 

ذكين بن سعيد المُرّني : ٤٤٠‏ 

الْدمْيَاطي الحافظ : ۰۲۸۰ ۳۷۷ ۳۷۸ ١‏ 

الدّميري : ۸ ا ا 

الدولابي أبر بشر: ۲۷۵ ۲۷۸: ۸ 


۵ د 


الدّیلمی شیرویه بن شهردار : ۹ 


جر 
۳ 


قن ۱ 
ذو بن عبد الله المرهبي أبو عبد الله الكوفي : 
er‏ ا 
الذهبي : ۰ ت ۲ي موی ات 
٣ت‏ ٣۷ت‏ ٣۸ت‏ ٢۹ت‏ ۹ت 
۴ ت ۷ ت 
كانت YE aad‏ ۲۷۵ات 
کت YAY A‏ الات 
۵ ۰۳4۰ ۳۲ مولت فالات 
ات EY‏ ۱۲فت: كفلل 


۰۹۲۰ ۹۱۸ ۷۷۲ رات‎ e2 
۱ات ۲۲« فلؤت‎ 


ذو الأصابم : £0۹ 
ذو المْمالین عمیر بن عَمْرو: ۵0٩۰ ۰45٩‏ 
۹۱ 


ذو الغْدّة: 10٩‏ 

ذو اليّدين الخرباق: ۸ا 5924ء ۰۵۸۲ 
oA‏ عرف كفن ۵۸۷ ۵۸۸ 
YET 8٩۱ ۰۵5٩۰ ۹‏ 


ر 

الراغب الأصفهاني: ۲۸ 

راغب باشا: ۳۶۸ات 

راغب الخالدي : ۱۸ 

راغب س 7۷ ۳۹۶ ت 

رافع عن أبي الزبیر : 574 

راقع بن عَمُرو الغقاري: ۲۱۹ 

رياح عن فیس بن سعد: 1۷ 

ربعي بن حراش : ۳۹۸ 

الربیع بن أنس: 40٩‏ 

الربيع بن خثم : ۲۳: 

الربيم بن سلیمان الجيري: ۰8۲۸ 4۳۶ 
OTE ۰5۸۰ ۰۶۷۷ ۰6۷8 ۸‏ 
٩۲٩ “ATA‏ 

الربيع بن صَبیح : 4٩‏ 

اربع بنت الضر : 40۸ 


ربيعة ال رآي ین أبي یل الرسمن : ETT‏ 


۱۰۰۹ 
ETA‏ ۶۷ ۷۲۳ 
ربيعة بن الحسن الخضرّمي : 8۷۸ 
ربيعة بن حباد: ۵۵91 
ربيعة بن کعب الاسلمي: ۲۰ 
رجاء بن یو : ۰1۸4٩‏ 1۹9 
زین الترقنطي: ۳۷۲ 
رشدین بن سعد: ٩۳۲‏ 
ا ۴۳ات 
رفع أبو بو العالية الرّيّاحي : ٤٥۸‏ 
رة بن بط اس : 1۲ 4۲۳ 
الْمّاني : ۷ 
رملة : ٩۳۳ات‏ 
الرهاوي : TA‏ 
رواد بن الجراح: 549 
رَوْح بن عبّادة القيسي : ۰۲۵۶ 1۱۱ 
روح بن القاسم: ۰۲6۱ ۰۲4۲ ۳۹۸ 
الرؤْياني : ۰1۸۷ 2۸۸ 
ریشم مولی رسول الله : 0۷) 
رویفع عن أبي الزبیر : 1۳۸ 


سارت 
زائدة ين قدامة: ۳۹۹ ٩0۷ 1۵1 245٠١‏ 
زاهر بن أحمد اسر خسي : ۰ات 4۲۳ 
الزّبيدي : ۰44۸ 4۲ ۷۹۹ت 

الزییر ين بکار : 6۷۹ 

الزبیر بن عبد الو اسد : ٩۷۷‏ 


الزییر بن عدي : ٩۳۳‏ 


f 


الزبیر بن المَوَام: لاف ۸ ۵4ء ٤٤٣‏ 
a۹‏ 

الزجاح أبو إسحاق النحوي اللغوي: 4۳ 
مه هعم 0 ۱ 

زر بن خيش : 10۳ 

رة ين عبد الله الزبيدي : ۹۶۲ 

الرْرقاني شارح الموطأ والمواهب اللدنية: 
۹ت 1655نت ¥ ت ت 

۳۸۹ ۰۳۸۸ ۰۳۸۳ ۰۵۱۱۱ الزرکشي:‎ 
تا٩۲۲‎ AA ۵ 

الزركلي خیر الدین: ١۱ت‏ ۰۲۳ ۲۹ 
۷ ۷۱۳ات 

زوق شيخ المالکية : ۲۸ 

زکریا الانصاري: ۷۳۳ات 

زکریا بن ابراهیم: 1۳٩‏ 

زکریا بن اسحاق المکي : ۲۵ 

آزکریا بن حرب : 444 

زکریا بن عدي : ٩۲‏ ۱ 

زکریا علي یوسف : لات ۳ات 

زکریا عليه اللام: ۳۰٩ت‏ 

زكرياء بن یحیی الوفاد : 44> 


الزمخشري : ۸۵ ۰2۹۰ ۷۹۸ات « دش 


۱ ATA AT 

زَمّعة بن صالح المكي: ۲٠١‏ 

الزهري آبو مصعب: ٩۳۳‏ 5 

الزهري محمد بن شهاب : 4۳ 4۸ 4٩‏ 
AVE ۱۱۲ AF ۰‏ ۱۷۵ ۱۹۱ 


۷۱ ۲۳۸ ۰۲۳۷ ۲۱۷ات‎ ۹ 
تا۳۳٩‎ ۰ ۳۳۶ت۰‎ TT ۳ 
۳ LEVY ۰۳۸۸ ۳۵۱ ۳ 
EY LEE ۰۸۲۳ ۰4۲۲ ۱ 
(oY کی هی‎ EET E 
EV EVE CEA ENT choy 
۵۲۱ ادف‎ Lacs HAA EAT 
4۹ گت رای‎ coe" و‎ 
AYY AY لقم فلك كلك‎ 
fe ۰146 ۰14۲ OWE ۷ 
IY الهو وا‎ EY که‎ 
از‎ NEY ۲ 

زهیر بن حرب : ۰۷4۲ كرف ۸۸و" 

زهیر بن محمد: ۰۰۸ ۰1۲۲ 1۲ 

4٠۹ 4۰۸ ۰۳۹۸ زهير بن معاوية:‎ 
WAYA CEY E 

زياد بن عبد الرحمن : ٤‏ ٣۹ت‏ 

زياد بن عبد الله : ۲۵4 


زياد بن مأمون التّميري: 16۷ 


مس 
زید بن أبى آنسة: ۷۰ 


زید بن آرقم : ۹وت ۲۷۲ ۰ fe E‏ 
5 ۵۸۹ | ْ ۱ 


زيد بن أسلم العَدَوي: 284 41۸ 1۱۸ 


۷۳۹ 
زید بن ثابت: ۵۰ ۰۲۷۰ ۱ ۰۱۲۳ 
كلات, 4¥ ۷۸۷ ا 


زید بن حارثة : 4۵۷ 


زید بن عبد الله بن عمر: ۲۶۳ 

زيد بن علي بن الحسین : ۷ 8۳ ۰ 
2546 

زيد بن واقد: ۰1۲۲ "7" 

زيد بن يكيم : ۱6۰۲ د 

الزيلعي الحانظ : ۸۳ت؛ ٤۸ت‏ 

زينب ابنة لبط : ٩۷۰‏ 

زینب بنت آبي سلمة: 11۳ 


زيلب بنت جخش : ۲۵۴ ت 


س 

السائب بن خلاد بن السائب : ٤۷٣‏ 

السائب بن العوام: 46۱ 

السائب بن مظعون : ۷۲ 

الساب بن یزید : 8۸ ¥ 2418 ۵۵1 
2 ۲ 

سايق بن عبد الله البربري: ۶۷۰ 

الساجي المحدّث: ۰۲۵۳ ۲۵۵ ۲۵۷ 
۸ ۲ ۲۲ ۲۹۶ ت 

سارة زوجة النبي إبراهيم: ۲۰۸ 3ت 

سالم بن عبد الله العتري: 8۲۱ ۰8۲۲ 
۳ 8۹4۹ 8۱۰ ۵۷۸ ۰8۸۰ 
EA‏ 0۷۳۰ ۷۶۲ 

سامة بن لو : 451 

السّبكي تاج الندیی : ۰2۲۰۷ ۳8ت: 
۸ات ۸٣ت‏ 5ه لانت 


السبكي تشي الدين: ٤۸‏ ٣ت‏ 


۱۰ ۱ 


المَجَاوَنْدي : ۰۸1۲ ۱۸۸۳ ۸۸۱ ۸۵۰ 

سُحنون بن سعد: ۷۹۰ 

السخضاوي الحافظ: ١١ات‏ ١ا١ت‏ 
یت ٤۷ت‏ ۷ت ات 
۲ت GAY a40‏ ۳۰۷ت ۰ 
۵۲ ۷۱۹ات 

السداج تحريف السَرّاج : ۲۸۷ت 

المُذَي: 51 

السْرّاج قارىء الهدایة : 85ت 

السرخسي شمس الدين: 114*: ۳۲۷ 

سُرَیج بن اللعمان الجوهري : ۳ (NY‏ 

سعد الدين التفتازاني : ۰۱۴ 1o‏ 

سعد بن إبراهیم بن عوف: ۷6: 81۸ 
9A2‏ 

سعد بن آبي فاص : ۰۲4۳ ٩۱۹٤ء‏ 14۱ 
۳۵ ۰۸۲ ۱" 

سعد بن تميم السّكُوني : £ 

سعد بن عبّادة : ۰16۳ دم 

سعد بن مالك : /ا؟ 

سعد مولى أبي بكر الصديق: 48 4 

سعدان بن سمید : ۷۱ ۶ 

سعید المَفبری : ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۰۲۶۳ ۰4۷۵ 
۷ ۰1۳۹ ۰۷۱۳۲ ۰۷۲۳ ۷4 

سعيد بن آبي عَرُوبَة : 44٩‏ ۲۲۳ ۲۷۲ 
eel ۷۵‏ ۰1۱4۸ ۰۷۳۳ ۷۳۷۲ ۷۳۸ 

سمید بن أبي مریم : ۰۱۳ ٩۱۹‏ 


سعید ين آبي هلال : f‏ 


۱۰۴ 


سعيد بن البطریق: ۱۹٩‏ 

سعید بن السّكن: ۳۶۶ 

سعيد بن المسيّب : 4۳ 6۸ ۰۱۷۵ ۱۹۰ 
۸۹ ۰۲۷۱ ۳4ات و فا 
EAT EET ۳۰ ۲۱ ۳‏ 
cosh ۵ ۵ 9۰‏ 4 421 
۱ مقت ۱۷۱۰ ۷۲۱ ۷۳۷ 

سعيد بن پشیر: ۰۱۲6 ۲۷ ٠‏ 

سعيد بن جر : ۰۱۷۵ ۲9۱ 0۲۵۲ ۲۹۶ 
cile ۳۵ ۰4۱۰ ۰۳۹۹ . ۲‏ 
Air 1۱۷ ۰1۷۰ ۹‏ ۱ 

سعید بن میم : ۹4۸ ۱ 


. 1 ۳ : 
معيد بن زيد بن عمرو بن تقیل: 208 


fof ۲‏ 8۷۳ 5 
سعید بن سعد بن بّادة: ۰8۱5 ESF‏ “باع 
سعید بن سلام العطار : 9 
سعید بن عبید الله الثقفي : 04۷ 
سعيد بن عثمان أبو عثمان الخراز: >4 
سعيد بن عثمان بن عفان: 447 
سعيد بن عثمان التنوخي : 44۸ 
سعید بن عفرو الأشعئي : 11 
سعيلا بن عمرو بن أشوع الكرفي: ۲۵۵ 
سعید بن كثير بن عفر : 511 
سعيد بن محمد أبو عثمان البُصيري: ٩۲۰‏ 
۹۲ 0 


سعید بن مسروق الثرري: 45۰ ۵۷۲ 


سعيل بن منصور : 1۰۸ «êd‏ ۰:۷ 
سعید بن ميثاء : ETA‏ 
سعید بن وهب : 1۳۲ 


سعيد بن يحيى بن سعيد الاموي: ۳۳۵ت 


سعید عن آبي بكر بن حفص : fr‏ 


سفيان الثوري: ۰6٩‏ ۵۳ ۰1 ۰۷۲ 4۱ 
محل NYT o4‏ ۲۸۲ ۲۸۷ 
كوم الس ملس AE‏ ووس 
۸ ۰4۰۱ ۰8۰۲ 1۲۳۰:۱۸۰۳ 
۵ ۰:۳۲ 4۳۵ ۳ ا 
۷ 444 اف هی كك 
LENT 8‏ اهر لاد دم 
ككف OY‏ الاقف ۷۲ : كلاق 
AVEN cae o48‏ 
OTT ۰1۲۰ ۰۱۱۷ ۶۵‏ للك 
۷ ۰۱۳۳ ۱۳4 ۳۷:۳۵ 
MEY E‏ هک Xel TEA‏ 
CTY ۵ 9‏ 4 مه 
aA ۰۷۷۱ ۰۷۳۵ ۰۷۰۷ ۸‏ 
۳ ۱۹۳۶ ۳۵٩ات‏ اب 

سفیان ين حسين السلمي: ۲۱۹ 

سفيان بن عيينة: اه ۴ ٩٩‏ ف 
TEY ۰۲۸۱ ۰۲۲۷ ۳‏ مكل 
EVE ۲۸۱ ۰۲۷۷ ۵‏ ۳۰ 
۶ ۰1۷۲۷ 4۲ ۵ اف 
هاف TY‏ ۰۵۷۲ ۵۸۲ 535 
e" ۹68 ۰‏ 40 ۱۲ 


VET ۲ 

سفیان بن هانیء الجيشاني : fol‏ 

سین مولی رسول الله : ۰4۵9۸ 8۸ 

التكاكي : ۰2۷۸ ۰۸۲۰ ۸۸۱ ۸۸۲ت 

سکن بن آبان : ٩۳۰‏ 

سلام بن آبي مطیع : + 

سللام بن سليمان المدائتي: ۳٩۱‏ 

سلام بن مسكين: ۲۹۳ 

سلامة بن وَقّش : 410/7 

الشلفي الحافظ: ۰۲۸۰ ۰۳۷۱ ۱۳۷۲ 
5ت 

سلمان الفارسي : ۰401 488 : ٩4۷‏ 

سلمة ین بشر بن صيفي : ۳ 

سلمة ين رجاء: ٩۳۰‏ 

سلمة بن علقمة: ۵۸ 

سلمة بن عمرو المازني : 85۰ 

سَلْمَى مولاة رسول الله : ۵۸) 

لیم الرازي : ۷ 

سلیم بن أُكيْمَة الليثي : ۷۲ ات 

سلیمان التيمي : ۲ 8۰۱ 

سلیمان بن أبي مسلم المكي : 8۱۷ 

صلیمان بن المفیرء: "ات 

سلیمان بن بريدة: 4517 

سلمان ين بلال: ۳۳4 ۰1۱۹ ۷۱۳ 

سلیمان بن حبیب : ٩۳۹‏ 

سليمان بن حرب: ۰۲۲۰ 8۱٩ 241١‏ 
كمه 


٠١١ 


سليمان بن داود الهاشمي: ٤٩۳‏ 

سليمان بن شرّخبیل: 1۲۷ 

سلیمان بن صرّد: 454 

سليمان بن عبد الرحمن الدمشقي: ۰4۱۷ 
545 

لمان بن كثير: ۷۳۲ 

سليمان بن مَرْئْد: 5*8 

سليمان بن موسی : ۲۳۴ 

سليمان بن یزید : 1۸4 

سلیمان بن یسار : ۶۱۵ 

سلیمان عليه السلام: ۰۱1۵ 4۲۰6 ۲۰۵ 

سالك بن حصرب: ۰۳4۳ ۳۹ ۰۵۷۳ 
۱٩۷ ۰۲۳۵ ۲۱‏ تب 

سمّاك بن الولید اليمَامِي: ۷6۲ 

سَمَرة بن جللب: 3741١‏ ۰۲8۸۲ 6۵5 

السمرقندي : ۸۸ 

السمعاني آبو سعد: ١4ث‏ ۱۵5 ۱۹۰ 
fT ۰۶۱۱ ۳۹۱۲ ۱‏ 
۸ ت ۵۰۷ ۵۱۱ ۵2۲۳ ۷٩۰‏ بت 
۹۳۹ 

شنت بن العلاء بن الریان: 46 ؟ 

سین أبو جمیلة: "مه 

سهل بن حتف : 4۵5 

سهل ين سعد الساعدي: ۰8۸ ۳۹۹ دد 

سهل ہن سعید : ٩۳۰‏ 

سهل بن عبد الله المروزي: ۲۳۳ 

سهل بن عثمان: i:‏ 


۱۰۶ 


مهل بن عمار العتكي : ع 

شهيل بن أبي صالح : ۰۲۳۸ ۰۲۳۹ ۰۳۰۳ 
oT ۵44 9۹‏ ۰1۰۷ فلكي 
ofr ۳۷ ۳‏ ۷۷۲۲ 


شهیل بن عمرو : 400 

الشهيلي :. 4۳ء ye‏ 

سويد بن سعید : 1۲۸ » 1۲۹ 

سويد بن عبد العزپز : ١۳ء ٩۳‏ 

سوید بن غفلة: ۶۱۵ 

سَيّار بن الحکم: ۱۳۰ 

۸۱۹ ۰۷۸۵ ۷۰۱ ۷۰۰ ۰۵۳ : سییویه‎ 
۸۳۳ LAYA ۸۲۲ ۸۷۲۱ ۰ 
۸۷۰ AF“ 

صيرين التابعية: ۶1۳ 

السيوطي: ۰۷۹ 4۲ ۱۳۸ ۱۸۰ ۱۷۷ 
۵۶ ۰۲۱۰ ۰۲۲۰ ۳۶۸ات ۳۵۰ 
۲ موخت ۳۸۱ ۴۸۲ هی 

۷۰۲ ۷۰ 4 

۱۹۱۸ 9 


تست + 
۵ ۵ ۱۸ات 


۰ ت 


اش - 

الشاطبي الاصولی : ۸۲ ۱ 
الشافعي الامام: ۰۱۰ ۰۱۱6 ۰۱۱۷ ۱9۲ 
۷ ۱۷۸ ۰ ۰۱۸۱ ۳۰۰ ۰۲۱۶ 
TAY ۸۱‏ ۰۳۱۰ ۰۳۱۷ ۰۳۲۷ 
۱ ۳۹۵ ۰۳۱۱ ۰۳۷۰ 1۲۸ 


و CYT LETE fer CEPA‏ 
الاك CEY CAE EA‏ ای 
٩‏ لاف a OA‏ كوف 
نه 2۰ al)‏ 64 ەت 
cal oY‏ کف الاك ملا 
كلاح لحك كحت على عو 
A YY NIT ۱ 11‏ 
AA ۵‏ 44 ا 
شاكر محمود عبد المنعم العراقي : ۲۷١‏ ت 
باه بن سوار: 4۰4 ههه إا 
شير آحمد العثماني الهندي : > 
شجاع بن فارس الذهلي : ۳۸۰ 
شجاع بن وهب الأسدي : 1۷۲ 
شداد بن وس : 4۰۱ 
شرخبیل بن حسنة: ۵0و ۱ 
شرحبیل بن مسلم الحوّلاني : 47٩‏ . 
شريج بن حیان: 551 1 
شريح القاضي : ۰۳4۱ ۰4۱5 451+ 41۲ 


190 ۱ 
الشریف الحسيني الدمشقي :. ۲۸٠‏ 

شريك بن عبد الله بن آبي مر : ۵۲۰ات 

FTE رسيت‎ ۰۳۳۲ ۵ 

۷۱ ۰۷۵ ۳۳۷ات‎ FT ۵ 

شريك بن عبد الله السْعي: ۰4۰۳ ۰4۲٩‏ 

۲۲6 ۰۱۱4 ۰۵۸۲ سلاف‎ ۳۴ 
۱ PA Fe 11 


شعبة بن الحجاج: ۰1۲ ۷۲ء ۰۷۳ ۷6 


۰۲۰ ۰۲۲۷ ۱۰۰ AY ۴ 
۰۳۷۲ ۰۳۵۹ ۳9۸ ۲۵۱ Ton 
۰۳۲۱ كا ۲۸۱ ۲۸۲+ ۳۳۶ت:‎ 
۱۳۹۸ ۳۹۶ ۰۳۹۲ FT ۵۲ 
۰4۳۳ ۰4۲۱ 8۱۷ 8۱۰ oo 
۰14۱ ۰۶۳۰ ۰8۳۲۲ ۲۵ ۲ 
۰8۷۰ ۰۷۵ 814 ۰8٩ ۷ 
۰8۰۱ 8۹5 fA CEVA ۷ 
ای ۵1۷ ۸۵۷۱ “الاق كلاق‎ 
TTT ۷۱۵ ۰۸ OAS ری‎ 
TEY ۰1۰ ۰۲۳۹ ۷۳۲ ۵ 
۰*۸۱ ۰۱8 1۵8 كفل‎ ۱ 
NTO ۰۷۳] ۰۱۷۳۳ ۷۰۷ AE 
۷۷۹ 0۷۲ ۷۳۸ ۷ 
۰۵۲ ۰4٩ ۰4۷ الشعبي عامر بن شراحیل:‎ 
۰۳۹۲ ۰۱۸۲ OYE ۷۳ TA ۳ 
: 1185 ۰4۱۳ 8۱۵ كدق‎ ۷۹ 
۰*۳۲ ۰8۸۲ ۷۵ فك‎ Ee 
۰*۸4 ۰۲۲۷ 1۱۵ ۱۳ ۶ 
۷۲۱ ۰۷۱۸ ۷۱۳ ۵ 


کیب الأرنؤوط : ۳۹ 
شعیب ين آبی حمزة: ۷ ۲۳۸+ ۰4۲۵ 
۹ ۳۲ ۷۱ 


شقان الثرري : ٩8۱‏ 
شق رآن: با 


شقيق بن إبراهيم الزاهد: ۶٩۱‏ 


۱۰۵ 


شَكَلٌ بن حُمَيد: 10۳ 

شمعون الصفا : ۱53۹ 

شهاب بن خراش : ۸٩‏ 

شهاب بن فضل الله : ۲۸۰ 

شهر بن شب : ۱۲۰ 

شهردار : “ات 

شهرربه الدَيْلّمي: ۲۸۰ 

شيبان راري حدیث شيّبتني مُوّد: 5144 

شیبان بن عبد الرحمن النحوي: ۳۳۶ت: 
کدی لحف ۷۳۱ 

شیبان ين روخ : ۰۳۸۷ ۰۷۳۳ الات 

شيبة بن عثمان الحخجبي : ٤٥۵١‏ 

الشيرازي آحمد بن خملف : 5۷٩‏ 


ص 
صالح أبو الخلیل : 1٤۸‏ 

صالح الفلأني: ۰۹۱۵ ۹۱۹ ٩۱۷‏ 
صالح جزرة 1 ۰۲6۹ ۰۲۵۲ ۰۲۵5 ۲۷۸ 


صالح الم : ۱۷ات 

صالح بن آحمد الجزائري والد المولف: 
ArT‏ 

صالح بن آحمد بن حنبل: ۰۲۵۹ ۷۷۲ 

صالح بن جناح : ۲۸ 


صالح بن حيان: ۷۱۸ 

صالح بن زسم البصري الخزّاز : 457 
صالح بن عبد الرحمن التميمي : ۸٥ ٤‏ 
صالح بن كيْسان: ۰۲۳۷ ۰۳۱۹ 5:4 


۱ ۹ 

صالح بن محمد بن حبيب الحافظ : 4۲٩‏ 
صالح بن موسی الطلْحي :. 11۰ ٠‏ 
صالح عن ابن شهاب : 447 1۸۰ 
صخر بن جَوَيْرِية : ۲۵۹ 

صدر الشريعة: ١‏ 

صعصعة بن صُرْحان اي : 4۹۹ 
صعصعة بن ناجية» عم الفرزدق: 446 

الصَّمَاني : ۳۹۸ات 

Ae : الصفدي‎ 

صفوان بن أبي يزيد: ۳۷ 

صقوان بن أمية: 6۵0 

صفوان بن سیم أبو عبد الله : ۸4۱ 404 

صفوان بن يزيد عن آبي العلاء: ۳۷ 

صفي نحريف صيفي : غات 

صُتّابح بن الأعسر : 4148 ۱ 

الصْعَاني محمد بن ابراهیم : ۳۳۹ات 

الصنعاني محمد بن إسماعيل الأمير: 
۰ب ۳۳۹ات ۱ 

الصوري محمد بن . عبد المژین: ۰۲۷۹ 
۶ ۸۰۷۲ 

الصولي آبو بکر : 44۲ ۷۹۵ 

الضَيرَفي آبو بكر : ۰۵۲۳ ٩۸۰‏ 


دض 
الضحاك الكاتب : ۷۹۷ 
الضحاك بن فيروز الدَيْلّمِي : 454 


الضصاك بن قيس : 102 
الضحاك بن مُزاحم: 4554 ٠٠ ٩۳۰‏ 


۱ الضحاك عن ابن عباس : ت ۵٩‏ 


۳ 8 ۱ 5 
ضریب بن نقیر أبو الیل : ٤٥٤‏ ' 


ضمَرة مولی رسول الله : 4۵۸ 


ضنضم بن جوس اليّمَامِي : : 5۲٩‏ 
ضعضم بن جوش تحريف ابن وسن : 4 


ضياء الدين المقدسي: كم ف 


۹ ۰۳۷۷۲ ابا ۷۲ 


اط ۱ 

طاوس بن کیْان: ۰۵۱ ۰15 ۰۱۷۲ ۲۱ 
AUT 4۳۵ ۰۱۷ ۲‏ 14۱ 
YEY ۰۷۳۱ ۲‏ 07 


الطيراني: ۱8۰ ۰۱۷۷ ۰۲۷۹ ۲۸۷ 


WY LAVA ۲‏ ۰۷۲ ۱۷۲۷ 
2۸ ۹۳ ا 
الطاوي : ۱۷۹ 
طلاب بن خوش 87 را 
طلحة بن عبد الله بن عوف: 4۵۲ . 
طلحة بن عبيد الله : 58 6۲۷۰ ۲۵ 
طلحة بن عمر : 44 0 
طلحة بن یحیی الانصاري : 515 
طلحة بن يحيى بن طلحة التيمي : ra‏ 
طلق بن عنام الكوفي: ۲۵۲ 
الطوسي أبو علي : ۰۳4۷ . 


الطوفي نجم الدین سُلَّيمان: ۰۱۰۰ ۱46س» 


ت٣‎ ۱ 

الطیّب بن محمد التميمي : ٩۹۲‏ 

طیباریوس : ۰۱۹۲ ۱۸۸ 

اي شارح المسشکاء: ۲۰۲ ۰۹۵ 
٦۹ت‏ ۹۷ت ۹۸ “ت 


ظ ب 
ظفر أحمد التهائوي : ۷۹ات 


باع 

عائذ بن حبیب : 1/7 

۰ عالشت الصديقة: ۲۲۷ت؛ ۷۸ ۲ت‎ 
TE ۵۸۲ ۵۱۷ FTI YAY 
۰۷۸۱ ۰۷۲۰ ۰۷۲۰ EA ۲۳ 
ت٩۳۳‎ ۸ 

عارف حکمّث : ۲۲٩ت‏ 

عاصم الاحول: 68۲ ۰۰۷ ۰5۱۹ ۱۳۷ 
45 

عاصم بن إبراهيم الذّاري: 7۲۷ 

عاصم بن أبي النّجُود المقری»: 7865 

عاصم بن آلحسن العاصمي : ¥ 

عاصم بن ضهرة: ۵ ۵۰ 

عاصم بن علي : ٩۰۸‏ : ۷:۲ 

عاصم بن عمر : 2۹4 

عاصم بن کیب : ٩۱)‏ 

عاصم بن محمد بن زید : 8٩۳‏ 

عامر أخو ام سلمة: E1‏ 


۱۰۱۷ 


عامر بن واثلة آبو الطَمّيل الليئي المكي : 
۳۹۹ 

عبد ين بشر الأنصاري : ۷۳] 

عبّاد بن پشر انسامي : ۱۳۶ 

عباد بن تميم : ٤۸‏ 

عباد بن كثير اليصري: ۰٩۱‏ 5۳۶ 1۵۰ 

عباد بن كثير الرَّمْلي : ٩۳۶‏ 

عباد بن موسي : ۱۲ 

غبادة بن الصامت: ۰۲5۵ ۰۲۷۰ 2488 
۲ ۰7۳۹ 18۰ 

العباس بن عبد العظیم العَنتري : ۰۲۸۲ ۷۷١‏ 

الحباس بن عبد المطلب : 8۶۳ 

عباس بن محمد الشُرْري: ۰۲۸5 4۲۳ 
ا ۰584 1۰۷ 

العباس بن مصعب : 5۸ 

العباس رضي الل عنه: ۰۵۸ ۰۱۱۰ 44۳ 
۷۹ 

عبد الأعلى عن حمید : ۲۵۵ 

عبد الباتي بن آبي محمد بن الخشاب: 
۷۸ 

عبد البافي بن قانع : ۲۷۸ 

عبد الجبار بن محمد الخُواري : ٩۳۳‏ 

عبد الجبار بن وائل بن حجر : ٤٤۳‏ 

عبد الحق الاشبيلي: ۲۸۰: ۵۳۰۲ ۲۳۶ات 
۳۵۲ 

عبد الک عن يحيى بن سم : 1۲۹ 

عيد الحكيم بن آبي رو : ۰4۲۸ ٩۲۹‏ 


۸ ۱ 
عيد الحميد بن بيس : ۷۳۹ 

عبد الحمید بن غيد الرحمن 
عبد الحميد عن هشام : HE‏ 
عبد الحي الكتاني : وت معمت 


ن القاضي : ۳۹: 


عبد اثرحمن الاعرج: ٤4۸‏ 


عبد الرحمن ن الإزضتاني 11 
عبد الرحمن نآ بي لوال 1A‏ 


عبد الرحمن بن أبي الرناد: 45+ 

عبد الرحمن بن أبي لَيْلَى ! 5۷ 

عبد الرحمن بن آحمد تحریف عَبّد بن 
أحمد: غالات ٠.‏ 

عبد الرحمن بن آزهر: ۵55 

عبد الرحمن بن الاسود: ۱4 TEA‏ 

عبد الرحمن بن جابر بن عند الله ٠‏ ۷۳) 

عبد الرحمن بن الحارث آبز بكر : ۲54 

عبد الرحمن بن حرملة الأسلمي 481١:‏ 

عبد الرحمن بن حماد بن عمران: 1۲۵ 

عبد الرحمن بن حمدان الهذاني : ۳ 

عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار : ا 
عبد الرحمن بن عبد اله ابن مر CH‏ 


۳ و 7" 


یل الرحمن بن عبد الله با بن مسعود: اه 
۷ “ت 


عبد الر حمن بن عبد الله السمودی: ۰۳ 


عبد الرحمن بن عبد الملك؛ الحزامي : 518 


عبد الرحمن بن عمر بن أحمد المخلال : AY‏ 


. عبد الرحمن بن عترو الشلمی: ۲۰ ت 


عبد الرحمن بن عوف: ۰۷۶ ۳۷6: ۰6۱۷ 
1۷ ۱ تک 

عبد الرحمن بن عون: 188 : 

عبد رحمن بن فان EY‏ 


عبد بد الرحمن بن تس ۰13 7 د 
۷۵ ۲۱ات ون : زا 


" عيد الرحمن بن کب : ۰۷۳۲۱ ۷۳۷ 


عبد الرحمن بن المبارك: ۱ 

عبد الرحمن بن مسلم صاحب الدولة: ۷۰ 
عبد الزحمن بن مَغْرَا: 1۱۸ 1۲۵ 

عبد الزحمن بن المهاچر : و1۲ ۱ 


شبد الرحمن بن مهدي : ۳ ۳۷ ۰ ۲۷۲۱ : 
TT ۸۲ ۰:۷۷‏ ۷۵ ۲۳ 


۵۰ 411. ۰۳۸ ۰4۳۳ ۶ 
۱۱۲ ۵ CBT COT o 
VET VEY ۰۷۰۱ كفك‎ ۳ 

عبد الرحمن بن وَلة المصري : 41 
عبد الرحمن بن يزيد بن جابر: 2894 ۵۹۵ 

عبد الرحمن بن يوسف بن خراش البغدادي : 
IY ۷۸‏ 

عبد الرحيم العمّي : 5۰۸ 

عبد الرحیم القرشي: ۷۹5ت: 

عبد الرحیم بن أحمد آبو ذر الهروي. 
تحریف عن خد ابن أحمد: ۷4۸ت ۱ 

عبد الرحيم بن محمد المرضلي:: ۳۸۶ت؛ 


۸۵ات 

۱۷۷ ۰1۷ ۰4٩ عبد الرزاق الصنْعانی:‎ 
۳۷۵ ۰۳۱۸ ۰2۲۹۲ ۰۲۸۱ ۷۷ 
۱۵۷۲ ۵۵۱ CEN ۰۳ ۷ 
+۷۱ ۵۵ 1۵۱ AYA ۷ 
۷۳ : 2۷۱۸۱ ۵ 

عبد السلام بن أبي الجْنوب: 1۹۰ 

عبد السلام بن صالح : E‏ 

عبد السلام هارون : ٩۸۱ت‏ 

عبد العزيز الْأوَيْسي: ۲۳ 

عبد العزيز البخاري: ۹٤1ت» ۱۵٩۹‏ ت 

عبد العزيز بن أبي رَوّاد: ۱۲۸ 

عبد العزيز بن أبي سلمة: ٩۱۱‏ 

عبد العزيز بن صهیب : ۰۲۳۹ ۰۲۰ ۱۱۳ 

عبد العزیز ین عمر : 58۸ ٦٤4۹4‏ 

عبد العزیز بن عمر بن عبد العزيز: ۹۸ ] 

عبد العزيز بن مرو تحريف عبر : 1۸ ت 

عبد العزيز بن محمد الأنْتَرَارَرْدِي: ٤۷٤‏ 

عبد العزيز بن مَسْيح الْأَسَّدِي: 544 

عبد العزيز بن مُصبح تحریف ابن مسيح: 
4 ت 

عبد العزیز بن موسی اللاحونی: ۶۰۱ 

عيد الغني الشتّيمي المَيْدائي: ۱٩‏ 

صد الغني المقدسي: ۲۱۷ت۰ ۰۲۸۰ 
NEE (TT‏ 

عبد الغني الثابلسي : 7ت 


عبد الخني بن سعید : ۲۷۹ 


۱۰۹ 

عبد الفتاح أبو غدة: ۰2۱۹٩‏ الات 
۲ات ۰۲۹۰ FA‏ ۸۵ات۰ 
۳ ۲ هت ZA‏ 
۹4ت ۵۲۱ ٣۹ت‏ الات 
۵ات ٩۳۲‏ ت 

عبد القادر الارتژوط : ٩۳۳ات‏ 

عبد القادر الجزائري : ١١‏ 

عبد القادر الفاسي : ۸۰۶ت 

عبد القاهر الجرجاني: ۸۲۰ 

عبد الكير بن دینار : 5۳۰ ۲۱ 

عبد الكريم البصري أيو آمية : ٩۳‏ 

عبد الکریم الجّري: ۱۳9 

عبد الكريم بن أبي العوّجاء: 551 

عبد الكريم بن مالك : 518 

عبد الكريم بن الناجي : 5171 

عبد الله باشا العظم: ۱۸ 

عبد الله الرجل الذي سماه النبي صلى الله 
عليه وسلّم: ۳۱) 

عبد الله القعتّبي : 6۹۳ 

عبد الله بن أبي آحمد الأسّدي: ۵۳ات 

عبد الله بن أبي أَفى : 7147 4۱5 ٤٤‏ 

عبد الله بن أبي عبد الله الكجئتاني: ۸٩د‏ 

عبد الله بن آبي مُليْكة : ۵ 81 

عبد الله بن أبي تجيح : لاا 

عبد الله بن آبي الهڏیل: ۳۹۷ 

عبد الله بن أحمد العتّادي : ۷ 

عبد الله بن أحمد بن حتبل: ۰۲۷۸ ۲۷۳ 


۱-۰ 


۷۷۹ ۰۷۷۱ VY ۶۵ 

عبد الله بن آحمد تحریف عبد بن آحمد: 
۸ لات 

عبد الله بن ادریس : 0۲۵۲ ۷۷۹ . 

عبد الله بن إسحاق بن إبراهيم الْبَغْوي : ۷ 6 

عبد الله بن أنيس: ۰۵۷ ۷۲۰ 

عبد الله بن الجراح القَهِستاني : 44٩‏ 

عبد الله بن الحارث بن جزء: ۰1۱5 ۵۵ ؟ 

عبد الله بن الحارث بن نونل : همه 

عبد الله بن الحس : 1۲۱ 

عبد الله بن الحكم بن أغيّن : 4۷۵ 

عبد الله بن الخیّاب : 446 

عبد الله بن الزبیر: ۵۲ لاق ۲۸5 ۰۲۶۵ 
ET ۷۹‏ ۱ 

عبد الله بن الساثب: 4۵5 

عبد الله بن الصاست : ۲۱۹ 

عبد الله بن الصدیق القتاري: 8۸۱۳ ٩۱۸‏ 

عبد الله بن العاص الخْوَارَرْبِي: 416 

عبد الله بن العلاء ين زر : ٩۳۷‏ 

عبد الله بن الفضل : ٩۱۱‏ 

عبد الله بن المبارك: 4٩‏ ۸۸ ۸4 ۹۱ 
۲ ۷۳ ۲۸۰: ۰۲۱۳ ۰۲۷۹ ۰4۱۷ 
LEVI 4۵۸ off 5۶‏ ۵۷۲ 
و ce‏ ۱۱ ۲۲ ۷۰۳ 
۲ ۷۳۲ 

عبد الله بن المثنی : ۰2۷۹۳ ۷۹۶ت 

عبد الله بن بُرَيْدَة الأشلّمي: ۲۳۹: ۲۰ 


٩۷۲۱ ۰۰۹ EEA CEFA ۹ 

عيد ألله بن بر : ۲۵۱ 

عبد الله بن جحش : 4۸۸ 

عبد الله بن جعفر : كمه 

عبد الله بن حماد الأثُلي: 414 

عبد الله بن خوَالة: 518 ٠‏ 

عبد الله بن خاز م الأشلّمي: : ۵0 

عيد الله بن دیتار: ۰۳۱۳ ۳۸۹ ۸ 

۱۳۱ ۱ حك‎ SLAY CEA LEA 

عبد الله بن ذَّكْوَان: أبو الماد ٠٠‏ 
عبد الله بن سا : هد 

عبد الله بن سعد , بن آبي سَرْح : 150 انك 

عبد الله بن سَلمة تحريف مَسْلمة: "الات ' 

عبد الله بن سليمان بن أَكَيِمَُ الليثي: 15۷۷ 

عبد الله بن سمل الگیدي : ۹۲۰ 4۲۳ 
عبد الله بن شداذ: ۰16۷ ٩0۲‏ 

عبد الله بن صالح الجهني : ۷۷ ۰۲۰۸ 
1۱۸ 

عبد الله بن صبیح : 391 

عبد الله بن طارس : 4٦4‏ ۱ 

عبد الله بن عباس: ۰8۲ ۶۳ 8۱ ۵۲ 
لك كر للك ۱ AEs AT OYE‏ 
۶ هلال ۰۱۹ ۲۸۱ YEY‏ 
TU ۵‏ ۲۷ ۳۰۳ ۱۲ات 
۸ ۱۳۳۱ ۰2۳۳۳ لانت ۳۳۷ 
۳ ۰۳۹۹ ۰4۱ ۱۷ 4۳۵ 
۳ ۰1۵۲ ۳ 4۸ 44۲ 


85۱ ۵۱۸ قاف‎ ۵۱۲ 6 
TTY ۳۰۹ ۰8۷۵ ۵۷۸ ۲ 
۰۶۱ ۳۵ ۱۳۶ ۰۲۳۱ ۷ 
۱۷۳۱ ۰۷۲۲۲ Te كفيك‎ E“ 


ATT ٩۳۰ VEY VEN ل‎ 

عبد الله بن عبد الرحمن: 444 

عد الله ين عبد الله بن عمر: 447 

عبد الله بن علي : 54۳ 

عبد الله بن علي بن الجارُؤْد : ۲۸۰ 

عبد الله بن علي بن الحسين: ٩۱۷‏ 

عبد الله بن عمر: ۰۸۳ 8۸ ۰5۸ ۷۱ 
ج ۷ TTT +۲ ۵ ۱۹۱ ۱۷۶ AA‏ 
۲۳ ت ۰۳۱۳ ۳۲۸+ ۰۳۸۹ ۳۹6۶ 


ETA 6۳۲۲ ۰۲۰ ۰۶4۱۲ ۷ 
۰58۲ ۰6۳ ۷ ۰۳۱ ۰ 
۰52۰۰ 8٩4 ۰4۹ 1۹۳ ۰ 
ناض‎ ۵9۳ çae" ûr اي‎ 
TT ۰۱۱۵ 1۱5 ۱۱ ۸ 
“TE ۰۱۲۳ ۰۰۱٩ ۷۱۸ ۷ 
: ۰۱۳۵ TE ۰۲۱۳۳۲ ۰۳۰ ۸ 
۰18" fe ۰۱4۳ ۰۸8۲ ۱ 
۰*۸۱ ۸:۷۱ ۰15٩ TEA ۷ 


۰۷۳۲ YT 0 نأل كالات‎ ۴۳ 
۵۳۱ ال‎ CYT ۱۳۵ YE 


عبد الله بن عمرو العْمّري: ۰8۶۶٩‏ 5۱۷ 
1۹۹ 


1*1 

عبد الله بن عَمْرو بن العاص: ۵۰ 8۱ 
(feo ۸۱۰ ۰۳۹۶ ۳۳۱ at‏ ۰۷۱۳ 
ATE ۰‏ 

عبد الله بن عون: ۰۲۱۳ ۰۳۰۰ ۰8۱6 
TA 9۰ ۷‏ 

عبد الله بن كثير القاریه: 41۹ 

عبد الله بن كيْسَانَ عولى أسماء بلت أبي 
بكر : 8*۳ 

عبد الله بن محمد البخاري السَّبْدَمُرني : 
۹ت 

عيد الله بن محمد بن اسحاق الخْرَاعي: 
ET" ۸‏ 

عبد الله بن محمد بن سد : ۲۷٩ت‏ 

عبد الله ين محمد بن أسماء الضّبَعي : ٩۸۷‏ 

عبد الله بن محمد بن عقیل: 1۲۶ 

عبد الله بن محمد بن علي بن أبي طالب: 
۱۸۷ 

عبد الله بن محمد بن موسی : ۶۲۳ 

عبد الله بن مر : ۳۹6 

عبد الله بن مسعود: ۲۷ات۰ ۰۲ ٤۳‏ ۵۱: 
وت ۱۳ ل ۷: ۰۳۲۸۷ (TAA‏ 
۴۲ تدقع 4۱۱+ ۰۶۱۶ ۰۶۳۱ 


+4۷۱ ۰8۸۲ ۰۶۲۰ ۵4 ۹ 
8۷۵ 40۷ 9۳4 ۵۰۱ ۹ 
۰*۱۵ NAE ۵۸4 كلاف رف‎ 
CAAT YY TYE ۳۷ ۷۸ 
YT VY A1 TAY ۸۸ 


۱۰۳۲ 
٩۳۱ مما‎ ABE ۰۷۳۱ OYY ۲ 

عبد الله بن مسلم بن شهاب : 44۳ 

عبد الله بن مَشْلّمة: ۱۷۱۲ ۷۱۳ 

عبد الله بن مسُوّر المدائتي: ٤۲۳‏ 

عبد الل بن مُفْفّل : ٩۰۳‏ ۱ 

عبد الله بن نافع : 78" ١‏ 

عبد الله بن هاشم : ٤۳۹‏ 

عبد الله بن صبّيرة : ۳1 

عبد الله بن ودیعة: ۱۸۲ ۱ 

عبد الله بن وَعُب: #لإلم ۰۲۷۷ ۱۵ 
TA 44۲ ۵‏ ۲۱۰ 1۲ 
۸ الل ۰۷۱۲ ۷۳۵ 

| عبد الله بن يزيد بن سيط : 4144 

عبد الله بن پوسشا: ۵۳ ۵۸۵ Ye‏ 

عبد الله خاطر : 2۱۷۳ ۸۸۸ 

عبد الملك بن آبي سليمان العَررّمي : a‏ 
oY‏ 

عبد الملك بن أَغَيّن: ٤٤٤‏ | 

عبد الملك بن جرّیح: ٠٤141.۳۹٤‏ 

عبد الملك بن عُمَيِر؛ ۲ ۰۶۷۷ 
2۷ ۷۰۳ 0 

عبد الملك بن ریب الأصمعي : 15 

عبد الملك بن مهران: 1۳۳ , 

عبد الملك بن هشام: ۷ 

عبد المهيمن بن عباس : ۷۳۹ 

عبد الواحد اللصري ٠۵١:‏ . 

عبد الواحد بن آيمن المخزومي :4۲۷ 


EYA 
8۱۶ عبد الواحد بن رياد:‎ 


عبد الواحد والد الکمال ين الهسّام : تا 


۱ عبد الوارث بن سعید : «oA‏ ۳ ۰۳۱۱۳ 


140 
عبد الوهاب الحَّقاف : ۲۹۳ 
عبد الوهاب بن عبد المجيد الثققي + 8ه 

۳ ۷۳4ات 0 
عبد الوماب بن عیسی : ۵٩۳‏ .۱ 
عبد الوهاب بن محمد الصّئهاجي : 4۲۷ ۱ 
عبد الوهاب عبد اللطيف : #الات ۰. 
عَبْد بن آحمد آیو ذر الهَرّوي : 1A‏ 


عبد بن ميد : ۲ 14 


عبد ربه بن سعید : 6۰۱۷ 


عَبْدَان تلميذ ابن المبارك : ٩۱۱‏ 

عبداد بن يزيد الدفای: ٤٤۸‏ 

عبدانٌ عبد الله بن عثمان: 46٩‏ 

العبسي تحريف القيسي: ۲۵۶ات 

عبید الله المعروف بصدر الشريعة: ۲۰۱ 
عبيد الله بن أبي جعفر: ۳۷ 

عبيد الله بن أبي رافع : 4۵۸ 1۱۱ 

عبيد الله بن سليمان: ۷۹۰ 

عبيد الله بن عبد الله بن عتبة: ۰6۱۵ 15۳4 
EN‏ يؤل ۱ 
عبید الله بن عبد الله بن عمر: 44۳ ٩۳۱‏ | 
عبید الله بن عبد الله بن مسعود: 4۸۷ ۱ 


عد الله بن عدي بن الخیار : o1 cade‏ 


عبید الله بن الوازع : ۱۳۷ 

عبيد الله بن عمر القواريري : ۰۲۵4 ۲۷۸ 

عبید الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر 
بن الخطاب: ۰۲۷۱ ۰4٩۳ ۰48٩‏ 
COYA‏ هی ۱۱۷ 1۱۸ ۰۰۲۳ 
foe ATA ۶‏ ۰۷۳۳ ۷۳6ات 
Yrs‏ ۷۳۰۱ 

عبید الله بن عمرو تحریف اين عمر : ١۷ت‏ 

عبید الله بن محمد التميمي : المعروف بابن 
عائشة ۱۲۱۳ ۰:۲۵ ٩45‏ 

عبيد الله بن موسی العيسي: ۰۶5٩‏ ۲٦ء‏ 
TEY ۵۸۸ LETA LEIA ۷‏ 18۱ 

عبید الله بن يزيد بن العوام: 1۵7 

عبید بن إسماعيل : ۷۳۰ 

عبيد بن شريك : ۲۳] 

عبيد بن عنام اللخعي : o1‏ 

عُتيد بن فيروز: 4۱۷ 

عة بن عمر تحريف عمرو: ٩4۹ت‏ 

عة بن عَمْرو السْلمَاني: ۶ ۱ ۰۲ 
1۹۹ 

غاب بن سید : 408 

عتاب بن بشیر : ٩۰۱‏ 

عتبان بن مالك الانصاري : ۱۹۶ 

عتبة بن عبد الله یمد : ۷۰۳ 

عتبة بن غزوان : 4۷۲ 1۳۹ ۷۲۲ 

عثمان الدارمي : ۲۵4 

عتمان بن أبي ززغة : 1۲ 


عثمان بن أبي سُليمان: 14 

عثمان بن أحمد أبو عَمْرو الشّكاك: 4۰۱ 
؟ ‏ 8۳۰ 

عشمان بن سلیمان : ٩۰۰۸‏ 

عثمان بن عفان: ۰4 ۰۷۰ ٤۷ء‏ ۲۹۹ 
FTA ۲۸۸ ۰‏ ۳۸ات۰ ۰4۳۵ 
۱ ۰۳ ۲8۱ 

عثمان ين مقسّم : ٩۲۹‏ 

العجلي صاحب حاب القات : ۰۲4۸ 
(feo ۲۵۸۳ ۳۵۲ ۱‏ ۲۵۲+ 
۶ ۲۲۲+ ۲۸۷ ۰۲۷۲ ۲۷۸ ۰ 
۶ ت 

عَديٌ بن ثابت الانصاري الكوفي : ۲۹6 

عدي بن حاتم: 424 

عدي بن عَيرة الكندي : مهمع 

العراقي زین الدیین: ۰۱۰ ۰۷۹ ۱۳۸ 
۰ ۱۷۸ ۲۱۷+ ۰۳۳۲ ۱۰۲۳۳ 
۳۶ ۲۷۵ ۰۲۸۰ ۳۳۲ ۳۲ : 
۵ ۲۸ات ۳۵۵ ۳۹۵« 

۱5۰1 (TAT ۰۳۷۳ TA بت‎ ۷ 

: ۵*۸ ۰8۱ ۶٩4۱ 4۸4 ۷ 

۷۸۱ ۰۷۷۱۵ ۷۲۲ 8٩۶ ۴ 

۰۹۱۲ ۹۱۵ CAAA 2 ۷ 

٩۲۲ 7۱‏ ت 


العراقي ولي الدين أبر زرعة: 55 لات 
العرياض بن سارية: ٩۳5‏ 
عروة بن الزبیر : 4 ۲ 515 ۰۶۲۲ ۵۸۵ » 


“f 
۷۱۰ ۲ 


عرو بن مرس : ۱۳۳۹ 
المز بن جماعة: ٦۹ت‏ 


الع بن عبد السلام: ۰8۵ 9:08 ۰۳۱ 


۷۹۲ ۰19۳ ۳۲۰ 5 

: ۳۳۹ات 

عَزْرَاة عن الشعبي : "۳ 

العسكري: ۸۰۸ 

عطاء بن آبي رام : ۸۱۷ ۸۰۰ 4۱۰ 
۵ ۰4۹۲ 8۹5۶ "كم فلك 
TET 4۰ ۰۱۲۹ ۰۹۲۵ ۲‏ ۷۲ 

عطاء ين أبي مروان الاسلمي: ١ه‏ 

عطاء بن السائب: ۳۹۹ ۵۱۲ Ye‏ 

عطاء بن يسار: ۰۱۵۶ 11۷ 

عطية بن قيس : ٤٤۸‏ 

عظيم البحرين: 4485 

عَفَان بن مُشلم: ۰۵۲ ۲٤۰‏ ۰۲۵ ۷۲ 
۷۷۷ ۱ 


عم بن عامر الجهنى:: 2۳ fee‏ 


أ ٠ت‏ ۵۱۶ 


عقيل بن آبي طالب: Et‏ ۲ ۱ 

عقيل عن الزهري: ۲۱۲ 

بل بن خالد الأ : 1Y‏ 

العف المحدّث: ۰۲۸ ۰۲۵۱ ۲۷+ 
۸ تا ANY‏ نكم YE‏ 


رة بن أبي جهل : 40 


کرت بن عتار: ۰۳۳۷ ۰2۳۳۸ ۱۷۱ 


؟. 


3 


۱ عكرمة هولى أبن عباس : ۳ ۰4۳ «er‏ 


YEY 


۳:۳ CTW ككل‎ oe 6 

EVE ۳۵ ۳‏ مكف عقف 

EY من‎ YY رلك‎ O4 

۸٩۰ ۸‏ 
علاء الدين ابن عابدين : 1۷ث 


عللاء بن عبد الرحمن بن یعقوب: VE‏ 


۱ علا بن عبد الرحمن عن أبيه: r‏ 44 


4 5 
علاء بن عمرو الحتقي : 1۲٩‏ 
عَلدّنَ تخر : "اه اا 2 
علقمة بن قيس التّحَعي: ۱۸۵ ۹ 
۵ كلق 4۲۱ (f44 Eve‏ 


ATI ۰۷۳۱ ۰۱۶ oY 

علقمة بن مد 491 20 
علقمة بن وائل بن حجر: 44۳ 
علقمة بن اص اي ۳۸۸ ۷۱۰ 
علي الأجُهُوري : ۹۱۸ ۱ 


على الطنطاري: هات 0201005 ) 
علي بن إبراهيم البغدادي: ۷۷۹ ' 0 " 


علي بن أبي خالد: 541 

علي بن أ بي طالب: ۱۶۳ ١8ء‏ ۲ ê‏ 
98 ۰۲۲ ۰۷۰ ۰۷۱ ۰۷ ۱۱۰ 
AE ITT ۱۳۵ ۱۳۶ ۱‏ 
۲ ۰۷۲4۸ ۲۵۰ ۲۵۱ كفل 
۷ لكات لكات ۲۷۰ AA‏ 


CEFA ۰4۳٩۹ ۰۲۱ ۰۳۲۸ 2۹ 
۰151۱۲ 8۸ fof +49۲ ۳ 
۱۱۲۱ oN اه‎ ers 44 
كشك‎ EY ۰۱۳۸ ۰۱۳۷ ۳ 
ت‎ ٩۳۳ ۰۸۳۹ ۰۸۰۲ ۷۲۱ ۳ 

علي بن آحمد الواحدي: ٩۳۳‏ 

علي بن الجَغد: ۰۳۷۵ ٩۳۸‏ 

علي بن حجر السْعدي : ۲۸۸ 

علي بن خرّب المَؤْصِلي: 40۲ 

علي بن الحسن : 4/85 

علي بن الحسن بن ّید: ٠٥٦‏ 

علي بن الحسن مق الخطاط : ۷۹۹ 

علي بن الحسین: ۰۲۹۹ ۰8۲۱ 8۰۰ 


TY ۹‏ 
على بن حسین بن الجتید: ۰۶۲۶ ۰۱۱۲ 
۹۹ 


على بن الحسين بن حبّان: ۲۸ ت 
علي بن الحسین بن علي : Ay‏ 

على بن الحسین بن واقد : ٠٠۹‏ ء E‏ 
علي بن الحسين زين المابدین: ۱۷ 
علي بن خکیم : ۰8۲۹ ۵۱۲ 

علي بن خَنْشَاد انعَدل: ۳۵ 

علي بن خُشْرّم: ۰۵۱ ۰۱۰ ۰۷۳6 ۷۳6ات 
على بن زيد بن جذعان : 545 

علي بن صالح بن حي : 255 

على بن طراد: ٩۲۷‏ 

على بن عاصم: 45/8 


۱۰۲۵ 


علي بن عبد الرحمن المعاوي: ٩۳۳‏ 

علي بن عبد العزير: ۷ 

علي بن غروة: ۳۰٩ت‏ 

علي بن عیاش : 4۳۵ ۳۲ 

علي بن فضل السّامري: ۳۹4 

علي بن مبارك الأحمر: ۷۰۰ 

علي بن المبارك عن يحيى : ۵۸۸ 

علي بن المديني: ف 2317 ۰۱۸۹ ۰۲۱۸ 
TEA ۹‏ ۲۵۲+ ۲۵۶ ۲۵۲+ 
۷۶ ۲۷۷۲ ۲۸۵+ ۰۳۱۱ 5۱۵ 
9۹ ۰8۲۱ ۰8۲8 1۳6 ۰18۳ 
coo 8۱۰ ۷‏ 9۹۸ ۰1۰۱ 
۹ ۰۷۲۹ ۰۷۳۵ هت ۰۷۷۲ 
٤۹ت‏ 

علي بن مَهرْرية: ٤۸۸‏ 

علي بن هلال المعروف بابن البوّاب: ۷۹۹ 

علي بن يزيد بن ژکانة : 5141١‏ 

علي يوسفا: ۰۱٩‏ ۲۰ 

عَمّار بن أبي معاوية: ۳۹۹ 

عمار رضي الله عته : ۷۲۲ 

عمارة بن حمزة: همرت 

مارة بن خزيمة بن ثابت: ۷۳ 

عمارة بن عَيْد : 1۱۳۸ 

عمارة بن صرب : ۲۳۹٩‏ 

العمّاني آحد القراء: ۸٩۱‏ 

عمر بن أبي سفيان: 415 

عمر بن أبي سَلمة: 44۳ 


۹ ۱ 
عمر بن أحمد الخَلال: AY‏ 
عمر بن الخطاب: «oY‏ ۷۱۸ ۰۲۲ 


OVE YY ۷۲ ۷ A‏ که 


۰۲۲ 0۷۶۱ ۱۲8۰ TFA ۵ 
۳۸۹ TAA ۰۲۸۸ ۰۲4۵ ۶ 
۵۳۲ 1۵۲ ۰1۲۴ ۰ ۹ 
كرك‎ ۵۸۷ GOAT ألاف كرف‎ 
۰۲۲۷ ۹ 1 A ۳ 
۷۵۲ ۷۳۹ E YY FY ۰ 

عمر بن جعفر تحریف حفص : ۰۸ ٤ت‏ 

عمر بن حَرْمَلة : 86۲ ۱ 

عمر بن حفص الدوسي : :۸ f‏ 

عمر بن عبد العزیز : A EV‏ 

عمر بن عبد الله : ۲۶۲ 454 

عمر بن علي أحد التابمين: 48۳ 

عمر بن علي بن الحین : ٤۱۷‏ 

عمر بن محمد بن جر بن مُطوم AT:‏ 

عمر بن معختار البصري: ۲5۸ 

عمر بن هرّة : ۱۸ات ۱ 

عمربن 156:42 آل 

مر بن موسی الوَجيهي الذمشقي : ۱۳۱ 

عمر بن الويد الشني: ۲۳۹ 

عمر رضا كحالة: ۱۵بت. ‏ 

عفران ين أبي انفضل : 4۲ 4۳ 

۲۰۹ عمران بن حصین: 32 ۷ت‎ 
c4 04 AA 9۸۷ «foe 
YTA ۲ 


عمران بن حظان السدوسي : ۷ 4 

عَمْرة بنث عبد الرحمن الأنصارية ٤۸:‏ 

عمرو بن أبي سّلّمة: ۳۵۳ 

عمرو بن أبي قيس: ۰5۳۹ +45 

عمرو بن تَغْلبٍ: كع هف ۲۱۹ fa‏ 

عمرو بن الحارث : ۰۲۳۷ ۰۱۷ 4384 

عمرو بن حضین الكلابي : 2*۹ ۰ 

عمرو بن الحضرّمي : ۱۸۸ 

عمرو بن دینار : ۰۲۶۱ 0۲۶۲ ككل ۱۲ 
EU EET ۵‏ ۲ كوي 
لدف ماه الام او من 
CTA ۷‏ ۷۳۵ 1 


لخ 
عمرو بن زرارة: ۲۵ 


عمرو بن سلیم ارقي : ٤۸‏ 


دار 2 
عمرو بن شرخییل : ۵۷5 . 


در ۱ 
عمرو بن شیب : «ef‏ ۱۷۸ ۱۸۳ ۱۸۲ 


همق era «E44‏ ۸ ۷۷۲ 
عمرد بن العاص: 08 


عمرو بن عبد الثقار الْنمَاني : A‏ 


ت 
عمرو بن عة : ۱۳۷ ا 
عمرو بن عیید: ۸۷ ۲۵۸ ۰۲94 ۲۹۰ 
۱ ۰۲۰۲ ۰۲۳ ۲۹۶ ظ 
عمرو بن عثمان بن عفان: 44۳» 45+ 
عمرو بن علي: ٩۷٩‏ ۱ 
عمرو بن عون: 1۶۰ 


عمرو بن قيس الرازي : ۰84۸ 44٩‏ 4۱۷ 

عمرو بن محمد العري: 458 

عمرو بن محمد الناقد: 6۱ ۰8۳۳ ۰8۸۱ 
4 ۷۳ ۷۲۳ات 

عمرو بن مر : ۱۸ ۵ 

عمرو بن مرزوق : 81۸ 

عمرو بن متصور: ۷۳۶ 

عمرو بن میمون بن مهران: ۰4۷۰ 6۷۰ 

عمرو بن تشر : ۲۹۳ 

العميدي آحد علماء الجَدل : ۸۸ 

غمیر بن هانی۰: 8۱۱ 

العنبّري : 8۲۳ 

عة بن سعید: ٩۲۲‏ 

عنترة: ۱۳۵ 

العام بن مُراجم: 64۱ 

عَوسَجه : هاه 

عوف آبو الأحوص : 411 

عوف بن آبي جمیلة: ۰۲۵۹ ۲۱۱ 

عرف بن الحارث: ٩۲۸‏ 

عون بن عبد الله بن مسعود: ۵5۷ ۰۷ 

عون بن عَمّارة ابر : ٩۷۳‏ 

عیاض بن غْنْم : 658 

عیاض القاضي: ۱۱۸۳ ۳۳۶ات لالالاتء 
۳۸ ت ۲۷ات أققع 54۳ ۰*۹۲ 

۸ لانت > 


۵ ۷۰ ۷ ۷ات ۷۸۱ات 


ت ۲۲ ۰:۲۳ 2۲۰ ۳۲ات 


عیزار ين حریث : ۱۸ 


۱۰۳۷ 


عیسی بن حفص بن عاصم الاتصاري : 4۵۱ 

عیسی بن دینار : ۳ت 

عیسی بن عمر: ۷۰۰ 

عیسی بن مَامّان آبو جعفر الرازي : "4۵ 

عیسی بن محمد بن عیسی : 4۵۸ 

عیسی بن یونی: ۱۱۱۰ ۸۳۲ ۷۳4 
ت 

عیسی عليه السلام عيسى التّاصري: ٠١١‏ : 
clef ۳‏ ۱۵۳ ۱۵1+ ۱۵۷ 
۸ ۰۱۰ ۰۱۱ ۰۱۸۲ ۱۱۳ 
۶ ۱۷ ۱۲۱ ۰۱۷۷ ۰۱۳۱۸ ۵۱۳ 

عبشان تحریف غبشان : ٩۰‏ هت 

العني بار الدين: ٤۸ت‏ ۲۲۰ت» 
۸ت ۲۹۱ ت. ۳۲ات 


عييته بن حصن : م 


عيينة بن عاصم بن سَعْر بن نقادة: غ54 


داه 

غالب القطان آبو سليمان البصري: 758 

غالب بن عبد الله الجَزّري : 107١‏ 

الغرّوي تحريف الفرّوي: ۹۳ت 

الغزالي: هت ۷۰ات 4.344 ۰۱۱۰ ۰۱۱۲ 
2۷ ۰۱۱۹ ۰۱۲۲ ۱4۲+ ۰۱۳ 
۲ ۰۱۸۱ ۰۱۹۷ ۲۰۱+ ۰۳۱۰ 
GTA ۰۳۲۷ ۰۳۲۱ ۶‏ 4۱۲ 
۸٩۱ ۰۸۳۳ ۰1۷۲ ۲‏ 


الغزي تحریف الْعَتری : ٩4۲‏ 


۲۸ ۱۰ 
غسان تحريف عَبِسَانَ: ۵4۰ت 
الغساني آبو علي : ۱۸۳ 
الغلاب المفضل : ۳۸۹ 


فاطمة پنت علي ب بن الحسين: ¥ 
فاطمة بنت قيس : ¥( ۷۲ aA‏ 


الفتح بن أيوب أبو نصر البصري : 4 


الفخر الرازي: ۸۵ ۸۸ ۰۱۲۲ ۰۱4۳ 


۳ ۰۱۸۲ ۱۹۸ ۰۵۲۰۷ قعلاتي 
۵۹ ۳۱۱ ۳۱۹ ۷ ۰۵۲۷ 
AY: (WY EAE ۹‏ 

ATT ۸۲۲ ۷۰ ۵۳ 4۳ : الفا‎ 

الفراوي آبو عبد اله : 4۲۸. 

۷56 ۰۷4٩ ۰۲۳۲ ۰۲۲۳ : لفربري‎ 

الفرزدق: 2448 ۲ . 

فر عون : ۸۳۲ 

لوي إسحاق بن محمد: ۹۳ 

الفريابي آبو بكر : ۲۷۸ ۳ 

الفضل بن دکین : ٩:۷‏ ۱ 

الفضل بن سهل اللیامی: ۷۹۸ 

الفضل بن عباس : 16۳ 4۵۵ 4۳۹ 

الفضل بن محمد : 424 : 

الفضل بن موسی: 1۳۸ ۱ 

الفضيل بن سلیمات: ۷۳ 

الفضيل بن عِيّاض : VY‏ ۹۳۳ 

فطر بن + خليقة : ٩۱۵‏ 


لاس عَمْره بن علي: ۰۲۶۱ ۲۵۹ 
AME ETA EVE ۸‏ 

فیح بن سليمان الخُراعي : 2558 3 

الفيروزابادي: ۲۱۷ات 07ت ۷۹۵ات 


القتُومي: ۹۷ت . 


القابسي : ۱۸۹ 

القاسم بن |سماعیل : ۷۹۸ 

القاسم بن الأصبّخ : ۰۷۳ ۸۲ 
القاسم بن حَكم العْرني : ۷۳) 

القاسم بن متام : 4۳۸۰1۲۵ ۸۵۵ 





القاسم بن عيد الله بن عمر : 448 

القاسم بن عیسی : ۸۵۳ ۱ 

قاسم بن تُطْلُويُعًا: ۱٩۲ت‏ | 

القاسم بن محمد بن أبي بکز: ۱6 
49 1۹۵ ا 

القاسم بن محیمرة: ٩۰۹‏ 

القاسم الجيّي : ۳۰۲ 

لقاسم العتفي : ۸) 


القاسم عن اين عمر : 18۸ 


القاضي آبو الطیّب : ۳۱ 


القاضي عبد الجبار: ٩۱‏ _ 

القاضي عبد الوهاب المالكي : كل :۳۱ 
TTY‏ 

القاضي الفاضل : ١۹ت‏ 

القاضي الناصحي : ۷۹۰ات 


۳ ۳ ار 
قبيصة بن ذویب : :5 


قبيصة بن عقبة : ۱۰۷ 

قتادة بن دعامة السّدُوسي: ۸۲ ۰4۳ ۰۲۰۹ 
OTA ۰۳۹۷ ۳‏ ۰۲۷۲ ۲۷۳ 
۳ات ۳۳۶ات ۳۳۱ات ۰4۱۳ 
۱ 4۲ ۰۸۷ ۰:۷۰ 4۷۵ 
Tlf ۵۸۵ 5۷۲ ۵۷ car!‏ 
TT ۷ ۷۱‏ كفت EY‏ 
۸ ۷۳۲ ۷۲۳ ۷۳ ۳۵ات 
Vet ۷۳۸ ۷۳٩‏ دح ۸٩۰‏ 

قتادة تحريف ناد : ۹54 

ية بن سعید : ۰۲۳۸ ۰۵۸۷ 0۷۳۳ ۷۳۸ات 

قتيبة بن مسلم الامیر : 4۷۰ 

ّم بن العباس : ۰44۳ 601 

قدَامة بن مظعون : 4۷۲ 

٩۱۸ ۰5۷۵ ۰۲۰۷ 0۱۹۹ : القَرافي‎ 

َة بن إياس العْرّني : 40۵ 

القرشي الحافظ عبد القادر : ۳۳۸ت 

اله أطي : مف ۵ ۰۱۹۲ ۹۳ت 
AY A‏ 

قرط بن کمب الانصاري: 5۲ ۰۷۳ ۷٤‏ 

القُرَطي : ؟4 

تَرّعَة: لمكت 544 

ق بن ساعدة: 3 

الفمطلاني: ۳۱۹ت: “ته ۲۷ات 
الاك 


ال لقصباني : ۳ 


ta! : فص‎ 

القُضاعي أبو عبد اث : ۳۵٩ت‏ 

اتان : ۱ 4 

القُطب الحلبي: ۲۸۰ 

وة : ۷۹۷ 

۵ ٩٩ ۵ قطرب:‎ 

القطيعي : قمعت ۳۷۵ 

لقَي: ۳۰۳: 46۱ ۰۳۶ الالاء 
2۰ ۹۲4 ت 

٩۱۷ : لقوّاربري‎ 

قیافا الکاهن : ۱۵٩‏ 

قيس رآ قبيلة: 45١‏ 

قيس بن أبي خَازم: ۰۲۱۹ 418 1۱5 
cia Life ۲‏ هه ۵۹۱۹ TTT‏ 

قيس بن الربيع الاسدي : 4۷۳ 

قيس بن خالد: 5114 

قيس بن سعد : لاك 6459 8595 

قيس بن عاصم المتقري: 45۰ 

قيس بن عْبّاد: 2418 4۱5 

قيس عن جریر : 514 

صر ۰۱8۳ ۰۱5 ۱:۸ 

قیقان الکاهن : ۱۵۹ ت 


ك 
کاظم بحر المَرْجان: ۸۲۰ت 
کامل بن طلْحَة : ۲۹۳ 
كاير مونعانو: ۳۲۱ 


۱۰۳۰ 

الكَتّانيي محمد بن جعفز: ۸4 ۱4هت 
٦۹ت‏ ۱ ١‏ ۱ 

کثیر بن العباس : ٤٤۳‏ . 

كثير بن یس : ۳٣ت‏ ۱ 

كثير بن زيد: ٩۲۰‏ 

كثير بن شنظیر : ٤۸٩‏ 

كثير بن فرقد : 414 

6۲۷ T4 : الکرخي‎ 

كريمة بت سیرین : 11۳ 

٠. ۷٠٠ الکسائی: ۳ه‎ 

۱ LA" : کسری‎ 

الكشميهني : ۳ ۲۲۳ ۷ ۳ ۷ت 

کلب الأحبار: ۰۳۳۱ 6۱4 ۱ حلت 
۴ ۷ 

كعب بن زهیر الصحابي: :۵۹۸ 

كعب بن سعد العْنَّوي : ۲ 

كعب بن سعيد البخاري : 557 

کمپ بن مرح : 5۷۸ ۱ 

الكَلبَاذِي : ۲۷۹ ۱ 

الكلبي: ۰5۳۵ 114 ۹ 1۷ 

الکسال ابن الهُمَام: ۷۹۱ ۷۹۱ 
۳ت ۷۹0ات قلأت 

الكمال جعفر الأدقوي : A:‏ 

میت که ۸۷۲ 

کمیل بن زياد اي : 6 

كومس بن الحسن التميمي البصري: ۲5۹ 

کهمس بن الحسن الهلّلي: 4۷۵ 


کهمی عن الصن : 1۳٩‏ 

الكوّاشي : ۸۵ ۱ 
انكوثري محمد زاهد : 2۲٩۱‏ ۳۹۹ ت 
کولدزیهر : ۳۱ ۱ ۱ 


" کولیر المَجَّري: ۳۱ 


الكُرَيْري : ۳۱ 


` کیان ەغ 


ل 
اللألكائى: ۳۱۲ت 


اللُكْتَوي عبد الحي: ۱4۱ت: ۰2۲۷۳ 


مت NY‏ ات هن 
۹ت ۱ ۱ 


ليث بن أبي سلیم: ۱۳۹5 وول ۹۳۳ 


Art 
1Y : لٿ بن آبي سلیمان‎ 


' الث بن سعد: ۰4۸ 4٩‏ ۵۲ فد كت 


۲۵۸ ۲۵۷ ۰۲۳۸ ۰۲۳۷ ٩ 
COA ۱۷ اكت‎ ۰۲۲۸ ۹ 
CTV IY كحك زعم‎ Eve 
۷۳4 ۳ ۰۷۳۲ ۷۳۱ ۲ 

¥ ا 


۱ n 
۸۵۲ ۷۹۸ 4۷۱ ۰8۷۰ المأمون الخليفة‎ 
دقف لاكلم‎ 


مؤمّل بن إسماعيل: ٤۲٤‏ 


مؤكل عن ناد بن سَلْمة: ۲۰ 

مؤتمّن بن أحمد الساجي : TA‏ 

مؤيّد بن محمد النیسابوری: ۹۲٩‏ ۰۹۳۲ 
۳۳ 

Ao : الماتريدي‎ 

المازرري الامام : ۱۵۵ 

۵ 4٩۹ ۰8۸ ۰۱۶ مالك الا مام : ات‎ 
ATA ۰٩۳ ۰٩۲ CAA ۷۳۲ ۰۷۱ ۹ 
۰۱۹٩۹ ۱۸۸ ۱۷ ۰۱۷۶ ۶۹ 
۲۲۷ +۲۲۷ ۲۱۸ ۷۲۱۵ ۶ 
۲۵۲ ۰۲۵8۰۷ ۲۸۰ ۲۳4۹ ۳۸ 
۲۲۹ ۰۳۷۸۵ ۰۲۲۲ بت‎ ۲۱8 ۶ 
۰۲۸۱ ۰۳۷۲۰ ۲۷۳ VY ۰ 
۰۳۷۰ ۰۳۸۰ ۳:۳ ۳۲۷ ۰ 
+1۱۷ cfr ۰ ۰.۳۹۶ ۹ 
۰8۲۲ ۰۶6۲۲ +4۲۰ 4۱۳ ۸ 
۰885 8۳۷ ۰4۳۸ LETA ۵ 
۰8۷۲ ۰6۷۲ LEIA ۰۶8٩۹ ۷ 
۰0۰۰۳ cer ass ٩۳ ۸ 
: 8۷۸ 5۷۳ ۵۷۱ ood ۱ 
۰*۶۱ ۰۱۳۶ ۰۱۹ +۵۸۷ ۵ 
SAAT ۰۵۸۱ WY ۵) 6۵ 
۷۲۲ ۷۰۲ YF e AE 
كتفت‎ ۰۷۲۳۵ ۲۳ ۷۲۳۳ Y1 
+۹۱۲۰ ٩۹۱8 ۹۱۲ ۰۷۵8 ٩ 
۰8۹۲۶ ۰4۲۳ ۰٩۳۱ AT ۹ 
نت‎ ٩۹۳۲ ۰٩۳۱ ۰۵۹۲٩۹ ۲۸ات‎ ۷ 


۹۳1 

مالك بن الحوَیرت : ۲۱۵ 

مالك بن صعصتة: ۱2۳۳۲۳ ۳۳ات۰ 
ت ۱ ۲ ث 

مالك بن مْوّل البجْلي: ۰814 لاف ۱۳۰ 

مالك بن تضاة الجشمي : 445 

ماني أحد الزنادقة: 551 11۲ 

الماوّزدي : مت ۰1۸۷ 1۸۸ 

ميارك (والد عبد الله): 9۸ 

۸6٩ المرد:‎ 

مشر بن القاسم: 444 

مت بن عبد الرحمن: 455 

المتقي الهندي: هت 

المتتبي: ۱۱۵ 

المئئی بن الصبّاح : ۲۱۹ 

مُجاشع بن عمرور: 1۱۸ 

مجالد: 544 

مجاهد بن جَبْر: 4۲ ۰۵۲ ۰1۷ 1١۱۷ء‏ 
EVE ET ۰1۳ ۰۲۵۱ ۶‏ 
۲ ۷۳۱ 

مُحارب بن دثار: 54 

محمد إبراهيم الكَثَّاني: 4 ٠۸ث‏ 

محمد أحمد عبد العزيز زيدان: ١٤دت‏ 

محمد أنور شاه الكشميري: ۳٩ت‏ 

محمد بن ابراهيم المي : ۰۱۸۵ ۳۸۹ 

محمد بن إبراهيم الدمشفي: ۹۹۷ ت 

محمد بن |براهيم العبدي : ۳۹۸ 


۱ ۲ 

محمد بن ابراهيم بن (سحاق: ۰4۳۳ 1۰8 
محمد بن أبي بكر الصدیق: ۱5) 

محمد بن ابي بن کمب: 4۷۳ 

محمد بن أبي جمیلة: ٩۳۰‏ 

محمد بن أبي حاتم الواق: .۷ 

محمد بن أبي الكري: ۰۳) 

ي فيان القنفي : 445 


محمد بن بي 


محمد بن أحمد يم ال و 

محمد بن أحمد بن محبوب : ٤١١‏ ! 

محمد بن أحمذ پن موسی اي ١‏ 

محمد بن آحمد بن شببة : AY‏ . 

۱ محمد بن أسامة بن زید ۷۳ 

محمد بن اسحاق بن يسار المطْلیي: ۶۸ 
كم of‏ ۰۲۹۳ ۰۲96 ۳6 41895 
۸ 1۹ منص الاممع ی 
FTAs ef 7‏ 

محمد بن إسحاق الثقفي : ۷۰) 

محمد بن اسحاق التراج: ۲۸۲ هو 
38 1 

محمد بن إسحاق الصّغَاني : cT" Eyo‏ 
۷ 1۱۰ ۱ 

محمد بن إسحاق اللؤلؤي : 444 

محمد بن إسحاق النديم: ۵۳ 

محمد بن إسماعيل المي 4۲۳ 

محمد ين إسماعيل الفارسي : ۳۱ 


محمد بن إكليل: ٩۱4‏ 


محمد بن بشار: ۷۳ ۷٣٤ ۵۷۲ ۷٤‏ 
۵ ۱ 


ا تما ود ز 


اك ۳ ۰ 
۵ ۱۷۳۷ ۱ 


| محمد ين جعفر ين آبي کثیر: ۰۷ . 


محمد بن جعفر بن الزبیر : ۰۳۱ ٩۳۲‏ 
محمل بن الحارث الهارئی : ۱۲۲ : و 1£ 
محمد بن تان الصنعانی : ۳۹۸ : 


محمد بن حرب ارش : 11۷ 
محمد بن حسن الدغاء: دات 
محمد بن الحسن الشيباني : ۱44 ۱۵۲ 


۳ 


محمد بن خاد الدّؤْري : 1 


محمد بن حير : 144 044٩‏ كلكا 54۳ 


محمد بن ين : 13 

محمد بن خالد الحمری : 1۸۱ ۱ 

محمد بن راقع : لاك ۰۷۱۶ ۰۷۱۵ ۷۳6 
۵٣ت‏ ش 

محمد بن ربيعة الکلابی : ٤۷۳‏ 

محمد بن رجاء النيساپوري : ۳٤٦‏ 


محمد بن وطح : ۰۲۳۸ ۰۷۳۳ ۷۳۶ت 

محمد بن ونور : ٩۳۳‏ 

محمد بن زياد الخُمصي: ۰4۰4 ۰4۱۰ 8۹6 

محمد بن زياد قاضي مرو: 407١‏ 

محمد بن زياد الفرشي : 84٩‏ 

محمد بن ژید بن عبد الله بن عمر : ۱۸۷ 

محمد بن سعد : ۸ ¥ ۳۲۵۰ ۳8۲ 
«fe Tee ۲۵ ۳‏ ۲۵۸ 
۱ ۰۷۷۲ ۰۳۷۳ ۰۲۷۷ ۲۸۵ 
۲ 4۲۸ تب 

محمد بن سعد الباوردي : ۳۲۲ 

محمد بن سعید : ۷۳ 

محمد ین سَلام: ٩۰٩‏ 

محمد بن سلیمان تلمیذ البخاري: 4۲۰ 

محمد بن سلیمان الباغلدي: 4۳۳ 

محمد بن سلیمان الحضرمي : 4۰۲ 

محمد ين سلیمان الصنْعاني: ۱۲۷ 

محمد بن سلیمان بن أبي داود: ۱۳٩‏ 

محمد بن سهل بن عسكر: ۰۶۰۲ ٩۷۰‏ 

محمد بن سوه : 6۲۹ 

محمد بن شجاع اللجي: 1٩۱‏ 

محمد بن صالح الاح : 448 

محمد ين صالح الكيْليني : 1۰۵ 

محمد ين صالح بن هانیء: 1۱۶ 

محمد بن الصديق الفمّاري: 416 

محمد بن صَعْد اللمْسَاني: ۸۰۶ت 

محمد ين الصلت: 318 5115 


١١+ 

محمد بن طاهر المقدسي: ۰۲۱۷ 5318؟: 
aT ۰۳۳۲ ۰۳۱6 ۲۸۰ ۹‏ 
2۷ ۳۷۲ ۰۰ ۷۲۰ ۷۱ 

محمد بن طلحة بن عْبّيد الل : ۲۷۳ 

محمد بن طلحة بن مصرّف اليامي : ۲6۳ 

محمد بن عاد عن الدَّرَارَدي : 545 

محمد بن عیّاد شيخ مسلم: 15 

محمد بن عاد بن جمفر : ٩۳۱‏ 

محمد بن عباس الكابلي : ۷ 

محمد پن عبد الاعلی : ٤۸٣‏ 

محمد بن عبد الرحمن بن البَيْلَمَانِي : ۰ 
fe‏ 

محمد بن عبد الرحمن بن زرار: : ٩۳۹‏ 

محمد بن عبد الرحمن بن مُجيّر: ٩۱۸‏ 

محمد بن عبد الرحمن بن مهرّان: ٩۳۲‏ 

محمد بن عبد الرحمن عن ناقع : ۹۱۹ 

محمد بن عبد السَّيّد الدَيّان : 4۸٤‏ 

محمد بن عبد العزیز الادريسي: ٤۷۸‏ 

محمد بن عبد القدُوس: 44 

محمد ين عبد القلوس تحريف عيدوس: 
۰ 

محمد بن عبد الله الصَّفَار: ٩۰۸‏ 

محمد بن عبد الله الانصاری: ۰8۱٩‏ ۲۹ 

محمد بن عبد الله الْجَوْرْقَي : 845 

محمد ين عبد الله الصفار : 6۲4 

محمد بن عبد الله التاجر: 575 


محمد بن عبد الله بن سلام : ۳۰ 


۱۰۳ 


محمد بن عبد الله بن أَكَيْمة : اكات 

محمد بن عبد الله بن عبد الحكم: ۵ 1 

محمد بن عبد الله بن عمار إلمَوْصِلي : ۳۷۸ 

محمد ین عبد الملك ب بن یمن : Ey‏ 

محمد بن عبد الوهاب المَبْدِي : 54 

محمد بن عیوس: 48۰ 

محمد بن عثمان بن كرّامّة: ۲۶۲ات 

محمد بن عة ۱۷ 

محمد بن عجلان: ۳9۵ات 

محمد بن عقيل البلخي : 34 

محمد بن علي الصَّدْمَاني : 453 

محمد بن علي الباقر : ۷ LEY‏ 

محمد بن علي النؤدب: ۳۴ 

محمد بن علي بن آبي طالب : ۷۰ 

محمد بن علي بن سعيد النقاش : ۲۳۱ات 

محمد بن علي بن مُقْلَة: ۰۷۹۸ ۷۹۹ 

محمد بن عمر : ١ ٩۲۸‏ 

محمد بن عَمْرو بن الحسن: 5۲ ۱۹۳ 
لال ملل FA‏ 

محمد بن عمرو بن علقمة: 4 4۷ 4945 

محمد بن عوف : ٩۳۵‏ ۱ ۱ ۱ 

محمد ين عيسى المدائتي : Er:‏ 

محمد بن فضل بن عطية: 4۴۰ ۳۱) 

محمد بن فضیل : ٠۰۹‏ 

محمد بن فُلّيح : 655 ۱ 

محمد بن قاسم الطايكاني : ۰ت 

محمد بن کیر : 4۰۱ ٩۱۰‏ 


محمد بن کعب: ۰۶۳ 518 . 

محمد بن لیتٍ: ۳۰ 

محمد بن المزفل : 486 

محمد بن مبارك السوري: ۰۱۳۸ ٩۳۱‏ 

محمد بن المثنى : ۹۹۲ فلن r‏ 
۰:۷۳ بت : 


f+ : بن محمد بن بوسف‎ ١ 


محمد بن ملد : ۲ ۲ات 


محمد بن مسلم بن وَارَه : ۶ o‏ 
محمد بن مَسلمة: لم نف 

محمد بن المسیّب الازغيّاني : ۸۰۵ 
محمد بن المصفى : ۲۲۸ 


محمد بن معاوية: 8۷۷ 


محمد بن مناذر: ۳۷ 
محمد بن المْتکنر : 9۵ ۹ ETA‏ 
۸ ككك ۳۲" ۱ 


محمد بن المنهال الضریر : 1۰ 


۰ محمد بن میمون: ٩۳۶‏ 


محمد بن : تبسر المروزي:. TY e‏ 
TYA‏ ۱ ۱ 


محمد بن نصر أبو عبد الله: 4٩۷‏ : 
محمد بن نضر بن عبد الوهاب: 44۵ 


۳9 


محمد بن وا : ۲۷۸ 
محمد بن وی الّمْلِي : 4 5 ۳۰ ۱ 
كعات ۳ات ۱ ۱ 


محمد بن يحيى بن يان المازئي : {a‏ 


محمد ین بحبی بن رَبَارَةَ امن : ۸۰۶ت 

محمد بن يزيد : ٩٩۰‏ 

محمد بن يعقوب آیو العباس : ۰۳۹۲ ۳۹۵ 
fot ۰1۲۳ ۰ ۵‏ 

محمد بن يعقوب أبو عبد الله : 1۳۰ 54۶ 
40 

محمد بن یعقوب بن اسماعیل: 1۷۰ 

محمد التَاوْدِي بن سُودة: ۷۱۳ 

محمد جفَیط التونسي: ۰2۱۹٩‏ ۲۰۷ت 
اكات 

محمد حبيب الله الشّتْقِيطي : 418؛ ٩۱٩‏ 

محمد الحيب بن الخُوجّة : ۸۸ت 

محمد دریدار الكَفرَاوي : ٩۱۸‏ 

محمد ذهني آفندي: ۷۱۳ت 

محمد ژکریا الكائدغلوي: ۳۲٩ت‏ 

محمد سید الثاني : ۵ات : ۰۱۲ ۱۷ سب 
۸ات ۰۲۱ ۲۳ ۰۲ ۰۲۵ OTT‏ ۲۸ 
۳۲ 

محمد الستياري : ٩۱۸‏ 

محمد صالح الجزائري : ۱۹ 

محمد عاد الْسَّتْدى : ٤‏ ۸۰ت؛ ٠۵‏ ۸ت 

محمد عبد اللطیف فَرْقُور: هت 

محمد علي النجار : 64ت 

محمد قؤاد عبد البافي : 1 الات: 415 

محمد کرد علي : ۱6ت: ۱۹ت ۰۱۷ ۲۰ 
۲ ۰۲۳ ۲۵ ۰۲۱ ۰۲۷ ۰۲۸ ۲۹ 
۱۹٩ ۳۲ ۰‏ بت 


۱+۳۵ 

محمد يحيى آمّان المَكّىي: ۰2۱۳0 ۷۱ات 

محمود بن الربيع الأنصاري: ۰4۸ ۰۱۹4 
٩‏ ۵ ۵ 

محمود بن غیْلان: ۰۲۰۳ ٩۳۶‏ 

محمود بن ید : 60٩‏ 

مَحْميّة بن جزء : م 

المختار الكذاب : ۲۵۷ 

مَخرمة بن بکیر: ۰۰۵ ۹۱۹ 

مَخْلد بن يزيد الحرّاني : "5 

ATT ۸۲۹ ۸۲۳ ۰۸۲۲ : دعر‎ 

المرَاغي: ۸۸ 

مر بن کعب : 2۷۸ 

المرتضى : ۱8۳ ۰۸۲۰ ۸۷۲ 

مرْدّاس الجندعي: 514 

مرداس بن مالك الاسلمي : ۰۲۱۹ 448 

مر غليوث: ۳۱ 

مرف كاتب الحارث بن شمر : ۸۵۳ 

مروات بن الحكم: ۲۹۹ 

مروان بن معارية القرّاري: ۰۲84۰ 4۱۳ 
IT ۲‏ 

المروروزي تسريف المَرُوَرٌوْدي: ۸۰ ت 

مریم المَجذ لائيّة : ۱۵۹ 

مُزاحم: 48۱ 

٩۷۲ ۰27۲۸۲ : المُرّنى‎ 

المرّي الحافظ : ۰۲۳۰ ۰۲6۷ ۲۹۵ات 
GAY ۱۲۸۵ ۰۲۸۰۱ 2۸‏ ۱۳5۸ 
OY 8۶ EAE TYA ۲‏ 


المسعودي : 1 


۱۰۳۹ 


iA‘ ۷۲۵ AY‏ لاحم 

المسَاجِدِي أبو بكر أحمد بن سهل : ٩۳۳‏ 
المستملي أبو إسحاق إبراهيم : ۲ ۲۲۳ 
سند 44 ۷۰۸ ۷۹ ۳۹ ۳ب 
مسروق بن الأجُدَع : 4 57 


مشغر: ۱۰۸ 540 


و مرج 
مسکه به : ۲۸ 


مسلم: ۱۰ اي که اه ۴ 


AY فلت ككل که كف‎ ۶ 
e4 FAA SAA AAT ۲ 


He ۲۱6 ۱۲۱۱ اكات‎ ۲ 


5 ۰۲۱۷ ۰۲۱۸ ۰۲۱۹ ۲۲۰ات 
۱ ۰۷۲۲۰ ۰۰۲۲۷۰ ۰۲۲۸ ۲۲۹ 
۶ ۰۲۳۵ ۰۲۳۰ ۷۸ ۲۳۹ 
۰ ات ۱ 44۰۰۲۸۲ تا Tho‏ 
+۲۹٩ ۷ ۳۹۹ fad a0‏ 
A TE ۰۲۲۱ ۰‏ ۳۷۰ 


إلا املا ۸ مر بن 


AA ۸۸‏ ۰۷۹۰ 41 ۲۹۲ت: 
mf ۴۳‏ ۹۵ات ۲۹۷ 
۸ ۰۲۹۹ ۱۳۰۱ ۳۱۳ ۳۰ 
TACO ۳۱۱ ۵‏ ۳۰۹ 
(TIA 2۷‏ ۵۹ ۰۳۳۲ ۳۳۳ات 
ع ت ۳۹ ۳۳۷۰ 
HEY OTE TEE YE ۰‏ 
+۳3۰ ۱ ۳۵۹۲ ,۳۷۰ ۰۳۲۷ 


۹ 
ات 


۳ 
ETT 


+۳ 


4و 
۰91۸ 
8 
LEN‏ 
۰۸ 
TAÊ‏ 
Ye‏ 
ال 
TA‏ 
YY‏ 
2:۷ 


A4 


4 
: 4 + 
۰۰۹ 
8 
۰9 ۳ 
۹۷ 
: 


. TAY 


A 
۰.۵ 
ال‎ 


لمكي 


4 


14 
1:۳۸ 
۱ * 9 + 
۹ 
سك 
AYY‏ 
۱ 
9۹ 
اي 
۹ 


YY 
۳ 


YEY 


61لاو :؛ 


مُسَلِم بن إبرأهيم : 1۳۵ ۷۰۸ 


ملم بن أبي عمران البّطین : 404 


ملم بن خاند الزنجي : 1/4 : 541 


مسلم بن زياد : ۳۵ 


مسلم بن شهاب الزهري : ٤٤٣‏ 
مسلم بن الولید : هلاه 
مسلم بن يسار: ۱۳۳ ۱ 
مَسْلّمة بن قاسم القرطبي : ۰۲۸۵ ۳۰۲ 
السنور بن رفاعة: 44۷ 


1 لمسور بن حرم : كوه 


المسيّب بن خرن القرشي :. ۱۲۱۹ 445 


المسيّب بن واضح: ۰۳۱۳ 515 

مُصعّب بن الزبير: ٤٤٣‏ 

مضعب ين سعد : ود( 

طف بن عبد ال : ۵۹ ۰۲۰۹ ٤۷۹‏ 

مطلب بن آبي وَدَاعَة: ۲۳۵ 

مطلب ين زياد : 1۷۳ 

مطلب بن عبد الله بن لطب : 1۰ 

مُطيّن الحافظ : ۲4۹ 

معاذ بن جبل رضي اش عنه : ۶۰۸ 808۲ 
fos‏ اد تبر وت ۰۷۳۷ 
وهی ۸۱۷ Ta ATE iA‏ 
ATT ۳ AFF ۸۳۲ ۵4۲۷ ۲۹‏ 

معاذ بن خالد العسقلانی: 1۲۲ 

معاذ بن العلاء : ٤٤٤‏ 

معاذ ين قضالة : ۷۳۷ات: ۰۳۰۰ ٩۱۷‏ 

معاذ بن معاذ: ۲۵۹ ۷۲ 

المُحَافَى بن زکربا التّهْرَوَاني : ۷۹۹ 

المعانی بن عمران المَرْصِلي : ۲۷۷ 

مان بن رفاعة: ۷ت 

معاوية بن أبي سقیان: ۳۳۷ 

معاوية بن عمرو الازدي : ۳۳؟ 

معاوية بن فة المُرّني : ۲ ۰۸ 5۷۰ 

معاوية بن عشام: ی ۳۹ 

معاوية بن يحيى الصلفي : ۲۱۷ 

معارية بن بحیی الطرابلسي: ۰۹۲۹ 18٠‏ 

معب بن سیرین : {E‏ 

معتمر بن سلیمان: ۳۶۱ ۰۳۱۳ 14۷ 


۱۳۷ 


معرور بن سويد : 10۳ 

معروف بن .رود : ۰1۲ ۰۱۳ ۲۵۷ 

عم ختین : هت ۷۸ ت 

معقل بن منت : 81٩‏ 

المعلی بن عرفان : ۰۲۸۷ ۲۸۸ 

المعلّى بن منصور : 4۳۳ 

مَعْمَر ين المّی أبو عبّيدة: ۰2۳۳۸ 8۲۵ 

مغر بن راضد: ۰8۸ 244 ۰5۷ ۰۷۲ 
۳ ۲۷ ۹۲٩۲ت: ETT‏ مدق 
ای ۵۷۲ ۱۲۰ ۰۲۷ TEE‏ 
VE‏ ۷۵ ۱ات ۷۳۲ ATA‏ 

مُعن بن غیسی : ۲ LAT‏ ۷۳۹ 

اي : ۲۸۰ 

المُغيرة بن شعبة : ۰۷۰ ۷۳ ۱ات 

المغيرة بن مقَسّم البي: ۱ ۲ + 
حل ۲۵ ۷۳۱ 

المفضّل بن فضالة : ٤٤١‏ 

ُقاتل بن سلیمان: ۰4۲ 118 

التثری : ۳۵۵ات 

المقتدر الخليقة العباسي: ۷۹۸ 

مكحول الدمشقي: ۰4۰۰ 2454 ۹۳۲۲ 
TEY ۸4۱ ۰1۳۹ ۳۵ ۲۹‏ 

مكي بن إبراعيم البَلْحَي: ۰4۱۹ 14٩‏ 

هم بن فرح بن بشارة الصوفي: ۰4۷۸ 
۷۹ 

التاوري: ٣۸ت‏ 1۱ات ۱۹۷ت 
۹۳ت 


۸ 

مب : ۱۳ ۱ 

منذر بن عبد الله السُرّامي : 41١‏ 

منذر بن التعمان الأخطس لاا 

منثر الثوري أبو يَمْلَى : ta:‏ 

۱۳۷/۷ ۸۹ ۳۸۰ : المنذري الحافظ‎ 
| EVA EVA ۸ 


منصور بن زيد الأسدی : ۵۷ 

منصور بن سلمة الشُرّاعي : ۳۳) 

متصور بن المعتمر : 0۳۰۰ ٤١‏ ۳ت ۳۹۸ 
VY‏ العف كلاقم Ya OTE‏ 
TAA ۹‏ ۷۳۱ ۱۳۱ 

منقور : ۸۲۳ت ۱ 

مُهاجر الكامي : 554 

مهدي بن ميمرن: ۰6۷٩‏ ۸۷ 

مهران مولی رسول الله : 10۸ 

موسی البلقَادي oA;‏ ۱ 

موسی بن |سماعیل : ۰5۰5 ۷۰۸ 

موسی بن أمن : ۷۷ 

موسی بن الحسن : ٩۳۳‏ 

موسی بن للف : ۷۳۷ 

موسی بن طلحة بن ید الله : ۲ 

موسی بن عُقة السدني: ۲ الاك 
COA VOT ETT ۱‏ 
۶ ۷۳۲ 1 

موسی بن علي بن ریاح : 14 1 

موسی بن عمران: 10۸8 : 

موسى بن هارون : ۰۲۳ ۳۹۲ 


۱۵۲ ۱۱۱۱۱۰ موسي عليه الللام:‎ 
VY) A نمت‎ AEA cet 

مُوَيْهبَة مولی رسول الله : £0۸ ٠:‏ 

الميّانجي المیّانشي آبو حفض عمر: ۱۸ 
۷٩۹۰ ۶‏ ت ۱ 

الْمَيدُومي شرف الدین : ۸۰ 

ميمون عن معاذ: ۹۳ ۱ 

عيمون (واند إبراهيم بن میمون اسان 
o. a۸‏ 

ميمون (والد محمد بن ميمون السكري): 
i ۸‏ 

میمون بن آبي شیب : ٩۳۳ ۱٩۲۵‏ 

میمون بن میاه البصري : ۰۲۷۱ ۷۰ 

میمون بن مهران : fy‏ 

f N FTA : ميمونة أم المؤمنين‎ 


ميمونة بنت داود الَْرْرّجية : fe‏ ۱ ۱ 


دنست 
نافع بن جبیر بن مطعم : ۹« 
نافع بن عمر الجَمَحي : ١ه.‏ 51 


نافع مولى ابن عمر : ۸4 Avs‏ 00 


4۲۸ ۰8۲۲ ۰1۲۰ ۰۳۹۶ ۷۱ 
ده‎ ens 4۳ EFE ۰ 
17 14 عمقي‎ 2۷۸ ۳ 
فك‎ YY ۱ UA لكك‎ 
fe 1۸۳ ۰8۲ :۱۳* ۶۸ 
re ۳ VIET VT Y1 


۷۳۹ 

نافم القاریء: ۲۰۱ ت 

نبیه بن وهب : 1۳5 

النُجاشي : ۳۳۸ات 

نجم الدین الخرّاني : ۷۵۵ 

۰۹۲ +۱۷ التائي: وت : هت‎ 
۰۳۳۷ ۳۱۸ ۰۲۱۷ ۷ات كال‎ 
۰۲۹۳ ۲۵۱ ۲۵۰ ۲4۹ ۷ ۸ع‎ 
۰۲۱ ۲8۸ ۲۵1 ۷۲۵۵ ۷۶ 
۰۲۷۳ ۰۲۷۱ ۲۸۹ لكلل‎ Y8 
۲۸۸۵ ۲۸۷ ۷۲۸۱۱ ۳۷۸ ۷ 4 
۰۳۱ ۵۵ات‎ ۳۰5 YÊ A" 
۰6٩۲ LETA ۰6۲6 TVA ۷۷۲ 
۰8۱ ۸۵۱۵ ۵۱۰ ۵8۰۹ ۶6 
+ 8٩۳ ۵٩۹۱ ۵۸۳ ۵۷۱ ۷ 
۰۷۲ ۷۱۲ oY ۵۷ ۴ 
AAA ۰۷۳۹ ۷۳۷ ۷ ٩ 


التّسَغَى : ۸۸ء ۷۹۶ 

نصر الله بن إبراهيم المقدسي: 4۸۵ ٩۲۹‏ 

نصر الهوريني : ۱ ت 

نصر بن عاصم الأَّشي : ۸۵۲ 

نصر بن سَیّار الاهیر : ۷۰) 

نصير الدین الطوسي : ۸۷ 

نضر بن آنس: ۰۷۳۲ ۰۷۳ ۷۳۵ت. 
YT‏ ۷۳۷ 

تضر بن شمیل : ۳ , ۲۵ , Moa‏ 


نضر بن عبد الوهاب: 448 


۱۰۳۹ 


نضر بن محمد اليَسَامِي : FY‏ 

تام إبراهيم بن سيار : ۵۸ ۰۳۱4 ۳۱۵ 

فم الصحابي : ۳۱ 

نعمان بن أبي شيبة الجندي : 8۰۳ 

نعمان بن بشیر: 454 

نعمان بن راشد : ۲۱ 

تیم ززژور: ۷۹ت 

میم بن حماد الخُراعي: ۰8٩‏ ۰۲۵۹ ۲۱۳ 
ET‏ 

نعیم بن المجمر : 1۲۹ 

نیم بن يحيى السعيدي : E1‏ 

٩۳) : الشيلي‎ 

التَّقّال: الحارث بن سُرَّیح: 45۳ 

مر بن تَوْلّب: AYY‏ 

النمنكاني محمد سلطان : ۱۳ ۳۹۵ات 

اهدي أبو عشمان : ۳۶۱ 

اراس بن سمعان : 6۵۳ 

نوح ين میمون آلمروزي : 1۹ 

نوح عليه السلام : ۰٩‏ ۵5۱۲ ۵8۱۳ 

نور الدین عتر : ۳۹۵ ت 

النووي: ۰ هت خض ۸۷ ۱ات 
۳۸ ۱۸۸ ۰۱4۷ االات 
۰ات للت 4ت ۰۳۳٩‏ 
ge ۲۳۵ CTE ۲۳۲ ۷۳۰‏ 
۹ ۳۰۸ ۰۳۱۳ ۳۱۸ات 

هت ۳۳۵ت: لا “اما TTA‏ 


۳۲ ۳۶ ت ۳۵۵ت. AA‏ 


۱۰ f 


كت 91۸ 99٩‏ ت: 3۰ 


۷ات هرا ات ت ۷ ۰ 
۸ ۱۰۹ ت ؛ 


CANA ۰۸۲۲ VTE ۵‏ ۳۵ات 


۵ ۲ پات 


۳1 


سے ان س 

عارون بن [سحاق : 5145 
مارون بن |سماعیل الخْرّاز: ۸۷و 
هارون بن سعيد الأيلي: ۷۴٤‏ ۷۳۵ات 
هارون بن عبد الله الحَكال : ۷۸ ۷۳۶ 

وت 
رة بن بریم تحریف ابن ریم : ٩۳۸‏ ت 
هدبة : 57 


اك م براه 


شدهل : - 

هرتن : ۱ 

هرّماس بن زیاد: ۱4۰ 

الهروي آبو (سماعیل الانصاری : ۲۳۱ 

لهرَوي أبو ید ۲۳ ۰۹۲۳ ۹۲۸ ت 

۱۲۷۲ عشام الدستوائي: ۰۲۹۳ لالت‎ 
CEW cle PTE ۳ Y7 
۸۲۵ ۰۷۳۷ ۰۱۷۳۳ لال‎ va 

۱ Yi e ! هثام الضریر‎ 

هام بن الحكم المستنصر: ٠١‏ 

هشام بن حجر : ۰۵۱ ٩٩‏ 

هشام بن خالد : 1۲۷ 

هشام بن عروة بن الزبیر: ۰1۱۰ 44۷ 
1 ۰۷ ۰۵۸۱۷ ۸۵۲۱ ۰9۹۰ 


۷ ۷۲۷۳ ۱ ۱ 
هشام بن عمار: ٩6٩ 14۵ 1۲۷ ۰4۸٩‏ 


هشیم بن بُشیر: ۰8٩‏ ۱8۰ ۰۲۷ ۳6۳ 
۸ 4۷۰ ۵۱۷ 000 


هلال بن حقّ: ٩۰۱‏ 


هلال بن سراح لحتني : 454 
هلال بن علاء الكقي : 45 ۱ 


کم ن لا 
A a4 ۹۲‏ ۳۹ 


: ۵8 ۲۲۸ ۹ت 


۲۱ 9۰۱ CEA ۰84۳ ۳ 

۱۷۱۵ ۷۱ ۰14۸ ۰۱۳۰ ۳ 
۱۷۳۳ تا٩‎ 

هام بن نافع انْصْتْمَاني : 458 ۱ 

هسام بن یحیسی ابصري : فد ۹ 

5 ۱ VTA 

هياج بن بسطام الهرّوي: 06۰۱ ٠ ٠644‏ 


یم ين جمیل : ۳۵ 
هیشم بن عمد ۲۳۹ 
هيشم بن خارجة: ۶۳۳ 


الهيئمي نور الدين: ۰۳۶۵ ۳۹۸ت ۷۲۵ 


و 

وائل بن حجر : ۰46۳ 524 

وايضة ين مَعْيّد الاسدي: 40 ۱ 

وائلّة بن الأشقّم: ۱ ۸ foo‏ 
۶ ۰۵۹۵ ككل 54١‏ : 


الواحدي النیساپوری : ۰۸۵ ٩۰۵‏ 

واصل الأحدب: ۰44۲ ۰۵۷ ۰2۸۷ ۸۰۱ 

واصل بن عطاء: ۰۱۲ ۰۸۷ AYA‏ 

واقد (والد الحسين بن واقد): 458 

واقد بن عبد الله بن عمر: 88۳ 

الراقدي محمد بن عمر : ۰4۸ ۰۲۷۱ ۲۷۷ 
AYA 4‏ 

رَضینْ بن عبد الرحمن: ٠۲١‏ 

وکیم بن الجرام: ۱46: ۲۳۹ ۲۱۲ 
GHIA ۳۷۵ TTA ۷۷‏ 8۱۹ 
۳ ۲۷ت. ۰8۳۸ ۰۳۹ oY‏ 
۲ ۰۱۳۲ كفت ۰1۹۵ ۰۷۱۰ 
AFL ۱۷۱ ۰۷۲۱ 6‏ دكات 

الولی العراقي آبو زرعة : ۲۸۰ 

الولید بن عَيّادة بن الصامت : ۱٩‏ 

الولید بن كثير المخزومی : ۲۷۲+ ٩۳۱‏ 

۱۲ ۰۱۵۷۸ ۱۲8۱ الرلید بن مُسْلم:‎ 
Vek TEA TY ۰1۳۱ ۲۷ E 

الولید بن يزيد: 6٩‏ 

وهب بن جریر: ۰84 ۳۹۲ ۰1۳۱ ١٥٤٤ء‏ 
6 ۷۳ ۷۳ات 

وهب بن منبّه: ۱86۳ 61٩۹‏ 8۱۹ ۰۹۲۷ 
۳ 1۹9 


٩۰۷ : رهب‎ 


ابي سل 
يأقوت الحموي : ۷ ۶۳ ت ‏ ۱٩۷ت‏ ۰ 


“شرت 

بحیی الجُشني : 877 

يحي القطان: ۰٩۹۱‏ ۰۹۲ ۰۱۰۰ ۰۱۹۳ 
۷۲۵٩۸ ۲۵۵ ۷۲۲۷ ۲۱۸‏ ۰۲۵۸ 
۳ ۲۷۲۲ سيف ۰۲۷ ۰۲۷۷ 
۸۳ ۰.۲۸۴ ۰8۱۶ ۰8۳۲4 ۰8۳۸ 
۴ : أدقع ۰و ۵8 91۰ 
۲ كلاه اه 19۵ 5۹۵ 
۲ ۷۲۹ ۷۶۲ ۰۷۷ ۳ ۷ت ۰ 
فرش 


یی الليثي : 5 ۲1ات 

يحيى بن آبي طالب: 4۵۸ 

یحیی بن آبي عَروية: ۲۰۰ 

یحیی بن أبي كثير اليَمَامي : ۲۳۸ ۲۳۹: 
۷ات ۲۷۲۲ ۰۶8۸٩ fel‏ ۰*۱۰ 
۰۷۱٩ 18۲ ۷۲۲ TTY ۱‏ 
۲ ۰ ۸۵ 

یحیی بن آدم: ۱ ۱۲۵۲ ۰۱۳۳ ۷۳۲ 

یحیی بن اسساق الكاجفوني : ۳۰ 

یحیی بن |سماعیل بن جریر : 148 

یحیی بن بکیر : ۰24۲۰ ٩۲4‏ 

بحیی بن جعدة: 8۲۶ 

یی بن حسان: ۹۲۹ 

یحی بن زکریا المَعْمّدائي : ۱۲۷ 

يحيى ين سعيد الانصاري: ۰۷۲ ۱۸۵ 
۰۸ ) ۳۰۶ ۰۳۸۹ ۰6۲ ۰484۷ 
6 ۷۲ ۵۰4 ده Pe"‏ 


۱۰ ۴ 


۸ ۰۱۳۳ ۰۷۱۳ ۷۳۳ ۷۳ات 
ATE ۲۰ ۹‏ ۱ 

يحيى بن سام : TT‏ 

یحیی بن سيرين : Eh‏ 

یحیی بن صاعد: ۲۳ 

یحیی بن صبیح : ٤٤٤‏ ۱ 

يحيى بن ضرّیس: 1۱۰ 

يحيى بن عبد الله المخزومی : £٥1‏ 

یحیی بن عثمان السهمي: 511 ۱ 

يحيى ين العطار : E‏ ۱ 

يحيي بن علاء : نت۳ 

يحيى بن محمد الجاري : ۱۳۹ 

يحيى بن محمد بن يحيى : ٩۰۸‏ 

یحیی بن تعين: ٩۲‏ ۹۳ء ۲٤۸‏ ۲6۹ 
۰ ۰۲۵۱ ۲۵۲ : ۲۵4 وول 
«Fa‏ ۲۵۷ ۲۵۸ ۳۳ فد 
YT ۲۷۲ ۱ +۲۹۹ ۸۵‏ 
۶ ۰۲۷۷ لحت ۲۸۲ ۷۸۵ 
2۷۲ ۲۹۶ ت: ۳۳۱ FTA‏ 

4۳۳ ۰6۲: ۰1۲۳ ۰4۲۱ ۶ 

EAT ۰4۵۳ ۰41۱ ۷‏ برام 

۷۰۱۷ ۲۹: تف٩۲‎ ONY لفلف‎ 

,51 Ve 4 ۷۳۰ ¥14 

۲ ۰۷۵۲ ۷۵۳ات ۱۷۷ لقت 

ء ۲ات 


VAT ۳‏ ۷۳۳ ت 4۲ت 


بحيى بن يزيد الاشعري : 1۲4 
يحيى بن یعس : "۸۵ 
يحيى بن يعلى المُحاربي : 65 5 
يحبى بن یم : ۰۵۲ ۲۳۹ | 


یحیی بن یمان : ۰5۳4 5۳۵ 


يزيد الرّقاشي : ۷۰۲ 

يزيد بن ابراهیم : كمه ۱ ۱ 

يزيد بن ابي حبيب: ۳۷۱: 5۲+ ۰٩۲‏ 
ادف ۷۷/۱ 5 


يزيد بن آبی زیاد: ۳۹۶ ۷5۵ 


يزيد بن أبي عبید: 418 


يزيد بن الاصم: ۳۵] 

يزيد بن الهيثم : ۳۹۷ 

يزيد بن خمیر : ٩۳۵‏ 5 

يزيد بن زیم : 4۲ ۸ IY‏ عقت 
VA ۷‏ 0 

يزيد بن زیاد: ۲۳۳" ۱ 

يزيد بن عبد الله بن خصيفة الكندي : ۲۷۳ 

يزيد بن محمد الرهاوي : ؟١5,‏ 0 ۱ 

يزيد بن هارون الواسطي : ۰ WV‏ 
لحك EYA OY‏ كلكو CAV‏ دز 

يزيد بن يزيد بن قبط : 445 . 

يار والد الحسن البصري : 6۸ 

یم تجریف یلیم : ٠ ت٤ ٠۲‏ 

يعقوب الزهري : 51414 

یعقوب بن إبراهيم بن سعد: 445 

يعقوب بن أبي شيبة : 5٩۸‏ 


یعقوب بن آبي اسحاق الحضرمي : ۷۳) 

یعقوب بن سفیان : 2785 ٩۳۷‏ 

یعقوب بسن شيبة: ۰۱۹۰ ۰۲۰۷ ۰۸۲ 
۲ ۰۷۰۳ ۷۲۲ 

يَعْلَى: ۱6۰ 

یعلی بن عبيد: ٩۰۱‏ 

يمان بن عدي الحضرمي: ۹۶۲ 

یهوذا الإسْخَرْيُوطي: ۰۱۲۲ ۰۱3۳ ۰۱54 
۲ ۱۹۸ 

یوسف ین أسباط : ٩۲۹‏ 

یوسف بن الحکم أبو الحجٌاج: 481 

يوسف بن حرشب : 4۷۰ 

یوسف بن راشد: ۷۱۰ 


یوسف بن عذي: 485 ۱۲۹ 


aE 


یوسف بن محمد بن المُتُكدر: 5151 
يوسف داود الشُرّياني: ۳۲ 

وش بن ون : ۰ب 

يونس : ۲۹۳ 

يونس بن أبي الغرات البصري: ۲۷۳ 
يونس بن بکیر : 4۲۷ 


يونس بن حبیب : ۳۹۷ 

يونس بن عبد الاعلی : ۰۳4۲ 4۳5 ۹۵۱ 

يونس بن عبيد : 986 ۰۲۵۹ ۰ ۳۹۶ ۵ ۷؟ 

يونس بن مَْسَرة بن حلبس : 114 

يونس بسن يزيد الایلی: ۰۲۱۳ ۲۳۷ 
ااا LOTTE‏ ۰۷۰۱۹ ۲۱۱ 

اليو نيتي شرف الدین علي بن محمد : ۷ ؛ 

شف 


3 


کت 


۸ 


۱۰ 
۱ 
1۲ 
۱۳ 
١: 
۱۵ 


15 


١ 


۷ - المصادر والمراجع 
اقتصرتٌ فيها على ما عبنت الاحالة الیه 
دون ما رجهت إليه ولم أحل علیه؛ 
وما طيع منها بمصر أغفلت اسم يلد طباعته 


ین حجر السقلاني ودراسة مصنفاته لشاکر محمود. دار الرسالة للطباعة ببغداد ۹۷۹ 
الإتقان في علوم القران للسيوطي . طبعة مكتبة المشهد الحسيني ۱۳۸۷ . 

الأجوبة الفاضلة للأسئلة العشرة الكاملة لعبد الحي اللكنوي. حلب ۱۳۸۶ والقاهرة 
۶8 وبروت ۱٤١٤‏ . 

الإحكام في أصول الاحکام لابن حزم . دار الآفاق بيروت ۱8۰۰ 

الإحكام في أصول الأحكام للامدي. المعارف ۱۳۳۲. 


- إحياء علوم الدين للغزالي . لجنة نشر الثقافة الإسلامية ۱۳۵۲ وصور عنها. 


أربع رسائل في علوم الحدیث للسبكي والسخاري والذهبي . الطبعة الخامسة ببیروت 
۰ دار البشاثر الإسلامية . 0 


إرشاد القاصد لاين ساعد الاكفاني . مطبعة ة الموسوعات ۱۳۱۸ 

- آساس البلاغة للزمخشري . 'مطبعة أورقائد ۱۳۷۲. 

الاستدراكات والتتبع أو الإلزامات للدارقطني. دار الكتب العلمية ببيروت ۱:۰۵ . 
الاستيعاب لابن عبد البر على حاشية الاصابة. مطبعة السعادة 1897 . 

آسد الغابة لابن الأثير؛ طبعة الشعب ۱۳۹۰. ۱ 
إسعاف المبطاً برجال الموطأ باخر تنوير الحوالك للسيوطي وياتي برقم ۷۱. 
الاسناد من الدين لعبد الفتاح أبو غدة. دار القلم,یدمشق ۱۲ 


۱۸ 


۱۹ 


۳۱ 
۳۲ 
۳۳ 
۳ 
a 
۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 


۳۹ 


۳ 


۳۱ 
۳ 


۳ 
۳۵ 
۳۹ 
۳۷ 
۳۸ 
۳۹ 


3 


۱۰ 6 


.- الإصابة لابن حجر. السعادة» ۰۱۳۲۳ 


الاعتبار في الناسخ والمنسوخ من الاثار للحازمي . مکتبة عاطف دون تاريخ . 

إعجاز القران للخطابي . 

الأعلام للزركليء الطبعة الرابعة وما بعدها ببيروت ۰۱۳۸۹ 

الاعلان بالتوبیخ لمن ذم أهل التوريخ للسخاوي. الترقي بدمشق ۰۱۳4۹ 

لاتراح في آصول النحو للسيرطي . مطبعة الثغر بجدة ۰۱8۰۹ 

ال کمال لابن ماکولا . دائرة المعارف العثمانية بحيدراباد الذكن بالهند ۱۳۸۱ . 

ألفية السيوطي في مصطلح الحدیث . دار المعرفة پیروت دون تاريخ . 

الالماع تلقاضي عياض . دار التراث ۰۱۳۸۹ 

الام للشافعي . بولاق ۰۱۳۲۱ 

الانساب للسمعاني . داثرة المعارف العشمانية بحیدرآباد الدّكّن بالهند ۱۳۸۲. 

الانصاف في التبیه على الاسباب التي أوجبت الاختلاف لابن السيد البطليّؤسي» دار 
الفكر بدمشق ۰۱۰۷ 

اوجز المسالك إلى مرطاً مالك لمحمد زکربا الكاندهلوي . الطبعة الثالئة مطبعة السعادة 
TAT‏ 

البداية والنهاية لابن كثير . السعادة ٠۴١١١‏ . 

البرهان في علوم القرآن للزركشي . طبعة البابي الحلبي ٠۳۹۱‏ . 

البرهان لإمام الحرمين . طبعة جامعة قطر ۱۳۹۹ . 

البناية شرح الهداية. للعيني نولكشور لكتو بالهند ۰۱۲۹۳ 


تأريل مختلف الحديث لابن قتيبة. دار الكتاب العربي ببيروت دون تاريخ . 


تاريخ ابن معين . الطبعة الاولی» جامعة الملك عبد العزيز يمكة ۱۳۹۹ . 
تاريخ الاسلام للذهبي (القم المخطوط منه). 


ناريخ بغداد للخطيب البغدادی . السعادة ۱۳4٩‏ . 
التاويخ الصغير للبخاري . مطبعة آنوار أحمد فى إله اباد بالهند ۱۳۲۵ . 
التاريخ الكبير للبخاري . حيدرآباد الدّكّن بالهند 1751 . 
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تبصير المنتبه لابن حجر . المؤسسة المصرية العامة للتأليف والنشر 1834 . 

البيان في علم المعاني والبديع واليان لیس عالم الكتب ببيروت ۷ 1 

التبيان لبعض المباحث المتعلقة بالقرآن للجزائري . الطبعة الثانية ببيروت ۰۱8۱۱ : 

تجرید التمهيد لما إفي الموطأ من المعاني الأسانيد لابن عبد البر. تصویر عن طبعة / 

القدسي ب دار الكت العلمية بیروت دون تاريخ . 

تحرير الأصول بشرج ابن أمير الحاج للکمال بن الهمام. بولاق ۰.۱۳۱۹ 

تحفة الابرار بتكت الأذكار للسيوطي . طبعة دار التراث ١٤١١۷‏ . 

تحفة الاشراف للمزيي . طبع الهند ۱۳۸۸ ۱ 

تحفة الطالب بمعرفةا أحاديث مختصر ابن الحاجب لابن کثیر: بیروت ٠١١١‏ . 

تدریب الراوي للسيوطي . طبعة المكتبة العلمية بالمدينة المنورة ۱۳۷۹ ۱ 

تذكرة الحفاظ للذهيني . الطبعة الثائعة حیدرآباد الک بالهند ۱۳۷۵ 

تراجم الاعلام المعاضرین لأنور الجندي. مكتبة الأنكلو المصرية ۱۹۷۰ 

الترغیب والترهیب للمندذري.. السعادة ۱۳۷۹ . : 

الترقيم وعلاماته في اللغة العربية لأحمد زكي باشا. دار البشاثر الاسلامية یروت 

۱:۰۷ 

التسعينبة لابن تبمية أفي الفتاوى الكبرى التي برقم ١4‏ ا 

تصحيفات المحدئین لابي أحمد العسكري ي . المطبعة العربية الحديئة بالقاهرة ۱۶۰۲ . 

تعجیل السنفعة في رجال الازيعة لابن حجر حبدرآباد الکن ۱۳۲4 . : 

تفسیر ابن جریر الطبري . طبعة دار المعارف بتحقيق محمود شاکر وأحمد شاكر ۱۳۷۶ 

وطبعة مصطفى الابي الحلبني الطبعة الثالثة . ۱ 
تفسير الفخر الرازي . دار إحياء التراث العربي الطبعة الثالثة دون تاريخ . 

تقريب التهديب لابين نحجر . دار الكتاب ۱۳۸۰. 


التقریب و التیسیر للنوري مع ۶تدریب الراوي» السابق برقم ۵۰ . 


التقرير والتحبیر مع (التحریر) لابن أمير الحاج السایق برقم 4 . ۱ 
اليد والإيضاح على مقدمة یلص لعرائي . المطبعة العلمية بحلب ۱۳۵۰ 


اللوي لسعد الدين شتا دار الكتب العلمية بييروت دون تاريخ . 
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التمهيد لابن عبد البر . الرباط ۱۳۸۷ . 


ننزيه الشريعة المرفوعة لابن عراق. مكتية القاهرة ۱۳۷۸ . 

تنقيح الأنظار لابن الوزير الصنعاني. العادة ۱۳۹۹ . 

تنقیح الفصول في الأصول للقرافي. مطبعة النهضة في تونس ۱۳۹۰ . 

تنوير البصاثر بسيرة الشيخ طاهر لمحمد سعيد الباني. مطبعة الحكومة السورية ۱۳۳۹ . 
تنوير الحوانك على موطأ مالك للسيوطي . طبعة دار الكتب العلمية ببيروت دون تاريخ . 
تهذيب الاصماء واللغات للنووي . دار الكتب العلمية ببیروت دون تاريخ . 

تهذیب التهذيب لابن حجر . دائرة المعارف النظامية. حيدراباد ان بالهند ۱۳۲۵ . 


تهذيب اللئة للأزهري . دار القومية العربية للطباعة ۱۳۸۶ وما بعدها. 


توضيح الافكار شرح تنقيح الانظار للأمير الصنعاني. السعادة ٠١١١‏ . 

التوضيح شرح التنقيح لصدر الشريعة. دار الكتب العربية الكبرى ۱۳۲۷ . 

اللقات لابن حبان . مطبعة دائرة المعارف العثمانية بحيدراباد ادن الهند ۱۳۹۳ . 

جامع الاصول لاحادیث الرسول لابن الاثیر . مطبعة الملاح بدمشق ۱۳۸۹ . 

جامع بیان العلم وفضله لابن عبد البر - المثيرية ۱۳1 . 

جامم الترمذي. الطبعة الثانية. مطبعة مصطفى الحلبي ۱۳۹۸ . 

الجامع الصغير للسيوطي . مم فيض القدير الأتي برقم ۱۵۷ . 

جامع العلوم والحكم لابن رجب الحنبلي . الطبعة الثانية 1417 . 

الجامم لأخلان الراري وداب اع مسيم . تحقيق محمود الطحان 1107 . 

الجرح والتعديل لابن أبي حاتم. دائرة المعارف العثمانية حيدراياد الاکن بالهند 
ال . 

جلاء الأفهام في الصلاة والسلام على حير الأنام لابن قيم الجوزية. المنيرية ۱۳۹۷ . 
جمع الجوامع للتاج السبكي . الخيرية ۱۳۰۸ . 

الجمهرة لابن دريد. دار صادر ببيروت طبعة مصورة عن طبعة حیدرآباد الذّكّن بالهند 
۱۳۹ 


- الجواب الصحيح لمن بدل دين المسیج لابن تيمية » مطيعة المدني 4 , 
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الجواهر المضية في طبقات الحنفية للحافظ القرشي. حیدرآباد الک بالهند ۰۱۳۳۲ 
ومطبعة عیسی البابي الحلبي: ۱۳۹۸ بتحقيق عبد الفتاح الحلو. ٠‏ 

الجوامر والدرر' في ترجمة شيخ الاسلام ابن :حجر للسخاوي. 3 وزارة الارقاف 
المصرية ۱4۰ .: ۱ 

حياشية شية محمد جعيط . مطبعة النهضة بتونس ۰۱۳۹۰ 

حلية الأولياء لأبي نعيم . السعادة ٠٠١١‏ . 

الخصائص لابن جني . دار الهدى بيررت»؛ مصورة عن طبعة دار الكتب المصرية. 
الخلاصة في آصول الحديث للطيبي . مطبعة الارشاد في بغداد ۱۳۹۱ ۰ 

دليل الفالحين لا علان. المکتبة العلمية بيروت ۱۶۰۲ 

ديوان الأعشى . دار صادر في بيروت دون تاريخ . 00 
ذکر من يتمد توله في انجرح والتعدیل نلذهبي. دار شاف اسلا بیروت 
۱۹۰ ۱ 

رجال من التاريخ لملي الطنطاوي . دار المنارة في جدة ۰۱4۰ و 361۱ 


- الرد على البكري لابن تيمية . السلفية ۱۳45 . 

- رسالة ابن الصلاح في وصل پلاغات السوط الأربعة. الدار البيضاء N‏ 
رسالة أبي داود إلى أهل مکة. بتحقيق العلامة الكوثري . الأنوار ۳۹۹ 
- رسالة عبد الغني تابي في بط یت (مخطوطة) . 


- رسالة الامام الشاقمي في أصول الفقه. البابي الحلبي ۱۳۵۸ . 
س الرسالة المستطرفة للكتاني . كراتشي ۱۳۷۹ وبروت . 


لك الرفع والتکمیل في الجرح والتعديل للكنوي . الطبعة ال دار البشائز ييروت ۱-۷ 3 
ب روح المعاني للالوسي . تصوير دار إحياء التراث ببيروت دون تاريخ . 

- رياض الصالحين للنوي . التجارية ۱۳2۷ . 

زاد المسير لابن الجوزي. المكتب الإسلامي في دمشق 1584 . 

زاه المعاد لابن القيم . السنة المحمدية ۹۳۷٠١‏ . 

- سبل السلام للصتعاني . جامعة الامام بالرياض ۱۳۹۷ . 


= سر صناعة ام عراب لابن جني . دار القلبم بدمشق 5 ۱۶۰۵ . 
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السنة التبوية وبيان مدلولها الشرعي لعبد الفتاح آبو غدة . دار القلم دمشق ۰۱8۱۲ 
سنن ابن ماجه بخدمة محمد فؤاد عبد الباقي» مطبعة عیی البابي الحلبي ۰۱۳۸۲ 
سنن آبي داود. الطبعة الثانية بتحقیق مسي الدين عبد الحمید طبعة مصطفی محمد 
۱۳۹۹ 

ستن الدارقطني المطبع الانصاري في دهلي بالهند ۱۳۱۰ . 

سئن الدارمي . الطباعة الفنية ۰۱۳۸۲ 

سنن التسائي . الطبعة المفهرسة بعناية عبد الفتاح أبو غدة. دار البشائر الاسلامية 
بيروت الطيعة الثالئة ۰.۱۶۱۵ 

شرح الالفية للعراقي . فاس 21784 ومصر ۱۳۵۵ . 

شرح صحیح البخاري للسندي. عيسى البابي الحلبي مصور عنها بدون تاريخ . 

شرح صحیح البخاري للنووي . المطيعة المصرية ۱۳۹۷ . 

شرح صحیح مسلم للنووي. الطبعة المصرية ۱۳6۷ . 

شرح المواهب اللدنية للزرقاني . بولاق ۰۱۲۹۱ 

شرح الموطأ للزرقاني . مطبعة مصطفی البابي الحلبي ۰۱۳۸۱ 

شرح النخبة لابن حجر بحاشية لقط الدرر. مطبعة التقدم ۱۳۲۳ وهو الاتي باسم نخبة 
الفكر في مصطلح أهل الاثر . 

شروط الأئمة الخمسة للحازمي مکتبة القدسي ۱۳5۷ . 

اشفا في حقوق المصطفی للقاضي عیاض . دار الکتاب العربي بيروت ۰۱۹۰4 
الصارم المتكي لابن عبد الهادي الحنبلي . دار الافتاء بالریاض ۱۵۰۳ . 

صحيح ابن حبّان . مؤسسة الرسالة قي بیروت ۱۹۰۸ وطبعة آخری . 

صحیح البخاري المطبوع معه فتح الباري الاتي ذكره برقم ۰۱6 

صحیح مسلم المطبوع معه شرح النووي» المصرية ۱۳4۷ . 

الصحاح للجوهري . تحقيق آحمد عبد الغفور عطار دار الکتاب ۱۳۷۲۱ . 

صفحات من صبر العلماء على شداتد العلم والتحصیل لعيد الفتاح آبو غدة. دار القلم 
دمشق الطبعة الثالثة ۱۳۱۳ والرابعة ۱8۱۶ . 

صيانة صحیح سلم من الاخلال والغلط لابن الصلاح. دار الغرب الاسلامي ۱2۰4 . 
الضوء اللامم للسخاوي . مکتبة القدسي ۱۳6۵ . 
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طيقات الشافعية' الكبرى للسبكي . الحسينية: )۱۳۲ وطبعة عیسی البابي اي 


FAY المحققة‎ . 


علل الحديث لابن أبي حاتم . دار المعرفة ببيروت 9 


العلل للدارقطتي.. دار طيبة في الرياض ۱۰۵ . 

العلماء العزاب لعبد الفتاح أبو غدة. الطبعة الثانية بيروت ٠٤١١‏ . 

عمدة القاري للعيني . المنيرية ۱۳۶۸ . ۱ ۱ : ۱ 
عمل البوم والليلة للنسائي . مؤسسة الرسالة بییروت ١ . ٠١١١‏ 5 ۱ 
عون المعبود لأبي الطیب العظیم ابادي . دهلي ۱۳۲۲ . ۱ 00 


العين للخلیل بن أححد الفراهيدي . دار الرشيد ببغداد ۱۹۸۰. .| 


قاية النهاية لابن الجزري . دار الختب العلمية بییر وت ۲ ۰.۱3 مصورة عن طبعة 
القاهر ة . ۱ i‏ 
الفتاوی الکیری لابن تيمية. مطبعة کردستان بالقاهرة لشف ۹ 


فتح الباري بشرح صحیح البخاري لابن حجر. السلقية ۱۳۸ 


فتح الباقي على ألفية العراقي للقاضي زكريا الأنصاري . طبعة فاس ۱۳۵۶ . 


افتح القدير للكمال بن الهمام . برلاق ۱۳۱۵ . : 5 ۱ 


ضح المفیث للسخاوي. لكنو بالهند ۰۱۳۰۳ وطبعة المكتبة السلفية بالمدينة لئود 
فنع هم بشرح صحيح شم لشبير أحمد العشناني . بجتور بالهند ۱۳۵۲ . 

فتح الوهاب بتخريج مسند الشهاب لأحمد ين الصديق الغماري . عالم الكتب بیروت 

۱ ۱:4۸ 

الفصّل في الملل والأهراء ولحل لابن حزم. الأدبية ۱۳۱۷ ۱ 

فقه اللغة للتعالبي . طبعة مسروقة عن طبعة مصطفى الحلبي ببيروت ,۱۳۹۲ . 

فهرس الفهارس والأثبات لعبد الحي الکتاني. فاس ۰۱۳۹۲ ویروت 121405 


الفهرست لين النديم . تسحقيق رضیا تجلّد طهران دون تاريخ . 


فيض الباري على صحیح البخاري للكشميري . مطبعة حجازي ۱۳۵۷ , 
فيض القدیر تلمناوي . مصطفى محمد ۱۳۵۲ . 


- القاموس المحیط للفیروژابادي . الحسينية المصرية ۱۳۳۰ . 


قفو الأثر لابن الحنبلي . دار البشاثر الاسلامية ببیروت ۱۹۰۸ . 


۱۰ «۱ 


۰ ب قواعد في علوم الحديث لظفر آحمد التهانوي . دار القلم بیروت ۰۱۳۹۲ 

۱ - القول المبتکر على شرح نخبة الفکر لابن قطلوبغا (مخطوط). 

ا قيمة الزمن عند العلماء لعبد الفاح أبو غدة . الطبعة الخامسة يروت ٠۴١١‏ . 

۳ - الكاشف للذهبي . دار التصر ۱۳۹۲ . 

4 - الکتاب لسیبویه. عالم الکتب ببيروت الطبعة الثاللة ۱۶۰۳ . 

۵۰ _ کشف الاسرار لعبد العزیز البخاری. اصطتبول ۱۳۲۰۸ . 

5 - کشف الظنون عن آسامي الکب والقنرن لحاجي خلیفة . طبع (صطتبول ۱۳۲۰ . 

۷ - الکتاف للزمخشري . مطبعة مصطفی البابي الحلبي ۱۳۹۲ . 

۸ _ الكفاية في علم الرواية للخطیب البفدادي. داثرة المعارف العثمائية بحیدراباد الدّكن 
۱۳۰۷ , 

48 - کنر العمال للتقي الهندي حیدرآباد الکن ۱۱۳۱۲ وطبعة بیروت ۱۳۹۹ . 

۰ - کنوز الاجداد لمحمد كردعلي . الترفي بدمشق ۱۳۷۰ ودار الفكر بدمشق ۱۵۰5 . 

۱ - اللالیء المصتوعة للسيوطي. الحسينية ۱۳۵۲ . 

۲ - لان العرب لابن منظور. بولاق؛ ۰۱۳۰۰ وطبعة صادر ببيروت دون تاريخ . 

۳ - لسان المیزان لاين حجر. دائرة المعارف النظامية بحیدراباد بالهند ۱۳۲۹ . 

۷۶4 لمحات من تاربخ السنة وعلوم الحدیث لعبد الفتاح أبو غدة بیروت 4 ۰۱4۰ 

۵ - اللمم لابي اسحاق الشيرازي. مع نزهة المشتاق الآتي برقم ۰۲۱۹ 

۲ - المؤتلف وائمختلف لعبد الغني الازدي. مطبعة آنوار آحمد في له آباد بالهند ۱۳۲۷ . 

۷ - ما لا یسم المحدث جهله للميانجي . مطبعة شركة الطبع والنشر الاهلية ببغداد ۱۳۸۷ . 

۱۷۸ - مبادىء علم الحدیث وأصولَة لشییر أحمد العثماني. تحت الطبع قريباً بعون الله . 

.۷ المتکلمون في الرجال للسخاوي . مع أربع رسائل في علوم الحدیث» السابق برقم‎ - ٩ 

. ۱۳۵۲ مجمع الزوائد لنور الدين الهيئمي . مکتبة القدسي‎ — A 

۱ -- المجموع شرح المهذب للنروي. ٠١٣١‏ . 

۲ - مجموع الفتاری لابن تيمية مطابع الرياض في الریاض ۱۳۸۱ . 

۳ - محاسن الاصطلاح للبلقبني . مطبعة دار الکتب المصرية 1۹۷4 . 

۶ - المحصول في الاصول للفخر الرازي. جامعة الامام بالریاض ۰۱۳۹۹ 

۵ - مختصر ابن الحلجب في الأصول» بولاق ۱۳۱۳ . 
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المخصص لابن سيده دار. الأفاق الجديدة بیروت دون ؛ تاريخ . مضوراً عن طبعة 
بولاق. ۱ ۱ ١‏ 01 
المدخل إلى کتات الإكليل للحاكم . المطبعة العلمية بخلب 181 , 

المدخل إلى معرفة الصحيح للحاكم. موسة الرسالة ببیروت 14۰۶.. 

المرتجل في شرح القلادة السمطية في توشيح الذربدية لصفاني جا م ری بي 
4 


'المستدرك على الصحيحين للحاكم . حيدراباد اکن بالهند ۱۳۳۶ 
المستصفی من علم الأصول للغزالي . بولاق ۱۲ 1 


مسند الامام آحمد . المطبعة الميمنية ۰۱۳۱۳ 
مسند الشهاب . موَسنة الرسالة ببیروت ٠٤١١‏ . 
المشتبه للذعبي .: مطبعة عیسی البابي الحلبي 1۹1۳ . 
مصاحف الأمصار لابن آبي داود. دار الکتب العلمية ببيروت 18۰8 
المصباح المنير للفيومي . الاميرية ۱۳۲۸. 5 
المطالع التصرية للمطابع المصرية لنصر الهوريني. بولاق ۱۳۷۵ ۰ ۱۳۰۲ . 
المعاصرون لمحمد كردعلي. طبع مجمع اللغة العربية بدمشق ٠٠١١‏ . 
معالم السئن للخطابي . المطيعة العلمية پحلب  .۱۳8۱‏ ' 
معائم الكتابة ومغانم الإصابة للثعالبي . دار الكتب العلمية يبيروت ۱۰۸ 00 
معجم الا دیاء لیاقوت الحموي. دار المآمون ۱۳۵۵ . ۱ 
سیم الارن الطباتي . مكتبة المعارف بالرياض ۱2۰۵ . 
معجم البلدان لیاتزت الحموي. دار صادر بیروت ۱۳۹۷ 
معجم المؤلفين لعمر كخالة . الطبعة الاولی بدمشق ۱۳۷۸ . 
معرفة علوم الحديث للحاکم التيسابوري . دار الکب المصرية ۱۳۵۹ . 
مفتاح العلوم للسكاكي . دار الكتب العلمية ببپروت ۱۰۳ . 
المقاصد الحسنة للسخاوي. دار الادب العربي ۱۳۷۵ . 


مقدمة ابن الصلاح. المطبعة العلمية بحلب ۱۳۵۰ . 


مقدمة أصول التفسير لابن تيمية. دار القرآن الكريم ببيروت ۰۱۳٩۱‏ ۱ 


er 


۰ 7 المتار المنيف في الصحيح والضعيف لابن قيم الجوزية. الطبعة الثالثة دار البشاتر 
الاسلامية ببيروت ٠٤١٤‏ . 

۱ 7 المنتقى شرح الموطأ للباجي . السعادة 1791 . 

5 - منهاج البلغاء وسراج الأدباء لحازم القرطاجتي . دار الكنب الشرقية بتونس ٩۹۹‏ . 

۳ ل منهاج السنة النبوية لابن تيمية . بولاق ۰۱۳۲۱ وطبعة جامعة الإمام بالریاض ١4*57‏ . 

8 الموافقات للشاطبي مطبعة المكتبة التجارية دون تاريخ . 

8 7 الموطأ للامام مالك . عيى الحلبي دون تاريخ . 

5 - الموقظة للحافظ الذهبي. دار البشاتر الإسلامية ببيروت ١506‏ و ۱8۱۲ . 

۷ - ميزان الاعتدال للذهبي . السعادة ۰۱۳۲۵ وقيسى البابي الحلبي ۳۸۲ . 

۸ - نخية الفكر في مصطلح أهل الاثر لابن حجر بحاشية لقط الدرر لعبد الله خاطر. مطبعة 


التقدم ۱۳۲۲ , 
8 - نزهة المشتاق شرح اللمع لابي إمحاق لمحمد يحيى آمان المكي. مطبعة حجازي 
NPY‏ 


۰ __ نصب الراية للزيلعي . دار المأمون ۱۳5۷ . 

. 18 النكت الظراف على تحفة الأشراف لابن حجر. مع تبحفة الأشراف السایق يرقم‎ - ١ 
. النکت الوفية بما في شرح الألفية للبقاعي (مخطوط)‎ - ۲ 

۳ - النکت على کتاب ابن الصلاح لابن حجر . الجامعة الاسلامية بالمديتة المنورة 5 ۱8۰ . 
۶ - الكت على کتاب ابن الصلاح للزركشي (مخطوط) . 

۰ - النهاية في غريب الحدیث والاثر لابن الأثير . مطبعة عیسی البابي الحلبي ۱۳۸۳ . 
۶۹ - نيل الوطر من تراجم رجال انقرن الثالث عشر لزبارة. السلفية ۰۱۳۲۸ 

¥ — عدي الساري مقدمة فتح الباري لابن حجر . المثيرية ۱۳۶۷ . 

۸ - الوافي بالوفيات للصلاح الصفدي . طبعة فرنز في ترکیا ۰۱۳۸۱ 

۹ . وفیات الاعیان لابن خلکان. دار الثقاقة ببيروت ۰۱۳۹۸ 


۰ ۱ ۰ ۵ ۶ 


ظ ۸ س الأبحاث ومضموناتها(۱) 


تقدمة المعتني بالکتاب وفيها الإشارة إلى أهمية علم المصطلح 

كلمة في مزية کتاب (نوجيه النظر) على غيره من المطولات في 
المصطلح ۱ 

الإشارة إلى أسباب عزوفب بعض الطلبة عن كتاب (توجيه النظر) 

مدره في موضوعه لما أف بعده في علم المسطلح ٠‏ 

صلتي بهذا الكتاب. رعزمي على خدمته منذ أكثر من عشرين سن 
رکیف قمت بخدمته ۱ 

ذکر قول المزلف الجزاثري أنَّ باه على تألیف هذا الکتاب هو تحریر 
السيرة اللبوية 2 . ۱ 

إلماعة إلى بعض مزایا هذا الكتاب ومولّغه» وتحقيق مباحث هذا الکتاب 

إيساع مؤلفه بعض المباحث فيه إلى حد الإشباع وزيادة 

تعزيز المؤلف مباحاٌ بمباحث من غير علم المصطلح تقو ثقافة فارثه 

منهج المؤلف في تأليف الكتاب وما يؤخيل عليه في بعض أساليبه فيه 

الإشارة.لعلامات الانتهاء :والحذف من الكلام عند المؤلف وذكر اختياره 

عملي في الکتاب وذكرٌ الأصل الذي اعتمدته فيه 

ذكر طرف من عنايتي نخدمته وإلحاقي بآخره رسالة ابن الصلاح في 
تخریج الأحاديث الأربعة التي في الموطأ ولم يُعرّف لها سناد 

ترجمة المؤلف مستوعبة التعريفت به وبتأليفه وبسائر آعماله وأحواله 
ات ۱ 


. حرف (ت) يشير إلى أن ما قبله وارد في التعليق‎ )١( 


1 ۲ 3 


تقدیم المؤلف لکتابه توجيه النظر بکلمات معدودة 

الفصل الأول في بیان معنی (الحديث)ء وفیه تعریف الحديث اصطلاحا 
رید فيه صفاثْ النبي صلّی الله عليه وسلم وتأبيدٌُ دخولها 
تعلیقا عن الحافظ ابن حجر 

إشارة المؤلف إلى أن اختلاف كثير من التعاريف ناشىء عن اختلاف 
العبارات لا احتلاف الاعتبارات ونماذج لذلك 

ذكر الفرق بين الحديث والخبر والاثر والستة عند العلماء 

التساژل عن ذکر عدد الحديث بمثات الالاف والجواب عن ذلك من 


كلام أبن الجوزي 
فائد نه 


الفصل الثاني في سب جمع الحديث في الصحف وما يناسب ذلك 

التوفيق بيد ورود النهى عن كتابة الحديث والأمر بكتابته لأبي شا 
بين ورود النهي عن كتابة ك والامر بكتابته لابي 
وكتابة القرآن 


كلام لابن تيمية في متم قراءة القرآن بغير العربية ومنع ترجمته؛ وقي 


ذكر جملة من العلماء الذين صنفوا الحديث على رأس المثتين حتى جاء 
البخاري 


ذكرٌ تقید بعض الحديث في عصر الصحابة وعصر التابعين ونصوص عن 
ابن عباس في ذلك 

حكاية ابن النديم لما رآه من خطوط الصحابة والتابعين وأصحاب 
الحديث في خزانة مدينة الحديئة وبعضها في اللغة والنحو 

عردة المؤلف لمبحث منم كتابة الحدیث والامر بکتابته, ونقله في ذلك 
عن ابن فتيبة 

الفصل الثالث في تثبت السلف في أمر الحديث 

عناية الصحابة بمعرفة الحديث ونقله وتحمل المشاق في تحصيله 


2 
طعنٌ التّظام في کثرة حديث أبي هريرة وجوابٌ ابن قتيبة عنه 
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آبو بكر الصدیق أول من احتاط في قبول الاخبار 

شروط الجارح والمعدل وآدایهما من کلام الذهبي 

عمر بن الخطاب هو الذي سن للمحدثين البّت في النقل وكان يأمر 
بافلال الرواية 

الدليل على أهمية تكثير طرق الحديث من كلام عمر 

زجر علي عن رواية المنكر وُه على التحديث بالمشهور 

وجوب مراعاة المحدث حال من يحدّئهم 

بیان المراد من الوعاءين في قول أبي هريرة: حفظت عن رسول الله 

۱ صلی الله عليه وسلّم وعامین. . . 

ذكرٌ رواية أبي هريرة لكثير من الاحادیث المتشابهة وسَرْدُ بعضها , 

انکار مالك على تحدیث أحاديث الصفات التي يُوهم ظاهره التشبيه 
وبيان وجه ذلك من كلام ابن تيمية 

عودة المؤلف لبيان ترّي جمهور الصحابة في آمر الروأية 

قد ابن عباس الأخبار بعرضها على الاحادیث المعروفة 

حكايات عن غير واحد من الصحابة في التوفي في الحديث عن رسول 
الله صلی الله عليه وسلّم 

استدلال الطاعنين في حجية أخبار الاحاد بتوقف الصحابة في قبول بعض 
الاخبار» والردٌ علیهم من کلام الفزالي ۱ 

وجه توثق النبي صلَّى الله عليه وسلّم في قول ذي الندین 

وجه ترقف أسي بكر في حديث المغيرة في توريث الجدّة 

وجه التوقف في حديث علمان في حق الحكم بن آبي العاص 

وجه توقف عمر في خبر آبي موسى. فى الاستگذان. 

وجه زد علي خبر الأشجعي ۱ 

وجه رد عمر خب فاطمة بنت قيس في سکنی المبتوتة 

رذ اين حرم على من ذم الإكثارٌ من الرواية وحاول التشکيك في حجية 
الاحاد مستتدا إلى نحو ما تقدّم رذه 

تأليف «الموطا» بعد سنة ٠147‏ واحر من رواه عن مالك 
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انکار ابن حزم صحة ما ری عن عمر من ذم الا کثار من الحدیت 

استمساك عثمان بما عنده في أحكام الصدقة 

وجه استمسالك أبن عباس يما عنده في بعض المرویات 

الرد على من طعن في خبر آلواحد لانه قد یدغله الخلط 

الفصل الرابم في تمبيز علماء الحدیث ما ثبت منه مما لم يبت 

وجه الاحتياج إلى فن مصطاح أهل الآثر 

فوائد مهمة: الفائدة الأولى ني معنى «الاصطلاح» 

القائدة الثانية في تعريف علم (مصطلح آهل الاثر) 

الفائدة الثالئة في الكلام على علمَيْ رواية الحديث ودراية الحديث 

كلام ابن الأكفاني في بیان العلوم الشرعية 

علم القراءة وأهم الكتب المؤلغة فيه 

علم رواية الحديث وآهم الكتب المؤلقة فيه 

إدخال ابن الأكفاني في أضبط الكتب المجمع على صحتها: الستن 
الأريعة رستن الدارقطني والرد عليه تعليقا 

بيان المفارقة بين مبنى (السنن) في كتب السئن الأربعة وبين مبنى 
(الستن) في كتاب الدارفطني وإيضاح ذلك من كلام الالمة. ات 

علم التفسير وأهم كتبه 

أسباب الاحتياج إلى الشرح وهي ثلاثة 

بیان الحاجة إلى تغسير القران الكريم وكيفية تفسيره 

علم دراية الحديث وذكر يعض کنبه 

علم أصول الدين وآهم كتبه 

علم أصول الفقه وبعض كتيه 

علم الجدل ربیان يعض كيه 

علم الفقه 

الفاتدة الرابعة : في آهمية الاسناد 

ذكر معلی السند والاسناد والمتن 

الکلام على جمْع لظ الاسناد والسند 
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١٠١ مه‎ 


بیان أنه لا يقال: (هذا حديث له أستاد) 

التنبيه على خطأ محقق «الميزان1 في ضبط (الأستان ۱ إِذْ صحّفه إلى 
(أستاد). ت 

نفي بعض اللغوین لجمع لفظ (السند) بمعانيه اللغوية ورد قوله غير 
صبحیج . ل . 

الفائدة الخامسة: في أن العدالة رحدها لا تكفي لقبول الحدیث بل 

يشترط معها الضیط ونصوصسٍ في ذلك عن ابن ذکوان والثوري 

والقطان وأيوب 

إبعاد النووي في تفسير قول ابن المبارك لسقيان ( 
عرف حاله). ت 


باد بن کثیر؛ هو من 

نصوص أخر عن ابن 15 علي رالمَزاري وابن المبارك في اشتراط الضبط عند 
العدل 

تشديد الإمام مالك في انتقاد الرجال وشواهذ ذلك من كلامه و کلام غيره 
من الائمة 

صفات الراوي الذي يقبل حديثه من كلام الإمام مالك 

الفائدة السادسة: في بيان رسم العدالة وكلام العلماء في ذلك 

مدار قبول الشهادة والرواية على الثقة بالصذق 

ذكرٌ أن آهل الاهواء لا يكفرون ببدعهم كما جرى عليه .اين تيمية في 

کنبه. ت 

رواية الأئمة عن بعض من لا ترتضی سیرتهم مینخ على أن الثقة بالخبّر 
هي المعوّل عليه في الباطن 

عدم اشتراط بعضى الظاهرية والشيعة الحدالة لقبول الخبر وهذا غريب 

معنى العدالة لغة 

الکلام على المروهة 

العدل في كل زمان ومکان وقوم بحسّیه كما قاله أبن ثيمية 

نبأ الفاسق ليس بمردود بل هو موجب للتبيّن 

شروط القضاء تعثبر حسب الامکان 
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بیان أن العدالة کالضبط تقبل الزيادة والتقصان 

أقسام الرواة باعتبار تفاوت درجاتهم في العدالة وانضبط 
وجه عدم ترجيح المحدئین بالتفاوت في العدالة 

عم بعضهم أن الضبط لا یتفاوت وهذا پاطل بداهة 
مخالفة ابن حزم الجمهور في ترجیح الأعدل على انعدل 
إفراط ابن حزم في التشنيع على مخالفيه ووجه ذلك 
نقد الذهبي ان حزم إذ لم يتأدب مع الأئمة. ت 

نقَلٌ كلام ابن حزم في عدم ترجيح الأعدل على العدل 
معنی (الضابط) وتفاوت مراتب الضبط 

معنى (الثقة) وضبط (الَبْت والَبّت) وبيان معنبيهما . ت 
جملة من أعلى الألفاظ التي تستعمل في الرواة المقبولین 
الفصل الخامس في أقسام الخبر إلى متواتر واحاد 


مدخل في ضرورة صدق الخبر ووجه تقسيمهم مطلق الخبر إلى متواتر 


واحاد 


وجه تطويل المؤلف بحث المتواتر مع أنه ليس من مياحث المحدثين. ت 


تعريف الخبر المتواتر وخبر الاحاد ومعنى التواتر لغة 


اتل مهمة تتعلق بهذا المبحث 
المسالة الأولى قي الكلام على شروط التواتر 
لزوم استواء الطرفين في المتواتر وبيان المراد من الطرفين 
المسأئة الثانية في انقسام خبر الاحاد إلى مشهور وغيره 
تعريف (المشهور) وتعدّدٌ الاصطلاح فيه 
معنى المستفيض والفرق بينه وبين المشهور 
التسبة بين المشهور والمتواتر 
لروم موافقة الجمهور في الاصطلاح 
المسألة الثالئة في تفسیم غير المشهور إلى عزيز وغریب وذکر معتاهما 
تقسيم بعض الاصولیین الخبر إلى متواتر ومشهور وأحاد 


۱۰۹ 


۱۱۱ ۷۹ 


e 

إدخال الجصا ص المشهور في امور إل أنه لا يكف نهر 

وجه عدم تكفير متكر المشهور 

بیان أنه ليس كل مشهور يعد إنكاره بدعةً وضلالة 

المسألة الرابعة في أن الخبر قد مره أسباب فيقوى وأصله ضعيف وقد 
یضعب وأصله قوي . 

حكم المتواتر إذا زاد تواتره أو نقص 

حکم المشهور إذا زادت شهرته أو نقصت 

حكم العزيز والغريب في ذلك ایض" 1 ١‏ 

اشتباه المشهور الشائع - عن أصل أو بدون أصل - بالمتواتو . 

الرد على السّحْرْية لانکارهم إفادة المتواتر للم 

غموض مدرك التواتر في غير القرآن على غير آهل العلم 

المسألة الخامسة في بیان العدد الذي يشترط لتواتر الخبر 

العدد التاقص قد يفيد العلم لانضمام القرائن وربما لا يفيده العدد الكامل 
لاجل القرائن أيضاً | 

يان المراد من القرائن المتصبلة والقرائن ن المتفصلة 

سیب اختلاف العبارات في بیان تعريف المتواتر وشروطه 

المسألة السادسة في إيراد كلام ابن حزم في تقسيم الاخبار وتعريف 
آفسامها من «الاحکام! او #الفصل» له ۱ 

كلامه في التواتر وه على من اشترط المدد المعين في المتواتر 

خد الخبر الذي یوجب ب الضرورة عند ابن حزم ۱ 

کلامه في خبر الأحاد وأنه يفيد العلم | 

صفة وجوه النقل عند المسلمین لامور دينهم وهي متة 

المسألة السابعة في تقسيم التواتر إلى لفظي ومعنوي 

كلام الأصوليين في التواتر المعنوي 
کثرة المتوائر المعنوي وبيان ندرة المتوائر اللفظي 

ذكر أمثلة من المتواتر اللفظي وحديث نما الأعمال؟ ليس منه 

بیان أن المتواتر یت عن روت وصفاتهم 
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زوم البحث عن الرواة وقرائن الأحوال في غير المتواتر وإن وردت 
بأسانيد كثيرة 

نف صحة ها يُرَوَى عن أحمد : أربعة أحاديث تدور في الأسواق وليس 
لها أصل ثم إيرادها 

تخريج حديث (للسائل حق وإن جاء على فرس) 

تخريج حديث (من أذى ذمياً فأنا خصمه) 

حديث (من يَشّرئي بخروج آذر) وحديث (نحرکم يوم صومكم) لا أصل 
لهما 

إفادة الخیر المرسل العلم إذا عضده الإجماع 

المسألة الثامنة في ذکر شروط اشترطها أناس في المتواتر ولم يعبأ بها 
الجمهوز 

بحثٌّ ضاف في رواية الکافر من غير أعل القبلة أي قبل إسلامه وبيانُ أن 
إسلام المخبرين ليس شرطاً في المتواتر 

منشا خطأ من زاد في شروط التواتر إسلام المخبرين 

كلام صدر الشريعة والتفتازاني وحسن القناري في حذ المتواتر 

استطراد في مسألة هل كان صلی الله عليه وسلّم متعبّداً بشرع من قبله؟ 

بیان أت شرع من قبلنا شرع لنا آم لا؟ 

المسالة التاسعة في دفع شبّه من أنكر إفادة المتوائر العلم 

بیان أن خبر لب المسيح عليه السلام لم يستوف شروط التواتر 

إيضاح هذه المسألة ودفع شبه المخالفين فيها ببحث مُشْبَع وكلام متين 

الفصل السادس في أقسام الحديث 

التنبيه على أن المتواتر خارج عن مورد القسمة 

أقوال خر في حد المستفیض سوى ها تقدم 

معنى المُسْئّد وأقوال المحدثين فيه 

معنى المتصل وأنه يطلق على المقطوع أيضاً عند التقييد 

تفسير المرفوع 

تفسير الموقوف وتسمية بعض الفقهاء الموقوف بالاثر 
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التنبيه على تمام اسم شرح معاني الاثار ه للطحاوي . نت 

تفسیر المقطوع وأنه استعمل بمعنى المنقطع ۱ 

استعمال آبي بكر البَرْدِيجِي المنقطعٌ في المقطرع وهو فریب ‏ 

الاشارة إلى کتاب «معرفة الرقوف على الموقوف» ومرضوعه لابن بدر 
رصني |0 

شروخ في بیان تقسيم الحديث إلى صحيح وحسن وسقيم نقلا عن 
الخطابي ۱ ۱ 

بيان أن الصواب في اسم الخطابي الحَمْدا دون تأحمدة والتنبیه على 
خطأ الزركلي في اسم أبيه . ت 

الخطابي أول من قسم الحديث إلى صحيح وحسن وضعيف 

المتقدمون کانوا يُدرجون الخسن في الصحيح وذكرٌ ابن تيمية أنهم کانوا 
بدرجونه في الضعیف. 

بيان المراد بالضعيف في قول بعض الأئمة : الحديث الضعيف خير من 
الرأي ۱ 

عودة المؤلف إلى شرح كل سم من أقسام الحديث في مبحث 

المبحث الأول في الحديث الصحيح 

تعريف الحديث الصحيح وفوائد فيو ده 

اشتراط ابن علي في قبول الجدیث أن پرویه اثنان 

اشتراط الجبّائي في قبول خبز الواحد أن يرويه اثنان أو يعضده عاضد من 
ظاهر کتاب أو ظاهر خبر آخر أو ۱ 
تقسيم الحاكم الحديث الصحيح إلى عشرة أقسام 

ذدکر الخمسة المتفق علیها ودعوى الحاكم أن شرط لشيخين تخریج 
القسم الأول فقط . , 

ذكر الخمسة المختلّف فیها ٠‏ 

نقض الحازمي دعری الحاکم في شرط الشیخین 

زیضاح أبي علي الفساني لقؤل الحاکم ورد ابن المَرّاق عليه 

قول أبي بكر ابن العربي في شرط الشيخين ورد ابن شید عليه 
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غيم اب حبان وجود رواية اثنبن عن انين وتأویل کلامه 

المحدئون لا يشترطون التعدد في الصحابة حتی في العزیز والمشهرر 

عودة انمزلف إلى إيضاح کلام الحاکم 

قول أبي حفص المَيائحي في شرط الشیخین وهو غريب جداً 

نقد قول الميّانجي رکتابه «ما لا يسع المحدث جهله*. ت 

نقدُ دعوى الحاكم أن الشيخين لم يخرجا شيئاً من الأقسام الأربعة البافية 
من الخمسة التق عليها وييان أن كلها موجودة في #الصحيحين» 

نقد دعواه في آنهما لم يخرجا من الخمسة المختلّف فيها شین 

يان أن من الاقسام المختلّف فيها رراية المجهول 

ذکر شروط أُخَر للصحيح قد لت فيها 

منها كون الراوي مشهوراً بالطلب 

ومنها ثبوت اللقاء بين كل راو ومن رَوَى عنه في المعنحن 

كلام الثووي قي المعنعن وترجيحه مذهب البخاري 

ومنها الفهم والمعرفة وكثرة السماع والمذاكرة؛ وهذا الشرط لمعرفة 
صحيح الحديث من سقيمه لا لصحة الحديث فتنبه 

افتراق الناس ثلاث فرّق في إثبات الحديث وإعلاله وهذا بحث مهم من 
خصائص هذا الكتاب فتف عليه لزاماً 

ذک الفرقة الأولى التي جل هَمّها النظر في الإستادء وانتقادها 

التندید بمن أحذ مر هذه الفرقة بالأحاديث الضعيفة الواهية 

ذکر الفرقة الثانية التي جل همها النظر في نفس الحديث ومتنه» وانتقادها 

بيان أنه لا يدخل في هذه الفرقة من رَد بعض الأحاديث الصحيحة 
الإسناد لشبهة قرية أوجبّث الشك في صحتها 

إنكار أبي أيوب الانصاري حديث (إن الله حرّم على النار من قال: لا إله 
إلا الله . . . ) وذکم الباعث له على الانکار 

استطراد في ذكر الم رجثة والمعتزلة 

الرد على ما شاع أن مذهب المعتزلة نشا عن التوغل في علم الفلسفة 

المعتزلة آکثر الفرق اعتناء بقاعدة: النقلٌ الصحیح لا يُخَالفٌ العقل 
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الصریح ؛ فان أتى! ز في القل الصحيح ما یوهم المخالفة يُحمّل 
لنقل. على معنی لا يُخاِفٌ العقل 

بیان أن هذه القاعدة متفق عليها في نفسها وأنها من مسائل أصول الفقه 
أيضاً [ 

عبارات حول هذه القاعدة من مب مبحث التخصيص من كتب أصول الفقه 

عيارة آبي (سخاق الشيرازي من امه 


عبارة الفخر الرازي من المحصول! 

عبارة القرافي من اتنقیح القصول» 

عبارة الجمال الأستوي من «شرح المنهاج؛ 
رة سلیمان الط من «تزهة الخواطرة 

عبار: صدر الشريعة من «الترضیح؟ و #التنقیح» 

عبارة ابن حزم الظاهري من «الاحكامه 

عبارات حول القاعدة المذكورة من مبحث ما رَد به الخبر من کتب آصول 
لفقم ااا 

عبارة الشيرازي وفيها آن المُوجب لرد الخبر خمسة 

عبارة الغزالي في هذا المعنى ۱ 

عبارة القراقي ا ادال على كذب الخبر وتصويب تحريف وقع في 
عبارة القرافي 

ذكر الفرقة الثالثة التي بحت عن الاسناد والمتن معا باعتدال وإنصاف 

ملْحة من فلج هذا البحث تماق بحديث (لم یکذب إيراهيعٌ عليه السلام 
الا ثلاث كذبات) ' ۱ 

نقل کلام ابن حجر والمغسر الالوسي حول هذا الحدیث ومعناه. ت 

اعتراضات على الحد المذکزر للحدیث الضحیح مع الجواب عنها 

الاعتراض الأول أنه لم یشمل المتواتر 

جواب ابن حجر عنه وانتقاد: المولب له 

بیان أن هذا الاعتراض منتقد من أصله 

بيان تناقض أبن حجر في ملحاولته لادشال المتواتر في الصحيح 
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الرد على من زعم أن المتواتر لا يكون الا صحيحاً وبیان أنه لیس کذلك 
في الاصطلاح 

الاعتراض الثاني في عدم شموله للصحیح لغیره والجواب عله 

الصحیح لغیره مئه ما اعتضد بتلقي العلماء له بالقبول 

الاعتراض الثالث أنه لم یذکر في الخد ما پخرح (المنکر) والجواب عنه 

بيان أن التعریف المذکور یرافق أكثر الفرق التي زادت بعض الشروط [ذا 
فشر كل منها الشذودٌ والعلةً على ما ذَهَّب إليه 

ذکر تعريف للصحيح يشتمل الصحيح لغيره أيضاً 

قوائد نتعلق بمبحث الصحيح 

الغائدة الأولى في أن أول من صنف الصحيح المجرد هو اليخاري 

ذکر القْرْق بين اصحیح البخاري» و «الموطأء وأن الموطأ ليس من 
الصحيح المجرد 

الفائدة الثانية في شرط البخاري ومسلم 

نقل كلام الحازمي في «شروط الائمة الخسته 

قول ابن طاهر في شرط البخاري ومسلم ورد العراقي عليه 

استدراك ابن حجر على قول العراقي 

كلام ابن تيمية في شرط البخاري ومسلم وهو نفيس 

الرد على الحاكم ثانياً في دعواه آنهما لم يخرجا لمن لم برو عنه إلا 
واحدٌ 

كلام السيوطي في شروط اليخاري وموضوع كتابه وهو مهم 

الإشارة إلى تمام اسم اصحیح البخاري*. ت٠‏ 

وجه خلو بعض أبواب الصحیح من الحدیث وخلو بعض الابواب من 
التراجم» من كلام السيرطي وابن حجر والباجي 

ذکر آطوار البخاري في تراجم الأبراب 

إشكال عبارة الباجي على بعض الناس» وحله 

بیان أنه يمكن قراءة الکتاب يدون تبوبه وترتیه 

ذکر أن صحیح مسلم مبوب في الحقيقة وان لم تُذكرٌ تراجمها 
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الفائدة الثالئة في أن الشیخین لم يُستوعبا الصحیح ولا التزما ذلك وذكة أ 


نص كل منهما في ذلك ۲۲۹ 
تفضيل بعض الناس سنن النسائي على صحیح البخاري لنفزره من تجرید ۱ 
الصحاح 5 ؟ 
بیان الباعث لتجريد الصحاح وضرر مزج الصحیح بغیره ۲۳۸ 
إلزام الدارقطتي وغیره الشیخین |ذاترکا بعض الأحاديث الصحيحة وبيان  .‏ 
آن هذا الالزام غير لازم YA‏ 
منشا اعتراض المعترضین على الشیخین في ذلك . ۱ ۲۹ 
اختلاف العلماء في مقدار ما قات الشیخین من الصحاح ۲۳۹ 
ذكرٌ الاصول الخمسةء وأولُ من جَمَل الأصول ستة ابن طاهر المقدسي ۰ ۰ ۲۲۹ 
حکم ما انفرد به اين ماجه عن الخدسة ۷۳۰ 
«جامع الأصول» لابن الأثير وبیان بعض ما ین عليه تعليقاً .۳ 
المراد بستن النسائي في الأضول هي الصفری ۱ :¥ 
يان أنه لا تنافي بين قول الووي: «ما قات الأصول الخسة إلا السیر» 0 ' 
وبين قول البخاري: أحفظ مثة ألف حديث صحيح ۱ YY‏ ظ 
عدة طرق حدیث نما الأعنال بالنیاته ۱ ۲۳۹ 
تتمة في بیان عدد آحادیث الضحیحین ۱ ۲ 
عدد أحاديث صحیح البخاري وعدد كته وأبوابة 0 ۲ ۲۳6 
عدد أحاديث صحیح مسلم ظ ré‏ ۱ 


الصحیح ۱ ۲۳ 


الفائدة الرابعة فيما انشقد علیهما والجوابٌ عن ذلك 


ذكر من استدرك على البخاري ومسلم فيما آخلا بشرطيهما ' ra‏ 

جواب الحافظ ابن حجر عن الأحاذيث المنتقدة اجمالا وتفعيلة 2 : ۲۷-۵ 

انتقاء المؤلف أحاديث منها مع ذكر جواب الحافظ عنها مرت على أ ٠ ٠‏ 
الابواب ‏ تک ۱ ۷ - 6 ۴ 


حدیگان من کتاب الصلاة ‏ ! ` ۱ ۷ ۲۳۹ 


حدیث من کتاب الجنائز وهو معنعن لم يوجد فيه التصریح بالسماع 

البخاري لا يستوفي نفي العلة في المتایعات كما یستوفیها في الأصول 

حديئان من كتاب البیوع 

حدیثان من كتاب الچهاد 

شرط الرواية بالمکانبة 

نموذج مما هو مرسل صورة وموصول حقيقة 

حديث من کتاب أحاديث الأنبياء علیهم السلام 

حدیثان من کتاب اللباس 

من حجٌج صحة الوجادة 

مرسل الصحابي مقبول ولا عبرة بمخالفة من خالف في ذلك 

آفراد البخاري من الأحادیث المتتقدة ثمانية وسبعون فقط 

أكثرها الجواب عنه ظاهر والجواب عن بعضها محتمل والیسیر متها في 
الجو اب عله تسف 

اقتطاف المؤلف من الفعبل التاسع من هدي الساري وهو في سياق أسماء 
من طن فيه من رجال البخاري 

تخریج صاحب الصحیح! لر او : مقتض لعدالته عنده وصحة ضبطه 

عدم قبول الجرح في رواة الصحیح الا مین البب 

من خرتج عنه في الصصحيح فقد جاز القنطرة 

أصول اسپاپ الجرح خمسة 

جهالة الحال مندفعة عمن أخرج له في الصحيح 

حك من وصف بكثرة الغلط ومن وصف بقلة الغلط 

حكم رواية الضابط الصدوق إذا خالفه من هو أحفظ منه 

حكم من ذُكرٌ من رجال الصحيح بدلیس أو إرسال 

حكمٌ من ژصفت من الرواة بالبدعة 

شط التكفير بالبدعة آن يكون ذلك متففاً عليه في قواعد جميع الائمة 

ذکر طائفة من رواة الصصيح المتكلم فيهم مرتبة على الحروف 

الجوزجاني كان ناصبياً منحرفاً عن علي رضي الله عنه 
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۱۰۸ ۱ 
قول المبتدع في المبتدع لا يُسمَع 7 ۰ ۲۵ 


ثوبة بن آبی ي الاسد العنبري :شود الأزدي في جرحه | 0 Yb‏ 
رواية مالك عمن رمي بالقدر إذا كان صادق اللهجة. Ya‏ 
بیان أنه لا يضر العشي إذا كان الراوي تیا 0 ۳۵۲ ۱ 
الإشارة إلى طرق حديث "من عادّى لي وليأه. ت ۲ ۷۵۳ 
كثرة الجارحين لا تضر إذا كأن الجرح من غير حببة ا oh‏ 
الجوزجاني غال في النَصب؛ o‏ 
ذكرٌ شذوذ.ابن حزم في تضعیقه طلق بن عم الكوفي بلا مستند ۷۹ 
إساءة ابن حزم في تضعیفه أخاديث آبي ات ا Yey‏ 
ذكر ما رّوی له البخاري عن علیع ۷۷ 
ضابطة في أحاديث من كان في الأول مستقیمً ثم طرأ عليه تخلیط ۱ ۷5۸ 
ذكر الحافظ أن شرط البخاري في صحیحه لاعلی الصحة لا اصل ۱ 

الصحة وبیان تناقضه في ذلك تعليقاً : ۷5۸ 

مان أن البخاري لا پسوق ما لا يكون على شرطه في #الصحيح؛ مسا 1 

أصل انکتاب ۱ oA‏ 
خلط المولف في سياق إسنادا حبر نقله من مقدمة مسلم. ت ۲۵۹ 
تكذيب عوف بن بي جميلة لترو بن ید في سدیه من حمل عاي 

السلاح فليس منا ۱ ۹ 
فر أيوب السختياني من غرائب عمرو بن عبید با o‏ 

من لا يمن على دينه لا یمن غلئ الحديث قاله آیوب السختياني ما 
تصحیح حدیث : من حَمَل علینا السلاح وذکر تأریله ۱ ۰ ۱۱ 
بيان أنه لا یقبل من المبندع مأ يؤيد ظاهره بدعته ۱ ۳ 
تفرد المبتدع يما يزيد بدعته موجب لاتهامه به عند المحدثين ' للف 
مدار قبول الرواية والشهادة على الثقة بالصدق ۱ 5 
قول ابن حبان في عمرو : «كان یکنب في الحدیث رَهَماً لا تعقدا ۱ 5 
عدم سلامة أحد من الأئمة من الخطأ والغلط مع حفظهم 2 ۳۹۲ 


أهل الحجاز بطلقرن (کذب) في موضع (أخطأ) 

قول عبادة بن الصامت : کذب أبو محمد وبيان المککی هنا أنه آحد 
الصحابة . ت 

بیان أنه لا تسقط عدالة أحد بمجرد دعوی غيره عليه ببدعة ونحوها 

عدم قبول الجرح في الأجلة لا بحجة 

عدم قبول الجرح إذا كان مبياً على الظن أو ناشثاً عن النضب 

عمران بن حطان السْدُوسي الخارجي وتحقيق أن البخاري أخرج له 
حديئين أحدهما أصل والاخر متابعة. ت 

اعتذار ابن حجر في تخريج البخاري حديث عمران ورد العيني عليه. ت 

بیان أن البخاري رح لمروان ين الحكم الأموي ما حدّث به قبل أن يبدو 
منه في الخلاف على ابن الزبير ما بدا 

جل قصد البخاري النظرُ في الراوي هل صدق فيما رواه آولا؟ 

الاشارة إلى ما في كتاب البخاري من الأسرار والحكم 

تضعیف ابن سعد فيه نظر لاعتماده على الواقدي 

هشام بن أبي عبد الل الدسْتَرَائي 

بیان أن عنام بن يحيى البصري تس بار 

اصطلاح أحمد في كلمة منكر الحديث 

بیان أن قول ابن معين في الراوي: ليس به بأس؛ توثيق 

ذكرٌ أن ذلك ليس خاصاً بابن معين بل هو تعبير شائع في كلام 
المتقدمين؛ وذكر جملة منهم. ت 

شذوذ ابن حبان في جرح يونس بن الفرات 

صلة تشم بها هذه الفائدة في ذكر أهمية الجرح والتعديل وبيان طائفة من 
المتكلمين في الرجال» وذكر بعض فوائد التاريخ 

أول من مع كلاه في الرجال يحيى بن سعيد القطان 

ذکر طائفة من كتب الجرح والتعديل 

قيامي بخدمة جزء الذهبي اذكر من يعتمد قوله في الجرح والتعديل؛ 
وجزء 2المتكلمون في الرجال؛ للسخاوي. ت 
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إطباق العلماء على وجوب الكلام في الرواة جرحاً وتعديلا . 

تلخيص المؤلف کلام السخاوي في جزء (المتكلمون في الرجال) 

وذكرٌ من تكلّم في الرواة ٠‏ من الصحاية والتابعين ومن بعدهم إلى زمن 
السخاوي 

يان أنه لا يوجد في القرن الأول من الضعفاء + القليل 

وجود الضعفاء في أوساط التابعين ونوٌ ضعفهم 

قيام الحافظين : يحيى القطان وابن مهدي بنقد لرجال» وأهمية جرحهما 

وتوثيقهما 0 

طبقة آخری بعدهم كالشافعي ويزيد بن هارون والطيالسي. . 

طبقة أخرى بعد من تقدم صتمت في زمانها كتب الجرح والتعديل ودَرّنت 
کتب العثل ۱ 

رؤساء الجرح والتعديل في هذه الطبقة یحیی بن معين. . 

اختلاف عبارات أبن معین. فيي الراري كاختلاف اجتهاد الفقهاء في 
المسألة الواحدة : 

طبقة أحمد بن حنبل ركان معتدلا : في الكلام على الرجال 

ومحمد بن سعد كاتب الواقدي وجوذة كلامه في الرجال 

المتقدمون کانوا أقرب إلى الاستقامة في الكلام على الرجال 

تقسيم المتكلمين في الرواة ثلاثة أقسام من حيث كثرةٌ الكلام وقلته 

تقسيمهم ثلاث أقسام أيضاً من حيث التشدد والتساهل والتوسط 

حکم توثيق المتشدد وتضعیفه ۱ 

قول الذهبي: لم یجتمع انان من علماء هذا الشأن قط على توثيق 
ضعيف ولا على تضعيف ثقة 

اضطراب العلماء في شرح هذا القول والإحالة على موضع القول الفصل 
قي ذلك . ت ۱ 

حب النسائي أن لا رك دیش ارج حتى يجتمع الجميع على ترك 

تنبيه في أنه ينبغي للجارح أن يقتصر على آقل ما یحصل به الغرض 
ونماذج ذلك من صنيع الأئمة 
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كلمة في وجه تلوین تواریخ الرواة 

کتب التاریخ المسندة لا بد من النظر في آسانیدها لمعرفة درجة الخبر 

ذكرٌ السند لا يدل على تقوية الخبر فقد يدل على تقويته أو توهینه 

الإشارة إلى تعصب بعض المؤرخين في الطعن على من يخالقهم 

بعض المتعصبة لشيوخهم يطعنون في بعض المؤرخين بأنهم لم يرفوا 
الحق فيهم! 

عودة المؤلف إلى ذكر طائفة أخرى من الكتب المژلفة في الرواة 

ترجمة الحسين بن حبّان البغدادي أحد تلامذة ابن معين. ت 

ذكر فوائد التاريخ باعتبار فن المحدثين» فمنها: 

معرفة الخ في أحد الخبرین المتعارضين 

معرفة ما يؤخذ به من أحاديث الثقات الذين لحقهم الاختلاط 

من سَمِمْ من عبد الرزاق قبل المئتين فسماعه صحيح 

معرفةٌ من حدّث عمن لم يلقه كذباً أو تدليساً أو إرسالاً 

معنى التاريخ لغة وبيان أنه عربي أو معرب 

الفائدة الخامسة في درجة أحاديث الصحيحين في الصحة 

الأقام السبعة للحديث الصحيح 

بیان اصطلاح المحدئین في اطلاق (متفق علیه» ونحوه. ت 

نقد التقسیم السبعي ندرجات الحدیث الصحیح: باسهاب وبحث ممتع . ت 

ذکر أصل هذا التقسیم السبعي. ت 

بيان أن هذا التفسیم لم يقم على أسلوب المحدئین ووافع الحال. ت 

نقد ابن الهُمَّام هذا التقسيم ببيان متين. ت 

رد العلامة قاسم لهذا التقيم في حاشيته على شرح النخبة. ومتابعة ابن 
الحتبلي له في "قفو الاثر». ت 

رد الأمير الصنعاني لهذا التقسیم. ت 

نقد العلامة الكوثري له أيضاً. ت 

بيان متين للشيخ أحمد شاكر في هذا التقسيم. ت 
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تفصيل الأنظار الراردة في كام اين الصلاح في التقسيم المذكور. ت AE 4Y‏ 
ذكر مثال واقع ب يطل قولهم : ها اتفرد به البخاري أصح مما انفرد به ا ا 
مسلم. ت 0 ۱ ۱ ۳ - ۲۹6 
استدراك الحافظ ابن حجر على هذا التقسیم. ت ٠‏ ۱ ۵ 
تذييلة في التعريف بالإمام ابن الهمام نت عن تلمياده الحافظ 20 ۲ 
السخاوي. ت ۱ ۱ ۲۹۷-895 
بیان أنه قد يَعرض لد ما له ی ۱ ۹۸-۷ 
بیان أن فتح باب النقد على «الصحيحين؛ إنما هو لاریاب النقد والتمييز ۱ 000 
دون المموهين . ۲۹۸ 
تقل اعتراض بعض العلماء ء على التفسييم المذکور واستدراك لوف اا 
عليه ۱ TAA.‏ ۲۹۹ 


قول ابن تيمية: كون رجال البخاري أعظم من رجال الموطأ إجمالاً لا 
یدل على رجحان سا معين من مسج على إسناد معين. من 


الموطا اما 
ری عن دجا ايخ خا اس یکر م ماف امس ا ا 
وقد یکون معتل وان كان ظاهره الصحة ۱ كن 
قول أبي علي النيسابوري في أصحية صحيح مسلم 2 
البحث في عبارته لغة وعرفاً وأنها غير صريحة في ترجيح كتاب مسلم ١‏ 00 
على كتاب البخاري: 000 ۱ ۳۱ 
رجحان صحيح سلم على صحيح البخاري لمعان ومزايا أّر غير ما 1 تک 
َرجع إلى تفس الصحخة ١ ۱ ٠‏ لبمس 
تفضيل این حزم كتاب مسلم لاه لم يخلط فيه الحديث بفره ۳۲ 
معنی قول مَسْلمة القرطبي في کتاب مسلم : لم يَضع أحدٌ فثله أ ۳۰۲ 
ترجیح البخاري على مسلم في المعاني الثلاثة التي عليها مدار الصحة EY‏ 
رجحانه من جهة الثقة بالرواة ۱ EY‏ 
رجحانه من جهة الاتصال ‏ ۱ ۱ ۹ 


رجحانه من جهة السلامة من العلل ۳ 





قول النسائي في ترجیح کتاب البخاري 

قول الاسماعيلي في ترجیح کتاب البخاري وذکر مزایاه 

قول أبي آحمد الحاکم الکبیر في الثناء على البخاري 

قول الدارقطني في ترجیح کتاب البخاري والنقد عليه تعليقاً 

البخاري أجل من مسلم في العلوم وأعرف 

قصيدة آبي عامر الجرْجاني في مدح صحیح البخاري 

تتمة في أن أحاديث الصحيحين مقطوع بصحنها وبحوث العلماء في ذلك 
ردا أو قبولاً 

قول أبي إسحاق الاسفرائيني في قطعية أحاديث الصحيحين 

بحث أبي عمرو بن الصلاح في ذلك 

مخالفة المحققين والأكثرين ابن الصلاح في ذلك على ما قاله النروي 

إنكار العز بن عبد السلام على ابن الصلاح ذلك 

رذ الفخر الرازي على من قال: إن الاجماع على العمل بموجب الخبر 
يدل على صحة الخبر 

كلام الغزالي في هذه المسألة 

الحكم بصحة الخبر إذا تبين استناد أهل الإجماع إليه 

اعتماد كثيرين في تصحيح خبر الاجماع إلى کون الأمة بين محتج به أو 
مشتغل بتأويله ورد الفخر الرازي عليهم 

المراد بخبر الاجماع وذکر من خرجه 

تخريج هذا الحديث باسهاب وبیان أنه صحيح لغيره. ت 

كلام ابن حزم على الخبر المذکور 

عودة المؤلف إلى المحاكمة بين النووي وابن الصلاح 

قول ابن حجر : إنه وافق ابن الصلاح أيضاً محققون 

رد البُلقيني على النووي رابن عيد السلام 

الاعتراض على ابن الصلاح من ثلاثة أرجه 

الوجه الأول مخالقته لجمهور أرباب الكلام والاصول في أن اخبار 
الأحاد لا تفيد إلا ال 
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تخريج بعضهم كلام أبن الصلاح على مذهب بعقى المتكلمين في إثادة 


خبر الواحد العلم إذا احتف بالقرائن ۱ ۳۱ 
الوجه الثاني : حکمه على ما لا بُحصّی من الأحاديث المختلفة المرانب 
بحکم واحٍ وهو القطع بصحتها ۱ ۳۹۹ 
استطراد في مسألة نسخ القرآن بالسة Av‏ 
الوجه التالث؛ أنه بنى الحكم على تلقي الأمة بالقبول» ولم پین هراده ‏ . . 4 

بالامة ولا بتلقيها بالقبول ۱ ۷ ۳۲۲ ا 
بیان أنه لا يصح أن يراد بالامة هنا المتکلمون من علماء الأمة FY PIA ٠‏ 
الفقهاء یمارضون حديتً الضحيحين بما في غیرها ۱ ° 
انتقاد ابن عبد السلام تعصبت بعض المتفقهة FATT‏ 
اعتراض بعضهم على ابن الصلاح أن الامة قد تلقت الستن الثلاثة أ ا 
ومع ذلك فلم یحکم:بصحة ما فیها بمجرد ذلك ۳۱ 
قول بعضهم إن الصحیحین: قد الفا في القرن الثائث فکیف يتلقاهما کل ۱ 
الامة؟ وان آراد بعضن الامة فالدلیل غير ناهض ' ۳۳۹ 
د الزات هذا او منت في الأصول من أن جماع كل عضر 5 ۱ 
بمفرده حجة شرعية | PTT!‏ 
بیان أن التلقي إنما يدل على رجحان الكتابين بالاجمال دون الجزم 00 
بصحة جمیع ما فیهما ۱ ۱ ۳ 
إقدام الدار قطني وغیره علی انتقاد الکتایین ۳۳۲ 
بيان أن انتقادهم قاصر على ما يتعلق بالاسناد ولم يتصدّوا لاتقاد من ۱ 
جهة المتون PY‏ 
أسطناء 9 الصلاح جمیع ما انتقده الدارقطني وغيره من إفادة العلم مع ۱ 
وضوح الجواب عن بعضه ۳ 
بیان أن فيما لم ينتقدوه من .الکتایین ما هو دون ما انتقدوه ۱ ۳۲ 
استثناء بعضی آنصار این املاح ما ونع التعارض فيه من أحاديث ۱ 
الكتابين , ۳۲ 


انتقاد ابن تيمية لابن الصلاح ونکه مین له في ذلك ۳۳۱-۴ 


المقالة الاولی في تحقيق أن آکثر متون الصحیحن معلومة متيقنة لتلقي 
المحدئین لها بالقبول 

المقالة الثانية في إثبات القطعة لأحاديث الصحيسين لأن غالبها روي من 
وجهين مختلفين من غير مواطأة ولأنها قد تلقاها أهل العلم 
بالقبول 

نحقيق أن التلقي يوجب العلم بالمتلقّى عند الجمهور 

بیان أنه قد يعبر بحديث سىء الحفظ ويضعف حديث الثقه 

ذكر طرفين من العلماء جائرين في باب إثبات الحديث وتفيه 

ذكر شيء مما وقع في الصحيحين؟ من الوّهم في الرواية» ومنه حديث 
خلق التربة يوم السبت وحديث صلاة الكسوف بثلاثة ركوعات 

المحققون على أن حديث :أن النار لا تمتلىء حثی ينشىء الله لها خلقا» 
مما وقع فيه الغلط 

بیان أن النقد لا يستنكر إذا كان على المنهج المعروف 

التأويل إذا كان على وجه لا يعقل لا يلتفت إليه 

إن في الأحاديث ما لا تجوز نسبته إلى النبي صلّی الله عليه وسلّم. . . 

نقد ابن حزم للبخاري في تخريجه حديث شريك في الإسراء 

تخريج هذا الحديث وغيره من أحاديث الإسراء من الصحيحين ونقل 
كلام آهل العلم ني حديث شريك را وقبولاً وهو مهم ممتع. ت 

دعوى ابن حزم وضع حديث مسلم عن عكرمة بن عمار في سؤال آبي 
سفيان النبي صلّی الله عليه وسلم ثلائة أشياء 

تقل أجوبة الحفاظ عن الاشکالات الواردة على هذا الحديث. ت 

[نکار ابن الصلاح على ابن حزم جسارته وتهجمه. ته - 

الفائدة السادسة فيما يتعلق بالصحيم الزائد على الصحيحين 

المصنفات في الصحيح المحرد 

ذكر «المستدرك على الصحيحين: للحاکم 

تلخيص الذهبي للمستدرك 

رد الذهبي على الماليني في قوله اه لیس في المستدرك حديث على 
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شرط الشيخين 1 .ا 5 ۱ ۱ ۳۹۰ 


وجه تساهل الحاکم. في تصنحيح الضعاف والمناکیر 5 و 
مراد الحاكم بقوله: »هذا صحبح غلى شرطیماء ۱ ۱ HEYE‏ 
کلام الحافظ ابن حجر في ذلك ۱ ۱ EYE‏ 
قول الحافظ العراقي في ذلك واستدراك الحافظ عليه ۳:۲ ۱ 
مجرد تراج الشيخين عن باحر لا يدل على أنه من شرطه ما لم ينظر في با 
كيفية روایتهما عنه وغلى وجه اعتمادهما عليه | لكر دن 
حکم ما انفرد الحاكم بتصحيحه > i tt‏ 
ذكر اصحیح ابن خزيمة»والثته عليه ۱ ۱ ۱ 4 | 
ذكر #صحيح ابن حبان» ار ۱ ۳۵-6 
نسبة التساهل إلى ابن حبان i. ٠:‏ م 
ذكر السئن الصححاح؟ لابن السكن و دالمختارة» للضیه . . ۱ ۳۹۹ 
المستخرجات على الصحبحين ۱ 5 ۱ 
معنى الاستخراج عرفاً وذكر بعض المستخرجات على الصحیحین» ۹ او 
فوائد المستخر جات : ۳۲۶۷ ۳۶۹۸ 
معتعنات المدلسين في «الضحيحين» ھا م لم برد هقی 
بالسماع ۸ اا 
معنی الاستخراج نة ور لین ار a.‏ ۳-۸ 
حكم الریادات الواقعة ني المستخرجات ۳۹۹ re1‏ 
رأي ابن الصلاح قي ذلك واعتراض الحافظ عليه ۳۵۰-9۹ 
كلام میسوط للحافظ السيوطي حول أحاديث صحيجي ابن خزية اب 0 
حبان رمستخرج أبي خوانة . ۳۱-۰ 
تبیه في آن المخرّجين لا براعون في العزو إلى الصحيحين لفظهها 0 
ويراعي ذلك أصحاب الکتب المختصرة من الصحيحين ۱ ۳۵۲-۱ 
مقالة ابن حزم في طبقات كنب الحدیث ٠‏ ۳۵۲-۲ 


ثناء الخطيب على اموطاً مالك» وأنه مقدم على كل من الجوامع 
والمسانید ا e‏ 


البحث الثاني في الحدیث الحسن 

الحدیث في نفس الاعر قسمان فقط : صحیح وغیر صحیح 

نفسام الحدیث بالنظر إلينا إلى أكثر من ذلك 

تقسیم كثير من المتقدمین الحدیث إلى صحیح وضعيف وادراجهم 
الحسن في الصحیح 

ذکر نص في أن النووي لا بری إدراج الحسن في الصحیح مثل سائر 
المتآخرین . ت 

تقسيم الخطابي الحدیث إلى ثلائة أقسام وتعریفه کل قسم 

ذکر الاختلاف في حد الحسن وقول الترمذي في حدّه والاعتراض عليه 

قول الخطابي في حد الحسن والاعتراض عليه والجواب عنه 

بيان أن قول الخطابي : «وعلیه مدار آکثر الحديث...» من تتمة حد 
الحسن وتعزیز ذلك تعليقا 

محاولة بعضهم أن یجمل حد الخطابي موافقاً لحد الترمذي 

قول ابن الجوزي في حد الحسن 

عسر تعریف ان وتمييزة من غیره 

تقسیم ابن الصلاح الحسن إلى قسمین وتعریف كل قسم 0 

استدراك بعضهم على ابن الصلاح في كصره الحسن عند الترمذی على 
رواية المستور 

وجه اقتصار كل من الترمذي والخطابي على تعريف حد نوعي الحسن 

الخطابي يعد الحسن لغيره من قسم الضعيف 

الترمذي يدرج الحسن لذاته في قسم الصحبح ككثير من المحدثين 

منشأ تقسيم الحسن إلى القسمين المذكورين وهو مهم 

محاولة بعضهم لح القسمين من الحسن في عبارة واحدة 

الحسن لذاته يغارق الصحيح في تفاوت الضبط فقط 

إطلاق المتقدمين الحسن على الغريب والحسن اللخوي 

إطلاق الشافعي الحسن على المتفق على صحته؛ وابن المديني على 
الحسين نذاته» والبخاري على الحسن لغيره 
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انترمذي هو الذي نوه بذکر الحسن 

إطلاق القول بالاحتجاج یالحنن مما لا بسوغ 

ذكر القول المختار في الاحتجاج بالحسن 

فوائد تتعلق بمبحث الحديك الحسن 

القاتدة الأولى في أن بعض الأحاديث قد يعرض لها من الأحوال ما 
يرفعها من درجتها إلى اللرجة التي هي فوقها 

بیان أن هذا الحكم شامل لكل من الضعيف والحسن والصحيح 

بيان الضعف الذي يمكن زواله والذي لا يمكن زواله 

ارتقاء المنكر إلى رتبة الضعيف الذي يجوز العمل به إلى الحسن لغيره 

ارتقاء الحسن لذاته إلى الضحيح لغیره ۱ 

الاعتراضی على ابن الصلاخ حیث لم یعتن بتقسیم الصحیح في نوهه .- 

الذب عن ابن الصلاح فيما أوردوا عليه بأن ترتیب کتابه لیس كما ينبغي 

الفائدة الثانية في بیان الکتت التي يهتدي بها إلى معرفة الحديث الحنسن 

کتاب آبي عیسی الترمذي أصل في معرفة الحسن ومن مظانه استن 
آيي داود» : 

حکم ما وجد من الأحاديث في کتاب أبي داود مطلقاً من غير حکم 

تصحیح تحریف وقع في عبارة ابن الصلاح في هذه المساألة. ت مس 

الامام آپو داود يخرج الضغیف إذا لم يجد في الباب غيره لان الضعيف 
عنده أقوى من رأي الرجال : 

محاولة أبي الفتح أبن سيد التاس أن يجعل | كتاب آبي داود وكتاب 
مسلم من : نمط واحد 

النبيه على تحريف قول ابن سيد الناس: «فتصمكج . . . إلى فیخرج. . 0 
وبيان معنى «اتحرح» هنا. ت 

الرد على ابن سید الناس وذکر وجوه الفرق بين الکتابین 

قول ابن رُشيد في حکم ما سكت عنه آبو داود ورد العراقي عليه 

المنذري لا يتسب إلى آبی :دود تسمية ما سكت عنه حستا 

الصالح عند أبي داود لا ينل عن درجة الحسن كما قال المنذري 
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۳۹۹ 


تلخیص رسالة آبي داود إلى أهل مكة بشأن سننه 

اشتهار سنن أبي داود بين الفقهاء وقول الخطايي في ذلك 

تساهل الكلّفي في دعوى الاتفاق على صحة الكتب الخمسة وذكرٌ اعتذار 
بعضهم عن السلفي في الاعطلاق المذكور 

أول من جعل الأصول ستة ابن طاهر المقدسي 

وجه تقديم ابن ماج على الموطأ بإدخاله في الكتب الستة 

ع بعضهم السادس كتاب الدارمي بدل «اين ماجهة 

عَدٌّ رين وابن الاثیر السادس «الموطأ» يدل «اين ماجهة 

كتبه المسانید دون كتب السنن في الرتبة 


انتشاد ابن الصلاح في عذه امسند الدارمي1 في كتب المسائيد وانما هو 


من السنن» مرتب على الابواب . 

رتية مد آحمد؛ وأن وجود الضعيف فيه محقق؛ ووجود الضعيف 
والموضوع في زيادات عبد الله في المسند وإيراد اين الجوزي 
أحاديث من المسند في الموضوعات ورد الحافظ عليه 

قول بعضهم: ليس قي المسند حديث لا أصل له زا ثلاثة أو أربعة 

مسند أحمد على حسن سياقه وكثرة حدیثه فاته أحاديث كثيرة جداً 

قول بعضهم : لم بقع له نحو مئتين من الصحابة الذين في الصحيحين 

تکار ابن دحية على الحنابلة حيث يحتجون بأحاديث المسند مطلقاً 

قول اين تيمية : شرط أحمد في «المسند» مثل شرط أبي داود في سننه 

الامام أحمد يروي في الفضائل المحيح» والضعيف 

کت آحمد فیها زیادات لابنه وللقطيعي 

زيادات القطيعي في الفضائل ؛ فيها أحاديث كثيرة موضوعة 

زوائد مد أحمد على «الصحیحین» يت بأكثر ضعفاً من زوائد السنن 

سبيل من أراد الاحتجاج بحديث من كتب الستن 

صحة الإستاد لا تقتضي صحة الحديث ما لم يتبين سلامته من الشذوذ 
والعلة 

قولهم : هذا حديث صحيح الإسناد دون فولهم : هذا حديث صحيح 
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رجوب التقليد على غير المتاهل في باب التصحیح والتضعیف 

الجمهور على أن للمتأهل الحکم على الحدیث بالصصحة الضعف حتى 
في الازمان المتأخرة ۱ 

مخالفة ابن الصلاح للجمهور في جواز التصحيح للمتأخرین 

تصحیح جماعة من المتأخرين آحادیث لم يوجد فیها تصحیح للمتقدمین 

اعتراض کل من اختصر کتاب ابن الصلاح عليه في هذه المسألة 

إبطال دليل ابن الصلاح في سد باب التصحيح على المتأخرين 

تعمیم الْْل في جمیم الأسانيد المتأخرة غير مس ۱ 

الکتاب المشهور لا يحتاج في صحة نسبته إلى مزلفه إلى اعتبار إستاد 

کم من حدیث صححه متقدم اطلّع المتأخر قيه على علة 


بيان الحامل لا برن الصلاح على سد باب التصحیح سے 


بيان أن ابن الصلاح سد على المتأخرين باب التضعيف أيضاً _- 

تناقض ابن الصلاح في سد باب التضعیف ۳ 

الحکم بالوضم وبانتواتر أو الشهرة بالنسبة إلى المتأخرین 

بیان العصر الذي يبتدىء فيه امتناع التصحيح عند ابن الصلاح 

الفائدة الثالثة في معنى قول الترمذي: هذا حديث حسن صحيح» ونحو 
ذلك ْ 

قول ابن الصلاح في الجواب عن جمم الترمذي الصحة والحسن في 
حديث واجل ‏ م- 

قول ابن دقیق العید إنه لا تنافي بين تن والصحيح 

قول ابن كثير في دفم الاشکال المذ کور ورد كل من العراقي والزركشي 
وابن حجر والبلقيني عليه وجواب الزركشي عن الاشکال المتقدم: 

التعريف بالميحدث الجعبري و الثناء علیه . ت 

جواب ابن حجر في النکت وشرح التخبة عن الاشكال المذكور 

الترمذي لم یعرف الحسن مطلقاً بل عرف الذي يقول فيه: (حسن) فقط 

توجيهان آحران لجمع الترمذي بين الخشن والصحة 
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۳۸۹ بیان البخاري جمَع بين الصحة والحشن في حدیث واحد أيضاً‎ <٠ 
ار جواب الزركشي عن جمع الترمذي بين حسن وغريب في حديث واحد‎ 


وجوابٌ ابن تيمية عن هذا الاشكال .- 

شروع المؤلف في تلخيص امعرفة علوم الحديث» للحاكم نوعاً نوعا 
وبيان وجه ذلك تعليقا 

خطبة الحاكم لکتابه : معرفة علوم الحديث 

بيان أن الطائفة المنصورة هم أصحاب الحديث 

بغض أهل الالساد لسماع الحديث وروايته 

التوع الأول من أنواع علوم الحديث معرفة عالي الإستاد 

النوع الثاني معرفة النازل من الإسناد 

النوع الثالث معرفة أحوال المحدّث من الصدق رالإتقان وصحة أصوله 
ونحو ذلك 

النوع الرابع معرفة المسائيد من الأحاديث 

النوع الخامس معرفة الموقوفات من الروايات 

النوع السادس معرفة المرفوع الحكمي 

النوع السابع معرفة الصحابة على مراتبهم 

النوع العامن معرفة المراسيل المختلف في الاحتجاج بها 

النوع التاسع معرفة المتقطع من الحديث وهو على ثلاثة آنواع 

النوع العاشر معرفة المسلسل من الأسانيد 

ذكر كلام ابن الصلاح في هذا النوع -- 

النوع الحادي عشر معرفة الأحاديث المعنعنة 

النوع الثاني عشر معرفة المعضل من الروايات 

كلام ابن الصلاح في المعضل وماخذ اشتقاقه -- 

كلام العراتي في تعريف المعضل 

كلامه في صورة الحديث المنقطع 

بلاغات مالك في الموطأ كلها مسندة من غير طريق مالك إلا أربعة قاله 


اپڻ عبد البر 
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تأليف ابن الصلاح رسالة ز في وصل هذه الأريعة اي هذه الرسالة في 
آخخر الکتاب. ت ! سم 

سنن سمید بن منصور من مظان المرسل والمتقطع والمعضل 

تتبيعني استعمال المعضل فيما فيه إشكال من جهة المعنى وان لم يكن 
في استاده سقط . , 

النوع الثالث عشر معرفة المدرج وأقسام مدرج المتن وأمثلتها 

حكم الإدراج ويان أن تعمده. محظور ومنع الحكم بالادراج ال بدليل 
يدل عليه ومثال ما دل الدليل على الإدراج فيه 

يان إدراج جملة فإذا تجلى الله لشيء من خلقه خشع له في حدیث 
الكوف والدليل على ذلك 

تأريل الخبر ‏ إذا كان صحيحاً ‏ آهون من مكابرة أمور قطعية 

تضعیف اين دقيق العيد الحكم بالادراج إذا كان المدرج في آول الحديث 
أو أثتاثه 

المرجع في الحكم بالإدراج إلى الدليل المقتضي لغلبة الظن به 

أقسام مدرج الاستاد وأمثلته 

النوع الرابع عشر معرفة التابعين وأنهم مس عشرة طبقة 

ذكر الفقهاء السبعة بالمديئة المنورة 

التعريف بالمخضرمين واشتقاق المخضرم 

الاختلاف في عدد طيقات التابعين 

الاعتراض على الحاکم في عدّه ابن السیب من الطبقة الأولی الذين 
لحقوا العشرة٠‏ 2 ' 

ليس في التابعين من سمع العشرة سوى قيس بن أبي حازم 

نوج الخامس عشر معرفة أتباع التابعين 

النوع السادس عشر معرفة أكابر الرواة من الأصاغر 

ذكرٌ جملة من فوائد معرفة هذا التوع وذكر بعض فروعه 

ذکر الطبقات الخمسة من شیوخ البخاري 

النوع السابع عشر معرفة أولاد الصحاية 
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النوع الثامن عشر معرفة الجرح والتعدیل وأصل عدالة المحذث 
آقوال الائمة في آصح الاسانید 
قول الحاکم انه لا يمكن قطم الحکم في آصح الاسانید لصحايي واحد 
أصح آسانید أهل البيت وآسانید الصليق وأسانيد الفاروق 
أصح آسانید المكثرين وأصح آسانید أنس وذكر أوهى الأسائيد 
النوع التاسع مشر معرفة الصحيح والسقیم 
مدار هذا النوع على الفهم والحفظ وكثرة السماع والمذاكرة 
صفة الحديث الصحيح وذكر من يترك حديثه 
التحديث أشدٌّ وآخطر من الإفتاء في نظر ربيعة التابعي 
النوع العشرون معرفة فقه الحديث 
ذكر طائفة ممن عرف بفقه الحديث من أهل الحديث 
التوع الحادي والعشرون معرفة الناسخ والمتسوخ 
- النوع الثاني والعشرون معرفة الألفاظ الغريبة في المتون 
_ذكر الخلاف في أول من صنف في غريب الحديث 
التوع الثالث والعشرون معرفة المشهور من الحديث 
ر رب حديث مشهور غير صحيح ولم یخرح في الصحيح 
-. بعض المشاهير التي خرجت في الصحيح. . . 
_ جملةٌ من المشهور ما لا بقف على شهرته الا أهل الصنعة 
_ النوع الرایع والعشرون معرفة الغریب من الحدیث 
مثال من خرائب الصحیح وهو حديث حفر الخندق من طريق عبد الواحد 
ابن أيمن عن أبيه 
تحقيق لفظة (الكَذَّانّة) و (الكيْدة). ت 
- نقد الحاكم ني قوله في الحديث المذكور إنه من غرائب الصحیح. ت 
_ مثال غرائب الشيوخ ومثال غرائب المتون 
النوع الخامس والعشرون معرفة الأفراد من الحديث 
النرع السادس والعشرون معرفة المدلسين وهم ستة أجناس 
تقاوت الأمصار ذوات الأثار في كثرة المدلسين بها وقلتهم 
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النوع السابع والعشرون معرفة علل الحديث 

انوع الثامن والعشرون معرفة الشاذ من الروايات Ù‏ 

التو التاسع والعشرون معرفة سن لرسول الله صلی لله عليه وسلّم 
يُعارضها مثلّها 

النوع الثلاثون معرفة الأخبار التي لا مار له لها بوجه من الوجوه 

النوع الحادي والثلاثون معرفة زيادة آلفاظ نقهية يتفرد بها راو واحد 

ذكر من يعرف بحفظ الزيادات الفقهية من الحفاظ 

النوع الثاني والثلائون معرفة مذاهب المحدئین أي في العقيدة والتحلة 

مسلك سفيان الثوري في سماع الأخاديث من الرواة وهي مهمة 

الحسن بن صالح ثقة مأمون مخْرّج في الصحيح زيدي المذهب 

استطراد في ذكر المذاهب الققهية للأثمة الستة وغيرهم من المحدثين 
المعروفين نقلا عن ابن تيمية وهو مهم 

التوع الثالث والثلاثون مذاكرة البحديث: أهميتها وفاتدتها 

٠‏ النوع الرابع والثلائون معرفة التصحیقات في المتون 

النرع الخامس والثلائون معرفة تصحيفات المحدثين في الأساتيد 

نقل كلام ابن الصلاح في معرفة المصحف من آسانید الأحاديث ومتونها 

ذكرٌ تصحيف البصر وتصحيف السمع وتصحيف اللفظ وتصحيف المعنى 

النوع السادس والثلائون معرفة الاخوة والأحموات من الرواة ۱ 

ذکر الاخوة في علماء نیسایور على غير ترتیب 

النوع السابع والثلاثون معرفة من ليس له الا راو واحدٌ من الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم ۱ ۱ 

تفرد الزهري عن نيف وعشرين رجلا من التابعين لم يرو عنهم غيره 

فد مالك بن أنس عن زهاء عشرة من شيوخ المدينة لم يرو عنهم غيره 

تفرد شعبة عن زهاء ثلائین شيخاً لم يحدّث عنهم غيره 

النوع الثامن والثلاثون معرفة قبائل الرواة 

معرفة سخ للعرب وفعت إلى المجم فصاروا متفردين بروايتها 

معرفة شعوب القبائل ومعرفة شعب موتلفة في اللفظ مختلفة في قبيلتين 
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معرفة من عرف من الرواة بقبائل آخوالهم 

النوع التاسع والثلائون معرفة نساب المحدئین 

النوع الاربحون معرثة أسامي المحدثين والتهاون بمعرفة الاسامي يوفع 
في الأوهام 

معرفة التفاریق من آسماء الرواة 

النوع الحادي رالاربعون معرفة الکنی 

النوع الثاني والاربمون معرفة بلدان الرواة رأوطانهم 

ذكرٌ من سکن الكوفة من الصحابة وذكرٌ من نزل مكة من الصحابة 

ذكر من نزل البصرة من الصحابة وذكرٌ من نزل مصر من الصحابة 

ذكرٌ من نزل الشام من الصحابة وذکر من نزل الجزيرة من الصحابة 

ذكرٌ من نزل حراسان من الصحابة وتوفي بها 

بداد مديئة العلم وموسم العلماء والافاضل 

دق معرفة قوم تغربوا عن آوطانهم إلى بلاد شاسعة فنسبوا إليها 

النوع الثالك والأربعون معرفة الموالي وأولاد الموالي من الرواة 

ذكرٌ موالي رسول الله وذکر الموالي من ألرواة من غيرهم 

التوع الرابع والاربعون معرفة أعمار المحدثين 

النوع الخامس والأربعون معرفة ألقاب المحدثين 

النوع السادس والاربعون معرفة رواية الاقران بعضهم عن بعض وذکر 
المديّج 

النوع السابع والأربعون معرفة المتشايه 

المتشابه في القبائل والمتشابه في البلدان 

الثناء على محمد بن شجاع اليلخي 

المتشابه فى الاسامی والمتشابه فى کتی الرواة والمتشابه في صناعات 
لرواة ٠‏ ۱ ۱ 

عبد الله بن عون شيخ كبير من أهل العراق 

المتشابه في الأسامي أو الکنی من شیوخ يروي عنهم راو راحد 

المتشابه ممن اتفق اسمه واسم أبيه مع تقارب إسنادهما 
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ذکر إبراعيم عن إبراهيم عن إبراهيم 

النوع الثامن والأربعون معر فة 5 مغازي رسول الله صلی الله عليه وسلّم 

آداب رمول الله في المغازي التي كان بوصي بها أمراء الاجناد 

التوع التاسع والأربعون معرفة الأئمة الثقات المشهورين ممن يُجِمّع 
حديئهم للحفظ والمذاكرة 

النوع الخسون معرفة ت لباب الي يجمعها أصحاب الحديث للحفظ 
والمذاكرة؟ 

التوع الحادي والخمسون جماعة من الرواة لم يحتح بحديئهم في 
الصحیح ولم نطو 

النوع الثاني والخمسون معرفة من رخص في العَرْضٍ ورآه سماعاً ومن 
رأى الكتابة بالاجازة ومن م آتکر ذلك 

القراءة على المحدث أهو ابا أم لا؟ 

فراغ المؤلف من تلخيص كتاب الحاكم وذكرٌ النسخة التي اعتَمَد عليها 
المؤلف ۱ 

ذکر ما کتب في آخر الجزء الأول والثاني من الكتاب من السماع 

ذكرٌ الأنواع التسعة من الاجازة وشرحها 

النوع الأول : إجازة المعيّن للمعين 

الخلاف في جواز الرواية بالإنجازة والجواز هو الذي استقر عليه العمل . 

النوع الثاني : تعيين الشخص المجاز دوت الکتاب المجاز 

النوع الثالث: إجازة الغير پوصف العموم 7 

التوع الرابع : الإجازة للمجهول أو بالمجهول 

النوع الخامس : الا جازة المعلقة بالشرط 

النوع السادس : الاجازة للمعدوم وهو على فسمین 

النوع السابع : الاجازة لمن: لیس له للأداء حين الاجازة والاجازة 
لي 

الاجازة للكافر وذکر مثال لذلك 

النوع الثامن إجازة ما لم يسمعه المجپز ولم یتحمله بعد 
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النوع التاسم : إجازة المجاز 

على الراوي أن یتأمل كيفية إجازة شيخ شيخه لشیخه حتی لا يروي ما لم 
یندرج تحت الا جازة 

ذکر الاچازة المقر ونة بالمتاولة وذکر المناولة المجردة عن الا جازة 
وحکمهما 

البحث في تعدية فعل الاجازة؛ وذكرٌ حجح صحة ال جازة 

صلة مهمة يتعلق معظمها بالصحیح والحسن 

شروع المؤلف في تلخیص كتاب آخر من كب المصطلح 

الكلام على المتواتر والمشهور والعزيز والغريب والفرد المطلق والفرد 
النسبي 

الاعتبار والمُتابع والشاهد والمتابعة التامة والمتابعة القاصرة والشاهد 
باللفظ والشاهد بالمعتی 

تنبیهات 

التنبيه الاول في تعریف التابع والشاهد من الحدیث 

التتبیه الثاني في أنه لا انحصار للمتابعات والشواهد في الثقة» ولیس کل 
ضعيف يصلح لذلك 

التنبيه اثالث في قشمهم خبر الاحاد إلى مقبول ومردود وكل منهما إلى 
أقسام وتعريف المقبول والمردود 

ذكر الخبر المتوقف فيه وأنه كثير جد واقسام الخير المقبول وهي أربعة 

نعريف الصحيح لذانه والحسن لذاته والصحيح لغيره 

معنی قول الترمذي : حسن صحیح 

تنارت الصحیح في الرتبة وذکر بعض مرانبه 

ذكر الاختلاف في آصح الاسانید والمختار أنه لا يحكم لاسناد بأنه أصح 
الأسانيد كلها 

ترجیح التراجم المحکوم لها بالأصحية على ما لم بقع له حكم من 
آحدهم 

وجه ترك كلامهم على أصح الأحاديث مطلقاً 
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أفضلية القول في تخصیص آصح الاسانید بصحابي أو بلا مخصوص 


وذكر الأمثلة على ذلك او 
اعلی الرتبة العلیا في الصحة اما اتفق البخاري ومسلم على إخراجه ٩‏ 8۰۲ 
اخئلاف العلماء في أحاديث الصحينخحين هل تفيد العلم أم لا؟ a‏ 
الأقسام السبعة للحدیث الصخیخ. وقد سبق القد لهذا التقسیم ۱ ۳ 0.۳ 


رجحان صحیح البخاري على صحیح مسلم في الصحة وذكرٌ الدليل عليه ۳ ۵۱6 
قول ابن تيمية التصحيح لم تلد فيه أثمةٌ الحديث البخاري ومسلماً بل 0 


كان تبلهماء وفي الصحيحين مواضع متتقدة بلا ریب» وصحيح 
البخاري أيعد اككتايين من الانتقاده والشیخان لم ينفردا برواية ولا 


بنصحیح ۱ 0_*4 
تاوت لحن في اد رف بش ره رأقام لسن لقي ل 
والاحتجاج به أ ۵ 8۱ 
انکار ابن دقيق العيد إطلاق الاحتجاج بالحسن وتعدد الاصطلاح في ` 
الحسن يوجب التحقق آمن وجود صفات القبول فيما سمي حسناً ¥ 
أبو حاتم الرازي كان لا یحتج بالحسن 2۰۷ 
اطلاق الحسن على الغريب والحسن اللوي ۷ 
وجود إطلاق الشافعي الحسن في المتفق على صحته» وابن المديني في 0 
الحسن لذاتهء والبخاري في الحسن لغيره mY‏ 
الحديث المنکر ینفر منه قلب طالب العلم في الغالب ۱ ما 
تعریف الجید والقوی ونعریف الصالح والمَجوّد واللابت والمشبه ۰۸ o4‏ 
قول الحفاظ : هذا حدیث صحیح الاسناد دون قولهم: هذا حديث 
صحیح ۱ ۱ 4 3000 
ذكر الشواهد لدم التلازم بین: صحة الاسناد وصحة المتن . ۱4 
کلام العلماء في قبول زيادة الثقة وردّها وذكر القول المختار ۵۱۱-۰ 
الشاذ و المحفوظ والمنكر والمعروف 
قول الشافعي وأبي يعلى الخليلي والحاكم في تعريف الشاذ ۲ 


آثر ابن عباس في تعدد الأوادم صحيحٌ الاسناد ولكمّه شاذ بالمرة ۱ زه — 8۱۳ 


تحقیق ابن الصلاح في حد الشاذ وحکمه 

محاولة بعضهم الجواب عن الحاکم والخليلي 

مثال الشذوذ في المتن وفي السند 

ذکر المعتمد في حدّ الشاذ وحذ المتكر 

مقابل الحديث الشاذ الحديثٌ المحفوظ 

کلام بعض أهل الاثر في تعریف الشاذ والمنکر 

رواية المتروك عند مسلم تسمى منکرة 

تسوية ابن الصلاح بين الشاذ والمنکر وارد عليه 

إطلاق الحكم على اللفرد بالرد أو التكارة أو الشذوذ موجود في كلام 
كثير من أهل الحديث والصواب التفصيل 

مقابل الحديث المنکر الحديثٌ المعروف 

مثال المنکر من جهة المتن ومن جهة الإسناد 

انقسام المقبول إلى مأخوذ به وغير مأخوذ به 

الكلام على الجمع والترجیح والنسخ في المتمارضین 

مثال ما يمكن فيه الجمع بين المتعارضین 

اشتراطهم في مختلف الحديث أن يمكن فيه الجمع من غير تعسف 

إنكار المحققين كل تأويل بعيد وتوقفهم في كثير من روايات الثقات 

حكم ابن تيمية بغلط الراوي في زيادة: (وأنه يُشَىء للتار خلقا). 
وزيادة: (ولا يَرْقُون)ء وتوجیهه سواغية اي من الراقي لنفع 
آخبه 

الکلام في الخْ ومثاله 

الکلام في الترجيح والتوقف 

نوائد ثلاثة نتعلق بمبحث التعارض دالتر جیح 

الفائدة الأولى في امتناع ورود دلبلین متکافتین في نفس الامر 

كلام الصَّيْرّفي ني هذه المسألة 

نقل بح الشاطبي في ذلك من «الموافقات" وهو مهم 

بحث الفخر الرازي في ذلك وهو مهم أيضاً 
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الفائدة الثائية في ذکر مسلك ابن حزم وکلامه في تعارض التصوص 
تلخيص (فصل فيما ادعاه قوم من تعارض التصوص) من تالاحکام لابن 
حزم ۱ ۱ 
فصل آخر من «الإحكام؛ في تمام الكلام في تعارض التصوص 
الفائدة العالثة في الترتیب بين كل من الجمع والنسخ والترجيم 
وفوع مسالل كثيرة فَرْضِيْة في کتب أصول الفقه ۱ 
المبحث الثالث في الحديث الضعيف 
تعريف الحدیث الضعيف وانقسامه إلى أقام 
المضعّف وذکر معناه ورتبته 
سبب اختلاف أهل الحديث: في صحة حدیث أو ضعقه 
ماس احرج له ایب بخرج له مسلم ویالعکس 
معنی قول مسلم : . نما وضعت هاهنا ما تجمعوا عليه 
وجه رواية مسلم في صحیحه عن جماعة من الضعفاء والمتوسطین 
مراد ما ذكره مسلم في خطبة صحیحه أنه یسم الاحادیث ثلائة آقسام 
ونقل کلام عیاض وغيره في ذلك 
نقسيم الحديث الضعيف إلى أقسامه المشهورة على طريقة المحدثين 
سیب رد الرواية أمران: عدم الاتصال ووجود مطعن في الراوي وذکر 
الامور التي توجب الطعن في الراري عشرة 
آفام الضعيف التاشىء ضعقه من عدم الاتصال 
المعلّق تعریفه وحکمه إذا وجد في کتاب ملتزم الصحة 
المرسل وآقرال آهل العلم في تعریفه ومعنى الارسال لغة . 
تفریق آهل الأثر بين الاسم - المرسّل - والفعل - آرسّل - عند 
الاطلاق ۱ 
اختلاف العلماء في الاحتجاج بالمرسل إلى عشرة أقوال 
. التابعون ومن بعدهم إلى رأس المئتين على قبول المراسيل قاله اين جرير 
ذكر ول من تكلم في المرسل ومن ترك الاحتجاج به قبل الشافعي 
حكم مراسيل الصحابة و عراسي من حير إلى البسي غير ممیز 
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عدّة الأحادیث التي صرح ابن عباس بسماعها من التبي صلی الله عليه 
وسلم 

کلام ابن حزم في المرسل والاحتجاج به 

ذكر أصح الأقوال في الاحتجاج بالمرسل عند بعض الحفاظ 

تقل كلام الإمام الشافعي حول حجية المرسل 

المرسل الجلي والمدّلّى والمرسّل الخفي وبیانْ تدليس الإسناد وذثه 

ذکر الاختلاف في قبول رواية المدلس 

تدلیس الشیرخ وبيان حکمه وتدلیس التسوية وهو شر أقسام التدلیس 

ذکر الفرق بين المدلس المرسّل الخفي وبيان اشتراط اللقاء في التدلیس 

التدلیس متضمن للارسال والارسال لا يتضمن التدلیس 

ذم العلماء المدل دون المترسل 

الارسال الجلي غير التدئیس قطما 

إشارة ابن عبد البر إلى الفرق بين التدلیس والارسال الخفي والارسال 
الجلي 

الإرسال الخفي أقبح وأسمج من التدليس 

نقل كلام ابن حزم في المدلس وحكمه وأ ندليس التسوية فق ظاهر 
عند آبن حزم 

قبول التلقين يقط حديث الراوي 

أقسام الضعيف الناشىء ضعفه من وجود مطعن في الراوي 

الموضوع والمتروك والمطروح والمنکر والمعلل 

المدرج وبيان قسميه مع ذكر المثال 

المقلوب وبيان أمثلة القلب في المتن 

فتح باب التأويل يدفع كثيراً من علل المحدثين 

القلب في الاسناد وبيان قسميه 

سرقة الحديث ومن يطلق عليه آنه يرق الحديث 

القلب لاختبار حفظ المحدّث ويقظته وقصة الإمام البخاري في ذلك 


بیان وقوع القلب من الثقات من غير قصد منهم 
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۲ ۱۰ 
وقوع ذلك عن سفیان الثوري وشعية بن الحجاج خطاً 
تعريف آخر للقلب في المتن 


المضطرب وتعريقه 
مثال الاضطراب في المتن والاضطراب في الاسناد 
أمور ينيغي الانتباه لها 


الأمر الأول» وجه قلة عناية المحدئين بذكر الاضطراب في المتن 

الأمر الثاني أن المضطرب قد يكون صحيحاً 

الامر الثالث ذكر الخلاف في الصلاة الكائنة في قصة ذي اليدين ونقل 
روايات الصحيحين في ذلك 

ذكر الفوائد والقواعد المستنبطة من حديث ذي اليدين 

تبذة عن مسألة كلام الناسي للصلاة 

جمع بعضهم بين الروايات المختلفة في هذه القصة الحمل على تمد 
القصة ثلاث مرات وهو بعيد. 

المُصَحّف وذكر مثاله والمحرّف وذكر مثاله 

تبيه في توهم التصحيف فيما لم یقع فيه تصحيف وذكر مثال على ذلك 

الكلام على حديث: من صلی نائماً فله نصف أجر القاعد . 

ذكرٌ المزید في متصل الاسانید ۱ 

نقل کلام العراقي في التعریف بهذا النوع 

نقل کلام ابن الصلاح في ذلك برمته 

اک تحرف الرصل دسا رکم تمارض الرع الوت 
بن الجوزي الشيخين حیث ترکا أشياء لا وجه لتركها 

تغاوت الضعيف في الرتبة وذكر المراتب 

بیان شاف للمعلل من الحديث 

أهمية علم علل الحدیث ۱ 

المعل رالمعلل رالمعلول معناها واشتفاقها في اللغة 

نقل كلام ابن الصلاح في تعريف الحديث المعلل وأنواعه 

إطلاق اسم العلة على مطلق الأسباب القادحة في الحديث 
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اطلاقه فیما ليس بقادح من وجوه الخلاف 1 
بحث مهم حول حدیث ملم عن أنس في نفي فراء: بسم الله الرحمن 

الرحیم هل هو معلول أم لا؟ ۲ f‏ 
مسألة الجهر بالبسملة من المسائل التي اشتد فيها النراع f‏ 
نقل کلام الحاکم في معرفة علل الحدیث وأجناسها ۶4 1۲ 
علة الحديث تكثر في أحاديث الثقات 1.0 
معرفة الحديث وعلله إلهام والحجة فيه للحفظ والفهم والمعرفة لا غير 

وعلل الحديث عشرة أجناس. . . ۵ 
فول مسلم للبخاري: دعني حتى أقبل رجليك والتنبیه على نكارة جملة 

فى هذه القصة. ت a‏ 
ذكر بعض التالیف المهمة في علل الحديث 11۲ 
انتخا المؤلف نماذج كثيرة ‏ بلغت ۱۳۸ نموذج لعلل الأحاذيث من 

کتاب «علل الحديث؛ لابن أبي حاتم الرازي ۹۲ 
استنکار المحدئین الحدیث يعد عند الجهال کهانة ۳۲ 1۳ 
يان علل آخبار رویت في الطهارة f 1F‏ 
قول أبي حاتم : لا يثبت في تخلیل اللحية حديث 14 
علل آخبار رویت في الصلاة» حدیث من کثرت صلاته باللیل موضوع ۶ - ۷1۷ 
حديث ابن مسعود في التطبيق منسوخ 14 
التفرد برواية حكم جليل موضع ريبة بن 
سعيد بن راشد ضعیف الحديث 112 
محمد بن الصلت لا بأس به کتبت عنه 541 
علل آخبار رويت في الزكاة والصدقات ¥ 
علل آخبار رویت في الصوم ۷ - ۱۸ * 
مجاشم بن عمرو لیس بشيء ۸ 
علل آخبار رويت في المناسك "1١554‏ 
علل آخبار رويت في الغزو والسير 115 


قول أبي حاتم : حديث صحيح حسن غريب 415 


۱+ ۶ 


علل آخبار رويت في الجتائز 

علل آخبار رويت في البیزع 

قول أي حاتم : لا أعرقهم ولكن تدل روايتهم على الكذب 

دراج في حديثه صنعة ' 

علل أخبار رويت في التكاح 

علل آخبار رويت في الحدود 

صلل أخبار رويت في الأحكام والأقضية 

الرجل یحدث بالحديث وینسی 

التوقف في خبر الواحد في الاصول والمهاء 

قول آبي حاتم : حدیث متكر لا أعلم أحداً قال بهذا 

علل أخبار رويت في اللياس 

قول أبي زرعة: هذا حديث منكر ولا أعرف له عات 

ان عبد لبن محمد بن عقيل الاي حديت ليس بشي" 
عبد الرحمن بن المهاجر شيخ كوفي لیس بمشهور. ٠‏ 

علل آخبار رويت في الاطعمة 

علل أخبار رويت في أمور شی 

يوسف بن أسباط دفن کته 

الزهري كان رجلا قصبراً وکان یخضب بالسواد ۱ 

استتکار أبي حاتم حديث عبد الرزاق عن معمر عن الزهري قال: رآیت 
علي بن الحسن یخضب بالسواد! 

سلیمان: بن شرحبیل وهشام بن عمار ومشام بن خالد العلاثة کانوا لا 
یمرن ۱ 

ابن اخت عبد الرزاق کانایکذب 

قول ابن معين في رواية وید بن سعيد: دمن قال في دئنا يرأيه 
فافتلوه : يبغي آنا يبدأ بسويد فيستتاب 

هل كان الليث بن سعد مدلسا؟ 

محمد بن أبي جميلة مجهول 
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عودة المؤلف إلى انتقاء أحاديث آخر من کتاب اين آبي حاتم المذکور 
أحاديث من کتاب الطهارة 

محمد بن عباد بن جعفر ثقة ومحمد بن جعفر بن الزبير ثقة 

رشدين بن سعد ليس بقوي 

أحاديث من كتاب الصللاة 

ابن أبي زائدة قلما يخطىء ناذا أخطأ أتى بالعظائم 

أحاديث من كتاب الأطعمة والأشربة 


سهل بن عبد الله المروزي وعبد الملك بن مهران مجهولان 


علل أخبار رويت في الزهد 
علل أخبار رويت في المناسك 


علل أخبار رويت في الغزو والسير 

أبو سلام الاسود لم يسمع من عمرو بن عبسة شيئاً 

الثوري أحفظ من أبي بكر بن عيّاش وتدليس آبي إسحاق الفزاري 

مکحول لم ير أبا أمامة وصالح بن موسى الطلحي ضعيف الحديث 

علل أخبار رويت في اليوع 

اليمان بن عدي الحضرمي شيخ ضعيف الحدیث 

زرعة بن عبد الله الرّبيدي وعمران بن أبي الفضل ضعيفان 

اتهام عمران بن أبي الفضل ووهم سويد بن عبد العزيز 

أحاديث من كتاب الأحكام والأقضية 

دليل إدراج «فإذا قسمّ ووقعت الحدود فلا شفعة» في حديث: «الشفعة 
نیما لم يقسم؛ 

أحاديث من كتاب الاطعمة 

هشام بن عمار لما كبر تغير 

أحاديث آخر من كتاب الصلاة 

سفيان أحفظ من شعبة 
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ابن أبي عروبة أحفظ من نعمام رحدیث همام آشبه 

اخر ما انتقاه المؤلف من كتاب ابن أبي حاتم 

الثناء على ابن أب بي حاتم ووالده وذكر إمامتهما في هذا الفن 

المحذث العارف بالعلل كالصيرفي يعرف الجيد من الردىء ولا يستطيع 
إفامة الدليل الظاهر: عليه ' 

وجوب ب الرجوع في مسائل كل فن إلى أعله 

صلة مهمة بالضعيف» وهي تشتمل على ثلاث مسائل 

السالة الأولى في حکم رواية الموضوع من غير البيان وذكر أقوال 
العلماء في حكم الأخذ بالضعيف والتساهل فيه 

كلام ابن مهدي وأحمد 9 حنبل في جواز التساهل في الأخذ بالضعاف 
رروایتها قي باب الفضاتل 

شروط الأخذ بالضعيف في الفضائل نقلاٌ عن اين حجر 

لزوم بيان ضعف الضعيف الوارد في الفضائل 

مسلك ابن حزم في الحدیث الضعيف وصون الشريعة منه 

حكم من ات فيه من الرواة عند ابن حزم 

وجوه ثبوت الخطأ في حبر الثقة , 

استطراد في ترجمة الحسن بن عمارة تقلا عن ميزان الاعتدال 

ترجمة جاير الجُعْفي من الميزان أيضاً 

ذعاب قوم إلى عدم جواز الأخذ بالضعيف مطلقاً 

انکار أبي شامة على الحافظ ابن عساكر فى سكوته على رواية الأحاديث 
المنكرة ۱ ۱ 

الأخذ بالضعيف في الاحکام إذا كم يوجد في الباب غیره كما اشتهر عن 


الا مام أحمد ۱ 00 
قول ابن تيمية: إن المراد بالضعيف هنا هو الحسن دون الضعیف 
المتر و ك ۱ 


كثيرٌ من المؤلفين لم يفسروا الضعيف هنا بما فسره به اب تب 
استغراب المؤلف قول بعضهم: | الحديث الضعيف إذا تلقته الأمة بالقبول 
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ینزل متزلة المتواتر 

الوصية للوالدین والأقربين نسختها اية المواریث دون حدیث : لا وصية 
لوارث متواتر كما قاله ابن حزم 

المسألة الثائية في بیان الضرر الذي نشا من رراية الاحادیث الضعاف من 
غير بیان لضعفها 

تحذیر الامام مسلم عن رواية المناکیر پدون بيانها 

إنكار أبي الریحان البَبْرُوني على حكاية الخرافات رالموضوعات وتتبیهه 
على ضرر ذلك 

تنبيه ابن حزم على عظم المحنة فيما تولد من غلو فريق من المتكلمين في 
المعقولات وتساهل فريق من أهل الحديث في الأخذ بالخرافات 
والموضوعات مع الاعراض عن حجج المعقول 

تبيه الغزائي على نحو ذلك في *المنقذ من الضلال 

نكير المتكلمين على المحدثين رواية الضعاف من غير بیانها 

التحقيق أن المتكلمين يقولون بحجية الحديث في نفسه ولا يتكرون 
الآحذ به مطلقاً كما يشاع عنهم 

المسآلة الثالثة في جواز رواية الضعاف مع التنبيه على ضعفها 

أسياب تحديث الأئمة بالضعاف مع علمهم بضعقها 

قبح اعتماد كثيرين من الفقهاء على الضعيف 

تنبيه في أن الآصل نقل الضعيف بغير الإسناد أن ينقل بصيغة التمريض ؛ 
وفي نقل الصحيح أن ينتقل بصيغة الجزم 

اعتناء البخاري بهذا الاصل في صحيحه 

الفصل السابع في رواية الحديث بالمعنى وما يتعلق بذلك اختلاف 
العلماء في رواية الحديث بالمعتی 

شروع المؤلف في إيراد عبارات الأصوليين في هذه المسألة 

عبارة أبي إسحاق الشيرازي من اللمع" 

الكلام على حديث: إذا لم تحلو حراماً ولم تحرموا ادل وأصبتم 
المعنى قلا بأس 
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عبارة الغزالي من المستصفی ۱ 

عبارة الفخر الرازي من المحصول 

عبارة القرافي من شرح تنقيح الفصول 

کلام صاحب میزان العقول في .الأصول 

عبارة بعض علماء الحنابلة في المسألة وعبارة ابن حزم من «الاحکام» 

حکم تغيبر اللحن في الحبیث عند ابن حزم ۱ 

كلام ابن المطهر الحلی من «نهاية الوصول؛ في نقل الحديث بالمعنی 

كلام بعض من ألف في أضول الحديث أو أصول الفقه 

للرواية بالمعنی ثلاث صوز وموضع الخلاف هي الصورة العالية ٠‏ 

تلخيص البحوث السابقة وبيان أن للمميزين للرواية پالمعنی ثمانية أقوال 

بیان آن أقوى الأقوال هو القول الثالث وهو الجواز لمن نسي اللفظ وعدم 
الجواز لمن يستحضر لفظ الحديث 

ذكر قول تاسم في الرواية بالمعنئ وهو مشكل 

نقل كلام ابن فارس من کتابه ماحد العلم» 

كلامه في باب القول في أللحن 

كلامه في باب الفرق بين قول المحاث: حدئتا وبين قوله : أخبرنا 

کلام الحافظ ابن حجر من: شرح النخبة 

بيان آن أدلة المجیزین انما تدل على جواز ذلك للضرورة. 

بيان أنه ينبغي للراوي بالمعنی أن سم الحديث بأن يقول: أو كما قال» 
أو نحو هذاء رما آشبه ذلك ۱ 

مناقشة استدلال المجيزين بجواز شرح الشريعة باللغات الأخرى 

الجواب عن المناقشة المذكورة وبيان وجه الفرق بين القرآن والحديث 
في باب الرواية بالغعتی ‏ 

عبارة الطيي من الخلاصة في أضول الحديث 

۶ جواز الرواية بالععنی.في 

تصحيح الطيبي لقول سم جواز 3 بالمعنی في حدیت التي صلی 
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بيان خطأ الطيبي في عزو حدیث انصر الله عبدا. . .4 وبیان من خرجه 
وذكر مرتبته. ت 

الحديث المروي بالمعنى لا يستشهد بدقائق تركيبه وأماليب بیانه بل 
الاستشهاد به في أصل المعنى فقط 

نبذة عن كتاب *التبیان» للجزائري وأهمية (رعاية المناسيات). ت 

كلام السيوطي حول الا ستشهاد بالحديث لإثبات القواعد النحوية 

حديث: اكاد الفقر أن يكون كفراً» ضعيف 

فروع لها تعلق بالرواية بالمعنى 

الفرع الأول في حکم اختصار الحديث وتقطيعه 

جواز اختصار الحديث بشرطه حتى عند من لم يجز الرواية بالمعنى 

عدم جواز الاختصار على من خاف على نفسه التهمة بالخطأ والنسیان 

الامام مسلم ممن ذهب إلى جواز اختصار الحديث 

تقطیم المصنفين الحديث الواحد في الأبواب أولى بالجواز من جراز 
الاختصار ۱ 

يان أن البخاري وأبو داود والنسائي وغيرهم كانوا يفعلون ذلك 

الفرع الثاني في حکم رواية ما أحيل لفظه على اللفظ السابق بقوله: مثله 
أو نحودء هل تجوز روايته باللفظ السابق؟ 

الفرع الثالك في جواز الرواية عن اثنين مع سوق اللفظ لأحدهما إذا اتفقا 
في المعنی وطريقة مسلم في مثل هذا المرضع 

مراد قول أبي داود: (حدئنا مسدد وآبو ثوبة المعتی! 

الجمع بين جماعة اتفقوا في المعنى وعدم سوق لفظ أحد منهم 

حكم رواية الكتاب المصتف عن جماعة سمع منهم مع تعيين من له 
اللفظ إذا لم يقابل أصله بأصول جميعهم 

رواية حديث سمعه عن شیوخ متفرقاً بدون تعيين المسموع من كل شيخ 

أول من فعل التلفيق في الرواية الزعري 

استطراد لذكر أريع مسائل 

المسألة الآولى: في رجحان صحيح مسلم على صحيح البخاري في 
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۰ ۱۰ ۱ ۱ 
العمل بالْأْلَى في مسالة الرراية بالمعنی وفروعها 
تفصیل مزایا صحیح مسلم ومحاسنه 
الأول كونه سهل التناول  ٠‏ 
الثاني اعتناؤه بالتمييز بين حدثنا وأخبرنا وئبذة من أقوال العلماء فى هذة 
. المسألة ۱ ۱ 5 
اثالث اعتتاژه بضبط اختلاف لفظ الرواة في الحنديث 
" الر اه بع عدم زيادته في نسب غير شبيخه أو صفتهم ابیز وهذا مها 
یشا رکه فيه البخاري .. ۱ 
الخامس سلوكه الطريقة المثلی في رواية صحيفة همام بن منبه 
اختلاف العلماء في تفريق الأحاديث المسموعة من سخة واحدة باسناد 
واحدٍ ورواية كل منهما بالإسناد المذكور في أولها 
طريقة البخاري في رواية الحديث من صحيفة همام المذكورة 
ذكر صحيفة شعيب بن أبي حلمزة دينار الحمصي ٠‏ 
السادس اعتناؤء بإيجاز العبارة وحستها في إيراد الطرق وتحويل الأسانيد 
السابع ترتیه للأحاديث على سني حسن رفیم ۱ ۱ 
حمل بعضهم تقدیم آبي علي کتاب مسلم على بعض المزايا المذكورة ٠‏ 
الامام فسلم صتف کتابه في پلده بحضور آصوله ۱ 
البخاري: لم ینکن من تيز ألفاظ الرراة لأنه ریما کتب الحدیث من 


امتمام مسلم بجمع المتون في مضع واحد وعدم 2 تقطیعه الحديث وعدم 
الر واية بالمعنی ۱ 

المسألة الثانية: في ذكر ألفاظ جرت عادة كب الحديث باختصارها في 
الخط دون النطق 


المسألة الثالغة في الاداب التي يتخلى .بها طالب الحديث 

أولها إخلاص النية والجد في الطلب 

قول يحيى بن أبي کثیر : لا ينال العلم براحة الجسم 

ثانيها أن يبدأ بشيوخ بلده ویتخیر المشهور منهم بطلب الحديث 
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ثالتها الأخذ بالمهم فالمهم ۱ 

رابعها الرحلة في الطلب لعلو الاسناد ولقاء الحفاظ والاستفادة منهم 

بيان الاصل في الرحلة من الکتاب وعمل السلف 

خامسها إجلال الشیخ فذلك من إجلال العلم 

سادسها عدم الحياء والكبّر في الاستفادة والاستزادة 

سابعها عدم كتمان شيء من أضرابه 

ثامنها الاهتمام بالمعرفة والفهم وعدم الاقتصار على.السماع والكتابة 

ذكر ما يقدم الطالب العناية به من كتب المصطلح والمتون وغيرهما 

تاسعها عم إجهاد التفس وتحميلها ما لا نطيق 

عاشرها الاهتمام بالمذاكرة 

حادي عشر الاشتغال بالتخربج والتأليف والتصنيف إذا استعد لذلك 

تعريف التأليف والتخريج ونحوهما 

ذكر التصنيف على الأبواب والتصنیف على المسانید 

ابتكار ابن حبان طريقة ثالثة للتصنيف 

جمع الحديث على حرف المعجم وجمعه على الأطراف 

أهمية تصنیف الحديث معلا 

كتاب العلل ليعقوب بن شيبة مرتب على المسانید 

إفراد بعض الأبواب أو الشيوخ أو التراجم أو الطرق بالجمع والتأليف 

المسألة الرابعة: في تنبيه الطالب على أمور مهمة 

الأمر الآول: قِسْمٌ العلماء الحديث الصحیح إلى سبعة أقسام 

بیان أنه قد يعرض للمَفوق ما يجعله فائقا 

ملاحظة الشيخان في التصحيح آموراً مهمة غامضة وعدم أكتفائهما بمجرد 
النظر في عدالة الراوي وضبطه 

الأمر الثاني أحاديث الصحيحين تفيد العلم قطعاً عند بعضهم 

بیان الحاجة إلى معرقة الأحاديث المنتقدة على الصحيحين 

بيان أن الأحاديث المنتقدة عليهما ستة آتسام وإيراد كل قسم مع بيان ما 
له وما عليه وفيها فوائد ممتعة ۱ 
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القسم الأول منها والقسم الثاني والقسم الثالث والقسم الرابع والقسم 
الخامس 5 

بيان أنه ليش کل ما رواه الضعیف مطروحاً وئس کل ما رواه الثقة 

للحديث أدلة یعلم بها صدقه.وأدلة یعلم بها کذبه 

نقد ابن حزم حدیئین من كل من الصحيحين 

ترجمة عكرمة بن عمار من ميزان الاعتدال 

القسم السادس منها 

وجه عدم اعتناء المحدئین بالنقد من جهة المتن وبيان أنهم قد يتعرضون 
للتقد من جهة المتن ومثال ذلك 

الناظر في الضحيحين ينبغي له النظر فيما اد عليهما من الجهتين جميعاً 

الأمر الثالث' نقل خطبة صحيح مسلم رفيها بيان الباعث لمسلم على 

بيان منهج مسلم فيما يورده من أقسام الحديث 

تحذيره عن رواية الأحاديث الضعيفة المنكرة من غير بیانها 

بيان مراد ما ذكره مسلم أنه يورد حديث الطبقتين الأوليين ولا يعرّج على 
الطبقة الثالئة 

قول المؤاف: ليس في مجموع شروح الصحيحين ما يفي بأغراض 
الكتابين 

شرح كتاب البخاري دين على الأمة ووجه استضعاب العلماء شرح 
البخاري ش 

رجه عدم الارتباط بين الترجمة والحديث في مواضع من «البخاري» 

التنبیه على تحريفات تقع في اسم (عبد بن آحمد الهرري). ت 

رجوع المولف إلى إكمال مقصود هذا الفصل وهو الرواية بالمحنى 

تذکیر المؤلف بحکم الرواية بالمعنی المذکور سابقاً 

الرواية بالمعئی معدودة من جملة أسباب اشتلاف الامة 

نقل المؤلفا آشیاء من باب الخلاف العارض من جهة الرواية والنقل من 
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کتاب ابن اليد البَطليَرْسي في آسباب احتلاف الفقهاء 

العلل التي تعرض للحديث ثمانية 

شرح العلة الأولى وهي فاد الإستاد 

صحة الإسناد لا تستلزم صحة الحديث 

تفرد المتعصب بخبر في مثار تعصبه موضع ريبة 

نبذة من منشأ توليد الأحاديث وافتعالها 

عناء المحدئين البخاري وغيره في نقد الحديث والتنبیه على أحوال الرواة 

قول البطليوسي إن اعتناء البخاري بانتقاد الرواة هو الذي أوغر صدور 
الفقهاء عليه والرد عليه وبيان خطأ قوله من وجهين. ت 

السبب في محنة البخاري هي مسألة اللفط بالقران. ت 

شرح العلة الثائية رهي نقل الحديث على المعنى» واقتصارٌ المؤلف على 
ذكر هاتين العلتين فقط 

ذكر مئال لضرر الرواية بالمعنى وهو حديث نفي قراءة البسملة 

الأحاديث الواردة في دخول الجنة بمجرد الشهادة ريما تطرق إليها 
الاقتصار من پعض الروات والرواية بالمعتى آضرّت في مدلول 
الحديث والاستباط مته 

الرواية بالمعنى تیب عنها أن ينب إلى كثير من الاعلام من الأقوال 
البعيدة عن السداد وبيان الضرر التاشیء في المذهب الفقهي من 

0 تساهل المؤلفين في الرواية بالمعنى ونحوها 

نقل كلام ابن حمدان الحتبلي في ذلك؛ وهو ممتم للغاية 

أعظم المحاذير في التأليف النقلي إهمال نقل الألفاظ بأعيانها 

المحذور في نسبة تخاريج الأصحاب إلى إمام المذهب 

التحذير من إكثار نقل الروايات والأوجه والاحتمالات من غير الثيت من 
صحتها ومن غير عزرها إلى مصدرما 

الإتكار على خلط المنقول بالمخْرّج أو ذكر ما استتبطه هو مهما أله 
منقول 

القصور في التعبير من واحد قد بؤدي إلى جعل الخلاف فيما لا حلاف فيه 
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التساهل في نقل الإجماع بناء على عدم العلم بالمخالف يزدي إلى 
دعوى الوفاق فیما فيه حلاف 

عيب محاذير التأليف غير عيب مطلق التأليف 

المساثل المسطورة: في الكتب الفقهية لاصحاب لامب على آقسا 
نظراً إلى آنواع نسبتها إلى الامام 

التحذير من نسبة الفروع المخرجة على قاعدة الإمام أو القواعد ات 
من فروع الامام ؛ الى الإمام مباشرة 

فزائد شتی 

الفائدة الاولی : في طریق نقل الحدیث من الکتب المعتمدة 

جواز أخذ الحديث من نسخة معتمدة ما پاصل واحد معتمد فقط 

الرواية بالأسائيد المتصلة ف الأعصار المتأخرة ليس المقصود منها اثبات 
ما یروک ۱ 

صحة النسخة كافية لجواز نقل الحدیث والعمل به ولا حاجة إلى اتصال 
السند بالمؤلف والرد على من خالف في ذلك 

جواز الاعتماد على کتب الفقه المشهورة الموئوق بها من غير أن یکون 
فيها سند حاص ۱ 

المعتمد في باب التقل هو الثقة بصحة المتقول عن المتقول عنه 

قول بعضهم : المحلئون عصبة لا مبالاة بهم في حقائق الأصول : 
مرفوضی . ۱ ۱ ۱ 

عدم جوا التقل من کتاب لبم ره يشتهر ولیس له سند صحیح یجتمد عليه 

تاريل عبارة ابن خير في عدم تجویزه اثقل ما لم يكن المنقول مروياً عند 
التاقل ۱ 

الفاند: الثائیة: في تمریف: الوجادة وآنها قسم من أقام نقل الحذیث 
واخذه 

إطلاق حذاثتا وأخبرنا في الوجادة المجردة مجازفة 

الصواب في النقل عن خط أو كتاب لا يوق بصحة نسبته إلى صاحبه: أن 
لا بقل بصيغة انجزم 
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طريقة التقل عن نسخة من الکتاب غير موئوق بصحتها 

جواز العمل بما برثی به من الرجادة 

استعمال غير واحد من أهل الحدیث الوجادة المقرونة بالاجازة 

نقل جمم من المتقدمین ما وجدوه من غير .سماع ولا إجازة 

منع غير واحد من السلف الرواية بالوجادة المجردة 

استدلال بعضهم للعمل بالوجادة بحدیث: ... قوم یأتون من بعدگم 
یجدون صحفا يؤمنون بما فيهاء والتظر في هذا الاستدلال 

الفائدة الثالغة: في وجوب معارضة الطالب أصله باصل شيخه ویان 
طريقتها 

حکم الرواية من الكتاب إذا لم يعارضه بالاصل 

الفائدة الرابعة : في آمور مهمة تجب مراعاتها في كتابة الحديث 

الأمر الأول : جمل دارة بين كل حديثين للفصل بينهما 

الأمر الثاني : المحافظة على كتابة الثناء والصلاة والسلام وان لم يكونوا 
ثابتين في أصل سماعه وخلاف بعضهم في ذلك 

الأولى كتابة الصلاة تماماً بدون أن يرمز إليها يتحو (ص ل) 

حكم إفراد الصلاة أو التسليم 

الأمر الغالث : الاعتناء بالط والشكل . 

الأولى شكل ما يُشكل وما قد يُشكل. ت 

آولی الاشياء بالضبط أسماء الرجال 

استحباب تكرار ضبط الألفاظ المشكلة في الحاشية مفردة 

الأمر الرایع : الاعتناء بضبط الحروف المهملة بعلاتم الإهمال 

وضع الخط الصغير قوق الحرف المهمل من علامات الاهمال عند بعض 
المتقدمين 

اشتباء هذا الخط على البعض بالغتحة في مثل (رضوان) فقرأه (رَضوان) 

الأمر الخامس: الاعتناء بالتصحيح والتفيب ومعنی التصحيح وذكر 
موضعه ومعنى التضبيب وذكر مراضعه 
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۱۹۰٩ 


الأمر السادس : الاعتناء بأمر النْحَّقَ وذکر معناه وطرقه 

استصان ترك كتابة الحواشي بين السطور وترك شيء من جوانب الورقة 

أشعار في الحث على اقتناءالکتب الجيّدة لح الط وأشعار أخر في 
الحث على نشخ الكتب النافعة 

الأمر السابع : الاعتناء بتقي ما وقع في الكتاب ولیس منه 

طرق نفي ذلك من الضَّرْب راك والْمَخو 

من المروءة أن يُرى في ثوب الرجل وشفتیه مداد 

۱ التعريف بالادیب آبي الحسن علي الفنجکردي. ت 

أشعار في فضل المداد على أثوب الفقیه 

ذكر الأقوال الخمسة في كيفيّة الضرب ومحل الضرب من اللفظ المكير 

كيفية الإشارة إلى التقديم والتأخير 

الأمر الثامن: الاحتراز عما | یوقم في اللبس عند الإشارة ! إلى اختلاف 
روایات الکتاب . : ۱ 

طرق الإشارة إلى الاختلاف وذكر المختار منها 

تبيه: في عدم جواز کتابة الحواشي في کاب لا يملكه إل بإذن مالكه 
وذكر المندوحة من دك وكم من حاشية نَت بقاشية ‏ 

الأمر التاسع : الاعتناء بتحقینی الخط وتجويده دون المَشْقٍ والتعليق 

معنى الْمَشْق والتعليق وذمهما في كتب العلم 
معنى التحقيق والتجويد وكيف تحصل جودة الخط . 

كراعة أن يكتب (عبد) في آخر سطر والباقي في أول السطر الاخر في 
مثل (عبد الله بن فلان) . 

تفاوت درجات الخط في الحسن والجودة وأنواع الخط العربي وییانها 
وذکر تاریخها ۱ ۱ 

الفرق بين المداد والسبر. ت . 

ذكر الاقلام وموضع كل قسنم منها وكراهة التدقیق في الخط وتتعیمه إل 
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ذكر الاعذار العلاثة لتنعيم الشط . ب 
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۸۰۳-۲ 


قصة الخطیب التبريزي في حمل اتهذیب» الازهري على عاتقه في رحلته 
إلى آبي العلاء المعري ونفوذ عرقه إليه. ت 

ذکر نماذج أريعة من الکتب الكبيرة کتبت بخط ناعم فاعجَبْ وتعجب : 
نسخة من «تهذیب الکسال» للمزي في مجلد واحد متوسط» ونسخة من 
«فتح الباري» مع کتب أخر في مجلّد في ۱۲۹۳ صفحة بعض 
الصفحات تحوي ۱۲۰ سطرء ونسخة فيها الكتب الستَة والموطأ 
ومقدمة ابن الصلاح في مجلد؛ ونسخةٌ من «صحيح البخاري» في 
مقر واحد. ت 

الآمر العاشر : معرفة التصحيف والتحريف 

ذكر التاليف في تصحيف الحديث وغيره وغرض التأليف فيه 

كثير من التصحيف المنقول عن الأكاير لهم فيه أعذار لم تنْقل 

التصحيف قسمان ومئشا التصحيف هو الأخذ من المّحُف بدون تدريب 
أمتاذ: ومعنى التصحيف 

الحافظ المزي كان من أبعد الناس عن التصحيف 

قول المزي في الرواية الغريبة الشاذة: هذا من التصحيف 

الأخذ من الصحف من آسیاب التصحيف وإعلال الحديث 

معنى التحريف واصطلاح الأدباء في التصحيف والتحریف ؛ وَوَضِم التقط 
والشکل للأمن من التصحيف والتحريف 

احتلاف مناهج آرباب الكتابة في أمر الحرکات 

بلوغ الخط العربي من الکمال أعلاء» وشكاية بعضهم من الخط العربي 
وأن فيه اشتباهاًء ورد هذه الشكاية ويان أن الاشتباه في بعض 


أنواعه کالخط المسلسل دون جميعها 
تلخيص المؤلف مقالات لبعضهم فيها بیان حال الخط العربي وما قاله 
أهل المعرقة فيه 


الخط العربي متوند من الخط الشرياني والدليل على ذلك 
زيادة العرب على السریانیین حروف اعد ضظغ) وبراعتهم في ذلك 
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۱۳۸ 


اختراع العربه لنقط لرفع ۸ الالتباس ب بين الحروف المتشابهة» واتتراعهم 
علائم للحرکات والمدٌ وجعلهم إياها فوق الحروف أو تحتها 

غفلة كثير من الأمم عن وضغ علامات للم 

وفاء الخط العربي بتمام الغرض وأنه لا یحو المرء بعد تعلم الخط إلى 
. تعلم القراءة ۱ 

اختلاف الأمم الغربية في لفظ كثير من الحروف الهجانية مع اتفاقهم في 
صورها ١‏ 

اختلاف ب العرب في نطق بعش الألفاظ الأعجمية 

إكثار الشريانيين من كتابة حروف لا تقر بخلاف العرب والعبرانيين 

إقراط الأمم الأخرى في كتابة حروف لا تقرأ وهذا خلل عظيم في لغتهم 

اعتراضات على المتأخرين من کتاب اللغة العربية 

الأول: تصزفهم في الخط القديم بما جعله دی في التناسب والوضوح 

الثاني: تركهم الشّكْل الا قليلاً جدأء والثالث: تركهم علائمٌ المَضْل بين 
الجُمّلء وذكرٌ بعضهم قلة الحركات عندهم 

عدد الحر کات عند العبرانیین والسريائييئ والفرس 

كتابة الفارسية ونحوها بالخط العرسي لا |شکال فيها 

استعارتهم للحروف الزائدة صورة آقرب حرف لبها مخرجاً 

مجرد قلة.الحرکات لا یوجب نقصاً في اللغة 

وجود جل الحركات المعروفة في اللغات المشهورة: في اللغة العرزية - 
معنى الحركة وأتواعياء ومبنى السكون» والحركة المقردة والحركة غير 
المفردة 

عدد الحرکات في اللغة العربية وكلام ابن جي في ذلك 

تفصيل الحركات والتعريف بها من ضمة وفتحة وكسرة بأحوالها المختلفة 

أئمة القراءة تجري على الأئبت في الرواية دون الاقیس في العربية 

الفائدة الخامسة: في بیان علاتم الحركات المشوبة الفرعية 

بيان الحاجة إلى وضع علائم للحركات المشوبة 

التحقيق أن القوم وضعوا علامة للإمالة والإشمام ونحوهما 
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وجه تعرض المحدئین لکثیر من مسائل علم الخط 

ذکر الاصولیین لمسائل کثبرة من فتون شتی حتی فن المنطق 

تلخیص الغزالي مسائل المنعطق في مقدمة ١المستصفى؟‏ 

الرجوع إلى المقصود وبيان علامة القتحة الممالة 

علامة فتحة تلاها مد وعلامة كسرة تلاها مد عثد بعضهم 

ذکر التطور في علامة الفتحة والکسرة 

علامة الضمة المشوبة پالفتحة, وعلامة الکرة المشوية بالضمة 

الافراط والتفریط في آمر العلاتم والسيل الوسط فيه 

جدول في الحرکات وما یتعلق بها 

الفائدة السادسة: في معرفة الوقف وضرورة مر اعاته 

اعظم الناس اعتناء بأمر الوقف كناب الکتاب العزيز و آهمية معرفة الوقف 
والابتداء 

ذكر آقسام الوقف ؛ والوقف التام والوقف الكافي» والوقف الحسن 

أقوال العلماء في مواضع الوقف وذكر أعدل الأقوال في ذلك 

معتی (لا) المكتوبة فوق كثير من الفواصل» ونقد وقوف السجاوندي 

قشم بعضهم الوقف إلى خمسة أقسام 

أقسام الأوقاف وعلاماتها عند السجاوندي 

الوقف اللازم وعلامته والمطلق وعلامته والجائز وعلامته والمجور 
وعلامته والمرخّّص وعلامته والقبيح وعلامته وعلاتم خر للوقف 

الفرق بين القعلم والوقف والسکت وذكر الاختلاف في السكت ومواضعه 

تنبيهات 

التنیه الأول: في الترخیص في الوقف عند طول الفواصل ونحوه بما لا 
يرخص في غيره 

كراهة الوقف الناقص مع إمكان التا وأمور تحسّن الوقف الناقص 

التنبيه الثاني : في اخعتلاف الوقف ياختلاف الاعراب أو القراءة 

التنبيه الثالث: في صعوبة القيام بأمر الوقف وأنه لا يقوم به الا نحويٌ 
بارع في علم التفسير» واقف على أسرار البلاغة 
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۱۱۹۰ 


بناء آلرقف على تحري المحنی الأتم دون مجرد الاحتمالات التحوية 

۱ وغیرها 

النظر في الراجح من المواضم المختلف فيها نب ب لأولي الفهم 

التنبيه ال رایع : في طريقة الفصل» وأهمية معرفة الفصل من الوصل 

المحدثون یجعلون بين الحدیئین دارة للفصل بیتهما وترك البياض من 
جملة علائم الفصل» وموضع الفصل بعد تمام الکلام 

سعة الفصول وضیقها على مقدار تناسب الکلام 

الفصل قبل تسام الکلام وترك الفصول عند تمام الکلام عيب 

کلمات الادباء في آههية معرفة الفصل من الوصل ووجه الحاجة الیها 

التعريف بِجَبّل بن يزيد الکاتب . ت 

استنياط يعضهم أن البسملة ليست من السور حيث کتبت في المصاحف 
وحدها مفصولة عن السور ` ۱ 

الصحابة قد بالخوا في تجرید القران 

تحقيق لفظ (الجمل) نما يروى عن أبي العاية أه كان يكره الجمل في 
المصحف. ت ' 

كراهة كتابة الاعشار والأخماس ونوا في المصحف 

نقی كراهة الفط في المصحف لأنها دلالات على هيئة المقررء 

نف إجازة بعض القراء لجمع قراءات شتی في مصحف واحد بألوان شش 

المراد بالتقط ما أحدتٌ للدلالة على الحركات وذكدٍ أول من أحدث هذا 
التوع من التّقط 

الشكل المتداول الان من وضع الخليل بن أحمد الفراهيدي التحوي . 

. الفائدة السابعة: في علائم الوقف وما يتعلق بها‎ ٠ 

العلانة الأولى: علامة الكت () 

أوجه متعددة للعرب في الوقف على أواخر الكلم 

استعمال بعضهم العلامة المذكورة ف في أخخر السطر إذا بقيت فيه بقية لا 
تسم لكتابة الكلمة المطلوبة رتجزتة الكلمة الواحدة في سطرين 
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وضع العلامة المذكورة في أثناء السطر إذا وقع فيه بياض سهوا 

ذكر مواضع علامة السكت مع بيان الأمثلة من كلمات حکیت 

الكت كالوقف له درجات متفاوتة في المقدار ويان أمثلته من كلمات 
حكميّة نظما ونثرا 

علم قوائين القراءة وعلم قوانين الكتابة متلازمان لغاية واحدة 

العلامة الكانية: علامة الوقف الحسن 

مدخل في التعريف بأقسام الوقوف ومراضعها 

اختلاف مناهج الكتاب في جمل علائم لأقام الوقف 

المختار عند المؤلف للوقف الحسن علامة (:) ويان استعمالها في 
الأمثلة التالية من الكلمات ذوات الحكم 

العلامة الثالئة: علامة الوقف الكاني راستعمالها في الأمثلة 

العلامة الرابعة : علامة الوقف التام واختلاف مناهج الكتاب في ذلك 

ذكر علائم فيما یتجاذب فيه مقتضى الوصل ومقتضى الفصل - 

ذكر علامة الوقف للكلام المشور المقيّد بالسجم وذكرٌ أمثلة للجم 

ذكر المواضع المشكلة من السجع من جهة وضع العلامة 

الفرق بين الم والقواصل ووجه امتناع تسمية فواصل القرآن سَجما 
روجه قلة السّجع في القرآن وأنه ليس بمّعیب مطلقاً 

سبع تنبيهات مهمة تعلق بالسَسجِع نقلاً عن السيوطي 

إهمال المعاني وتحسين اللفظ وحده ليس من قبيل البلاغة 

التضمین والإيطاء ليا مين في النثر وعلامة التضمین تسوغ في الشجع 
لا ني الشعر 

أحكام القوافي في الخط 

أهمية التناسب بين أوائل السطور بعضها مع بعض وأواخرها وبيتا شعر 
في وصف المسطرة 

وضع علائم الوقف في أثناء آبيات الشعر 

ذكر الا دماج وأقام الكلمات من جهة التجزئة وأشعار وقع فيها الإدماج 

التحذیر من توهم الادماج قيما لا ادماج فيه: من التجزئة غير الصحيحة في 
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۱۱۱۳ 
مواضع الإدماج 

من علاتم الوقف : الالف والهاه (ا مب 

ذکر علامة الحذف من أثناء الکلام المنقول وبيان استعمالها بنقل کلام 
طویل للجاحظ ۱ 

التحذير من وضع العلائم بدون داع مهم أو وضعها في غير موضعها 

علامة التعجب وعلامة الاستفهام 

تألیف الادیب آحمد زكي باشا كتاباً في العلامات: االترقیم وعلاماته في 
اللغة العربية» وهو نفیس في بابه. ت 

ا 
سيل الاستطراد ٠‏ 

ترك العلماء بعض مباحث الفن حيث ذكرت في فن آخر قلیل الوقوع 

ترك المولفین في مصطلح الحدیت تفصيل سحت وچو الترجيح وفي 
كثيرة یضعب حصر ها ۱ 

تقسیم بعضهم وجوه الترجيح 
المبحث أو عدم توسعهم فيه 

كلام العلامة السكاكي في غُربة علم المعاني والبيان مع آهمیتها 

اشتكاء السكاكي في تفرق مباحث البيان في أيدي أصحاب الفنون الآخر 
وعدم اعتناء علماء البيان بها 

كلمة كلمة ثناء على السكاكي وعلى منافحته عن إعجاز القرآن لكريم وعلوم 

العربية. ته 

اعتراف الفضل للمتقدمين وزعم كثير من الأغمار أن في إنكار فضل 
غيرهم دلالة على فضلهم! ٠‏ 

. العائدة التاسعة : في تصوير تقاوت درجات الضبط عند الرواة: وشو مهم 

كلام بعض المحققين في ثفارت درجات عدالة الراوي وضبطه وحكم كل 
درجة متها من حيث الصحة والضعت 


إلى سبعة أقامء ووحه ترك المحدلئين هذا 
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فوائد الموسومین بسوء الحفظ وبيانها پذکر الامثلة 

الفائدة العاشرة: في حکم رواية المبندع وهل يعتد بقوله في الاجماع؟ 

کلام الحافظ ابن حجر في حکم رواية المبتدع وعدم تكفير المبتدع إلا 
باتکار متواتر معلوم من الدين بالضرورة 

قول رواية غير الداعية إذا روى ما بقوي بدعته والقول برد رواية 
المبتدعة مطلقاً ضعیف جرا واحتجاج الشیخین بحديث الدّعاة 
أيضاً 

كلام اين حزم في أهل الأهواء هل يدخلون في الإجماع أم لا 

رد ابن حزم على من فرق بين الداعية وغير الداعية فقبل الثاني والطرّح 
الأول رذک أنَّ المتديّن من المبتدعة مقبول مطلقاً يعتد بقوله إذا 
كان عالماً 

الفاسق مردود سیاً كان أو بدعياً وان كان عالماً 

قول غير العالم بالكتاب والسنّة والإجماع والاختلاف لا بعتد به في 
الإجماع 

یرجم إلى علماء الفنون الأخر فيما يتعلق بفنونهم 

الاعتداء بقول المبندع العالم وان كان فاسقاً عند بعض الأصوليين ونقل 
كلام الغزالي في ذلك 

عدم الاعتداد بخلاف المبتدع المكفر 

حکم من ترك الاجماع یخلاف المیتدع المکفر لعدم علمه بكفره 

الفائدة الحادية عشرة: في بيان ربط السنة بالکتاب وأنها تالية نلقران 
واتفاق فرق المسلمین على وجوب الانعذ بها 

بیان رأي الخرارج في الأخذ بالنّة وقلة الاطمئنان لما ینقله بعض الفرق 
عن بعض لغلبة التعصب على كثير منهم 

العنییه على تساهل أصحاب الملل والتحل في نقل مذاهب الفرق 

ذكرُ آيات من التنزيل في وجوب اتياع السنّة وأشد الفرق ادعاء لاتباع 
السنّة الظاهريون 

طمن الظاهرية على مخالفيهم بالاعراض عن السنّة لقرلهم بالقياس رآشد 
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۶ ` 
الظاهرية إفراطاً في ذم المخالفین ابن حزم 

وصف المخالفين الظاهرية بالجمود وعدم الاعتداد بقولهم في الإجماع 

قول الأصوليين في. مخالفة دارد لقادري عل تقلع في لاح أ ل؟ 
یه من جلالة دود وسعة عام 
فيه العالم والذي 0 یعذر فیه: وهو طويل جار على مسلكه 
ومتهچه .ا 

معتى حديث : «لا تصدقوا أهل الکتاب ولا تكذبوعم. . ۱ 

الفائدة الثانية عشرة: في آمور تمهيدية حول علوم الحديث وعامة العلوم 

قول أبي شامة المقدسي في أتسام علوم الحديث وبيان أشرفها بالنسبة 
إلى الأعصار المتأخرة» وان العناية بمعرفة الرجال وتمييز 
الضحيح من السقیم : : تحصيل ما هو حاصل . 

اعتراض الحافظ ابن حجر عليه ونقده لكلامه بيبان متين 

من يطلق عليه المحدّث؟ : 

علم الحديث والفقه علم أ تج واحترق في بعض الأنظار» ومعنی 
نضجه واحتراقه 

رم تاد في طلب ان رد ام ۱ 
الشريعة وتسميته كتباً.من کل مرتبة 

كلمة عن علم اسخ الحديث ومنسوخه وعلم أسباب ورود الحديث 

التحذير من تحميل لفظ الکتاب والسنّة ما لا يحتمله 

کتاب (توجيه النظر» من مرتبة الاقتصاد في ة فن المصطلّح ۰ 

۱ ختم الکتاب پمقاله لابن الاثیر لجزري في أهمية عم الحديث رسمه 
آنواعه المهمة ۰ ۱ 

معرفةٌ المتوانر والاحاد والناسخ والمنسوخ من وظيفة الفقيه دون 
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تاريخ فراغ المولف من تألیف الکتاب 

رسالة في وصل البلاغات الأربعة في الموطأ لابن الصلاح 

تقديم الرسالة بقلم المعتني به 

تقديم الشيخ عبد الله الصديق الخماري لتحقبقه الرسالة المذكررة 

الرد على زعم الغلآّني في أن أحاديث الموطأ كلها صحيحية وأنه لا فرق 
بينه وبين البخاري وأن عنده رسالة ابن الصلاح هذه 

نقد الشيخ أحمد شاكر دعوى الفلانی» ثم الشيخ أحمد شاكر أعلم 


بالحديث من الشيخ الشنقيطي بل لا نسبة بينهما 

دعوى الفلاتي أن عنده تأليف ابن الصلاح غيرٌ صحيحة والدليل على 
ذلك 

حديثان من الأربعة التي وصلها ابن الصلاح ضعيفان» ووجوه الفرق بين 
صحبح البخاري والموطاً 

ترجمة ابن الصلاح بایجاز ۱ 

سند الشیخ الغماري إلى ابن الصلاح في هذه الرسالة والتنبیه تعلیقا على 
أنه منقطع بين النووي وابن الصلاح 


خطبة ابن الصلاح للرسالة 

عبارة ابن عبد البر في ذكر البلاغات الأربعة التي لم يجدها مسندة 
متصلة. بت 

سياق ابن الصلاح لمتن الأحاديث الاربعة من «الموطاً! من نسخة آبي 
مصعب الزهري مع شرح غریبها 

ملك ابن الصلاح في ضبط (روینا) والكلام عليه. ت 

زياد بن عبد الرحمن أول من آدخل الموطأ إلى الأندلس. ت 

ثناء ابن الصلاح على ابن عبد البر وكتابه التمهید 

ذكر ابن الصلاح رأي ابن عبد البر في هذه الأحاديث 

التعریف بأبي زكريا عبد الرحيم بن أحمد البخاري وعيد الغني بن سعيد 
الأزدي . ت 

قول حمزة بن محمد الكتاني إن كل ما في «الموطا» مروي من غير جهة 
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۱۲۹ 
مالك ال حديثين. والتعریف بالحافظ الكتاني . ت 

السلام على النبي صلَّى الله عليه وسلّم من تمام الصلاة عليه. ت 

تخریج الكناني حدیثاً من منتي طریق وقول ابن معین له في المنام: 

۱ أخحشى أن يدخل هذا نحت ألهاکم التکاثر. ت 

رأي ابن الصلاح في الأنحاديث الأربعة المذکورة» وشروعه في بیان 

وصل الحديث الأول والكلام على سنده 

الكلام على مراد الشافعي بقولة: «من لا أتهم؛ ونحو ذلك 

خطأ ابن الصلاح في تعيين (إسحاق بن عبد الله) أحد رواة هذا الحديث 

وصل الحديث الثاني والكلام على سنده وإيضاحه تعليقاً 

وصل الحديث الثالك بعض اجزائه ۱ 

أقوال شراح الموطأ في شرح هذا الحديث وبيان درجته. ت 

البلاغ ليس بموضرع عند آهل الفن. ت 

قول مالك : بلفني؛ إسناد صحیح» » قاله أبن عبیته. ت 

وصل الحذیث الرابع والکلام على سنده» ونظرٌ في سماع مينون ابن 
ابي شيب عن أب ذر 

تصحيح الترمذي وتحسيتها لهذا الحديث ونقد الشيخ الغماري له تعليقاً 
وترجیحه أنه حسن [خیره . ت ۱ 

بیان أن هذا الحدیث آخرجه الحاکم وصححه وأقره عليه الذهبي . ت 

قول ابن الصلاح: ملاك آمر الدين والدنيا في آربعة أحاديث 

ذكر مجلس ابن الصلاح في إملاء الأحاديث الكلية والأربعين التووية 


لتلميذه التووي. تا 
نقد الشيخ الغماري والعلاّئة الكشميري في قولهما: إن النووي تلميذ ابن 
الصلاح وبيان أنه لم يلقه ولم يتُلمذ عليه. ت 
ذكر طائفة ر مع الكلم فاتت ابن الصلاح والتوويء» وذكرٌ تاليف في 
ع الكلم وبيان درجتها ت 
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المحتوی الاجمالي للموضوعات في الجزء الأول 


- 
رالمحتوی التفصیلی للکتاب كله باخر الحزء الثانی ۱۰۵ - ۱۱۱۱ 


تقدمة المعتني بالکتاب» وترجمة المولّف 

خطبة الکتاب: .والجزء الأول مشتملٌ على ستة فصول 

الفصل الأول في بیان معنى الحديث 

الفصل الثاني في سبب جع الحديث في الصّحُف وما باس ذلك 
الفصل الثالث في تثيْت الکلف في آمر الحديث 

الفصل الرابع في تمييز علماء الحديث ما ثبت منه مما لم یت 
الفصل الخامس في أقسام الخبر إلى متواتر واحاد . 

الحَيّرٌ المتواتر 

الخبر المشهور 

خبر الاحاد وتقسیمه إلى عزيز وغريب 

الفصل السادس في أقسام الحديث وأنواعه 

تخریف المستّد والمتّصل والمرفوع والموقوف 

الحديث الصحيح ومباحه 

الحديث الحسن ومسائله 

تلخیص المؤلف لكتاب «معرقة علوم الحديث» للحاكم النيساپوري 


نوعاً نوعاً 
بيان أنواع علم الحديث المشهورة ببيانٍ مُوْجَرْ 
التابع والشاهد 


انقسامٌ حبر الاحاد إلى مقبول ومردودء وكلٌ منهما إلى أقسام 
الشاذء والمحفوظ والمنکی والمعروف 
فوائد تعلق بمبحث التعارُض والترجيح 
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المسنوى الإجمالي لاموضوعات 
في الجزء الثاني ۱۱۱۹-۵15 


در بشم عل ب لقصل سای مج )لین 


الأخبرين السابع والشامن» وفوائد شتی 


ابلاغات د الأريعة ني «الموطأ؛ ويليه المحتوى لتفصيلي . 


الحدیث الضعیف والبخوث المتعلقة به 
المعلّق صُوَّرُه ۱ 

المرسّل » تعریفه وخکه ۱ 

المرسّل الججَلِيّ» والمرسّلٌ الحُفي» والمدّس 
الموضوع» والمتروك . 

المطروح» والمنکن ٠‏ والمعل. بلقت 
المقلرت وأتواعه i‏ 

المضطربُ وط الكلام فيه 

المصحّفٌ والمحتف : 

المَزِيد في مصلل الأسائيد 

الاختلافت في الوضل والإرسال» والرفع والوقف 
.المع وتفصیل البحث: افيه 


انتقاء المولّف نماذج كثيرة من اللأحاديث المعلولة من كتاب ش 


«عْل الحدیث؟ لابن أبي حاتم 

ثلاث مسائل تتعلّق بالحادیث الضعیف 

الفصل السابع في رراية الحدیث بالمعنی وما یل بذلك, 
وله بقية في ص ۷٩‏ 
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فروحٌ لها تعلق بالرواية بالمعنی: اختصارٌ الحديث» ونقطيعٌة 
ونحو ذلك 

وجوه ترجيح صحيح مسلم على صحيح البخاري ‏ , 

ألفاظ الأداء التي ُحْتَصَرْ أو تخذف في الخط دون اطق 

ادات طالب الحديث 

تعض المؤلّف لمباحث نع بالصحيحين 

عودة المؤلّف إلى بحث الرواية بالمعنی 


فوائد شتّی 
طریق نقل الحدیث من الکتب المعتمدة ) وتمحیص الکلام فيه 
الوجَادةٍ والحجةٌ لصکتها 


مُقَابلّ الکتاب باصل الشیخ بیان طریقها 

اداب كتابة الحدیت رضبطه 

تحدّث المؤلف عن الخّط العربي واحواله في الاطوار المختلفة 

علائمٌ الفصل» والكلام على الحركات العربیة» وعلائمٌ الوَقْفِء 
وشرح المولف للإذماج 

ذكر وجوه الترجيح لأحد الحديثين المتعارضیّن على الآخر 

تفاوت مراتب الضبط وإيضاح ذلك بالمثال 

حکم رواية المبتدع وبحت ابن حجر فيه 

اختلاف العلماء في دخول أهل الأهواء المبتدعة في الاجماع 
ونحقيق أبن حزم والغزالي في ذلك 

مکانةٌ السنة النبوية في التشريع 

قول أبي شامّة في أقسام علوم الحديث في العصور المتأخرة 

٠‏ واعتراض ابن حجر عليه 

مراتث الاستقصاءء رالاقتصاد» والاقتصار في العلوم 

نهاية کتاب «توجيه النظر في أصول الاثر» للجزائري 

رسالةٌ الحافظ ابن الصلاح في رَضْل البلآغات الأربعة في الموطأ 
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